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लगमथधरी-मार्ण ११६८: 


बोर सेजा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


बोर सेवा सन्दिर का एक महत्वपुरा प्रकाशन 
जेन लक्षणावली 


जैनधर्म एक वेज्ञानिक शौर विश्वकल्याणकारी घम्म 
हैं. तोर्थकरों ने महात्‌ साधना करके केवलज्ञान प्राप्स 
किया क्षौर सनके द्वारा विश्वस्वो का स्वरूप तथा शार्ति 
५ ह्ल्यथाण का मा्भ जा कुछ भी उनके ज्ञान मे भलका, 
प्राणी मात्र क॑ वल्याण के. िए हो, जगह-जगह घूमकर 
घर्षों तक लॉक भाषा में प्रचारित किया। प्रपने ज्ञान को 
दूसरों तक पहचाने के लिए शब्दों का सहारा लेना ही 
पड़ता है। बहुत से नये-नये शब्द गढने भी पड़ते है । 
फिर भी स्वेज्ञ का ज्ञान बहुत थोड़े रूप में ही प्रचारित 
हो पाता है. क्‍योंकि वह शब्दातीत व श्रनन्त होता है । 
शब्द सीमित है । ज्ञान ग्रसीम है। जेनप्रमे को पध्पनो 
मौलिक विश्येषताएँ है । वह उसके परारिभाषिक शब्दों से 
प्रकट होता है। बहुत से शब्द जैन ग्रन्यों मे ऐसे प्रयुक्त हुए है 
जो अन्य किसी ग्रन्थ व कोष ग्रन्यो मे नहीं पाये जाते । 
कई शब्द मितत भी है तो उनका प्रर्थ बढ़ा जैन ग्रश्थो 
में प्रपुक्त भ्थों से भिन्‍त पाया जाता है। शभ्रत: जेन पारि- 
भाषिक शब्दों का श्र्थं सहित काश प्रकाशित होना बहुत 
ही भावध्यक धोर अपेक्षित था, भोर श्रब भो है । अ्रग्रेजी 
भाषा श्राज विध्व में विशिष्ट स्थान रखती है पर जैत 
ग्रन्‍्यों के बहुत से बाब्दो के सही भ्रर्थ व्यक्त करने चाले 
बहुत से शब्द उस भाषा में भिनतर हुए है। यह ज॑न ग्रन्थों 
के श्रग्रेजोी घनुवादकी को अनुभव होता है। प्रतः: जैन 
पारिभापषिक शब्दों के पर्याययानी ग्रग्रेजी छब्दो के एक बड़े 
कोष को आवह्बयकता शाज भी अनुभव को जा रही है। 

ढाई हजार वर्षोपिं शब्दोंके श्रने # रूप श्र अर्थ हुए है । 
उनसे परिसलेत हो जाता रबभाविक है ) श्रनेकों भ्राचार्यों, 
मुतियो प्रोर विद्वातो ले तक-ाक प्रारिभाषिक दाब्द की 
ग्यास्या अपने-प्रवते ढंग से भी है । भ्रतः एक हो छब्द के 
अध और अर्थान्तर बहु। प्रकार क॑ पाये जाते है। किस- 
किये ने किस पा|रिभ्ापि € शब्द का किस तरह व्याययान 
किया है का पता जगाने का कोई साधन नहीं था। 
इस बसी को पूति और एस ही एक कोप को प्रावश्यकता 


की पनुभत बस ० करी जुगलकिशोर जी मुख्वियार को, 


हुआ शोर उन्होंने इस काम का पअ्रपने ढगे से प्रारम्भ 
किया । पर बढ़ काम बहत बड़ाया पश्ोर वे श्रन्य 
फामो मे लगे रहने थे । इसलिए इसे पूरा करना उनके 
लिए सम्भव नहीं हो पाया । कुछ व्यक्तियों के सहयोग से 
इस प्रयत्न का धासे बढाने का प्रयत्न किय। गया। पर 
वर्षों तके एकतिष्ठ होकर उसे पुरा कर पाना संमव 
नही हो पाया । वहू पूरा करने का श्रेय १० बालचष्द्र जी 
सिद्धान्त श्ास्त्री को मिला। वर्षो से वोर सबा मन्दिर, 


() श्री श्रगरचन्द नाहटा, बीकानेर 


दिल्‍ली में मैं जब भी द्विल्ली जाता हू तो बीर सेवा मन्दिर 
में भी पहुंचता हूं। प्रतः पं० बालचरद्र जी के काम 
का मुर्सभ प्रनुभव भी है। भब यह काम पूरा हो गया । 
इससे मर्झ व उन्हे दोनो को संतोष है । 

जन लक्षणावलो प्रन्थ के निर्माण मे सबसे बड़ो 
उल्लेखनीय विश्वेषता तो यह रही है कि दि० झौर इ_वे० 
दोनों सम्प्रदायों के करोब ४०० ग्रन्थों के प्राघार से यह 
महान म्रस्थ तंवार किया गया है। एक-एक जन पारिर 
माषिक धाब्द को व्याख्या किस आ्राचायं ने किस ग्रंथ से 
किस रूप मे को है इसको खोज करके उन ग्रन्थों का 


प्रावश्यक उद्धरण देते हुए हिंष्दी मे उन व्याख्याप्रों का 
सार दिया गया हैं। इसले उन-यन पग्रम्थों के उद्धरणो के 
ढुंढ॒ने का सारा श्रम बच गया है, पभ्रोर हिन्दी मे उन 
व्याख्यापों का प्तार लिख देने से हिन्दी वालो के लिए 
यह ग्रंथ बहुत उपयोगी हो गया है । ४०० प्रन्थों के करीब 
का संक्षप या मंत्र दोहन इसो एक ब्रन्ध में कर देता 
वास्तव में बहुत महत्त्वपूर्ण काय है। पं० बालच०ट्र जी 
ने तो वर्षों तक परिश्रम करके जिज्षासु के लिए बहुत बड़ी 
सुबिधा उपस्थित कर दी हैं इसके लिए वे बहुत ही घर्य- 
बाद के पात्र है । बोर सेवा मन्दिर ने काफो खर्ना उठा 
क्र बड़े भ्रच्छे रूप मे इस ग्रन्थ को प्रकाशित किया। इसके 
लिए सस्था व उसके कायकर्ता भी धन्यवाद के पात्र है । 
ऊन लक्षणावली इसका दूसरा नाम जेन पारिभाषिक 
शब्द कोष रखा गया है। इसके तीत भाग हैं जिनमें १२२० 
ष्टों में पारिभाषिक शब्दों के लक्षण भोर भर भ्रकारादि 
क्रम से दिये गये है। पहले के दो भागों मे जिन-जिन प्रन्थ- 
कारों के जिन-जिन ग्रन्यों का उपयोग इस अभ्य में हुभ्ना है 
उतका विवरण भी दिया गया था तीसरे भागके ४४ पृष्ठों 
की प्रस्तावना भे बहुत सो शब्दों सबंधी विशेष बाते देकर 
प्रभ्यथ की ध्ाशिक पूति कर दी गयो है। पं० की प्रस्वस्थता 
के कारण तीसरा माग क)फी देरी से प्रकाशित हुश्ला । पर 


पहू सम्तोष का विषय है कि इसके प्रकादान से यहू काम 
पुरा हो गया । पश्रब कोई भी ब्यक्ति नेन लक्षणावलो के 
तोतों भागो से किसी भी अंत पारिभाषिक दाब्द के संबंध 
में प्रावधध्यक जानकारी प्राप्त कर सकता है। पहले दो 
भागों का मुल्य तो २५-२५ रुपये रखा गया था भोर 
झब मंइगाई बढ़ जाने से तीसरे भाग का मूल्य ४० रुपये 
रखा गया है भोर तीनों भागों का मूल्य १२० रुपये कर 
दिया गया है । यह प्रम्य संग्रहणीय एवं बहुत काम का 
है इसलिए सभो जन ग्रन्थालयों को खरोदना हो चाहिये । 





१रसागमसस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम । 
गकलनसविलसितानां विरोधसथन नमास्यनेकान्तस ३॥ 





धष ३४ है वीर-सेवा-सन्दिर, २१ दरियागंज, नई विलली-२ जनवरी-माच 
किरण ? [४ वं।र-निर्बाण सवत्‌ २५०७, वबि०ण स० २०३७ १६८९१ 
णमोकार-महिसा 


घराघाएइकस्ममहरता, तिहवरशवरभव्व-कमलमत्तण्डा । 
ग्ररिल्षा अस्णतरणरणो, श्रागुवमसोक्खा जयंतु जए ॥४१॥ 
ग्रटुविहकम्मवियला, स्पिद्वधिपकज्जा परणट्ुसंसारा । 
दिटुसपलत्यसारा, सिद्धा सिद्धि सस दिसंतु ॥२॥। 
पंचमटव्ययत्तंग), तक्‍कालिय-सपरसमय-सुदधारा । 
ग्मारथागुरसगरतभरिया, आईरिया सम पसोद॑तु ॥३॥ 
अण्यागपधोरलिमिरें, द्नतोरम्हि हिडमाणारंं । 
भवियाताओजोययरा, उवक्‍्काया वरयदि देतु ॥४॥ 
थिरतरि सोलभाला, बन्रृगबराया जसोहपडिह॒त्था । 
बद्विश्षरसुसित गा, सुहाई साह पयच्छतु ॥५॥। 
भाजा्थं संपन-धाति कर्मों का आालो न करने वाले, तीनो लोकों से विद्यमान भव्यजीवरूपी 


कमला को विक्रातिल कर्नल जले संघ एन कं, नो और अनुपप्त सुखसय प्ररहंतों की जगत में जप हो । 

अप्टकर्मो से «ी5त, कृ कृत्य, जगमन्यु के चक्र से मुक्त तथा सकलतत्त्वाथ के हृप्टा सिद्ध 
मुर्के सिद्धि प्रदान कर । 

पंचमहादतो से समुन्नत, तत्काली। उन्ससय और पर-समयरूप श्रुत के ज्ञाता तथा नाना- 
गुशसप्रह से पर्पिण आचाये मुझ पर प्रसन्‍त हों । 

जिसका ओर-लो - पाना कटिल हैं, उस श्रज्ञानरूपो घोर अधकार में भटकने वाले भव्य- 
जीवों के लिए ज्ञान का (काश देने बाल उपाध्याय सुर उत्तम मति प्रदान कर । 

गीलरूपी माला को स्थिर्तापूर्वक धाररग्प करने वाले, संगरहित, यश:समृह से परिपुरण तथा 
प्रवर विनय से श्रलंकृत छरोर वाले साधु म॒ुर्के सुख प्रदान कर । 
पी 


श्वेताम्बर जैन पंडित-परम्परा 


पंडित किसे कहा जाय, यह एक समस्या है। 
साधारणतया किसी भाषा या विषय के विष्विष्ट भ्रष्येता 
या विद्वान को पंडित कहा जाता है, जब कि गोता के 
प्रमुसार पंडित बहुत बड़ी साधना का परिणाम है। अ्रत: 
पडित में शान के साथ साथ साधना भो उसमे श्रच्छे रूप 
में होना चाहिये। जेन परम्परा में जशञान-क्रियाम्याम्‌ 
मोक्ष: क्या है, भ्रर्थात ज्ञान शोर क्रिया याति प्राचरण, 
सदाचार और साधना इन दोनो के सम्मेलन से मोक्ष 
मिलता है । जैताचार्य ध्लोर मुनि!ण ज्ञानों प्रौर सदाचारों 
होने थे। इसलिये बास्तविक रूप में 'पडित' कहलाने के 
वे हो अधिकारी है। ए्वेताम्बर समाज मे मुनिगण, जब 
झमऊफ सीमा तक का शअ्रस्यास कर लेते है, तो उन्हें 
पष्पास' पद से विमूषित किया जाता है। पच्यास का 
सक्षिप्त रूप 'पं० उनके नाम के भागे लिखा हुप्ना मिलता 
है। इस दृष्टि से इवेताम्बर पडित परम्परा प्रायायाँ और 
मनियो से प्रारम्भ हुई, कहा जा सकता है । 
.. दिगवर-सं प्रदाय में मुनि के लिये शायद ऐसा कोई 
योग्यता या पद का प्रचार नहीं रहा, मध्य काल मे ता 
भट्टा रक-सप्रदाय में बिद्वात काफो हुए, पर आचार मे वे 
जर। शिथिल थे | गृहस्थी मे जो विद्याध्ययत्त करत के बाद 
स्वाध्याय मंडली में ग्रथो का वांचन करते व दूसरो को 
सुनात झ्ौर घामिक क्रियान्नो को सम्पन्न करात है, वे 
पंडित के रूप मे पहिचाने जाते है। ब्बेताम्बर समाज मे 
ऐसी परम्परा तो नहीं रही, क्योकि दिगष्बर समाज में 
तो मुनियों की सख्या बहुत ही कम रही । जबकि 
ब्वेताम्बर पभ्राचार्यों व मुनियों की संख्या सदा से 
काफो रही भ्रत: श्रावकों की पंडित-परम्परा, दिगंबर- 
सम्प्रदाय की तरह नही चल पाई । मध्यकाल में भट्टा रकों 
को तरह इ्वेताम्बर समाज मे श्री पूज्यो व यतियों को 
परम्परा प्रवद्य चली । लम्बे समय तक वे घमें-प्रचार, 
व्याख्यान देने व धयामिक क्ियाप्रोी को कराते भ्रीर 
वैद्यक ज्योतिष के प्रन्य उपयोगी कार्यों को सम्पन्न 
कराते रहे इसलिए बसे पडितों की परम्परा भ्रबश्य चलती 
रही । ऐसे यतियों की संख्या भी काफो पभ्रधिक थो। 
इसलिये श्रावक तोगो को संस्कृत प्राकृत भाषायें सीबने 


[] श्री भ्रग रचंद नाहुटा, बोकानेर 


व द्ास्णोय ग्रंशो में विद्वता प्राप्न *रन को श्रावह्यक्रता 
नहीं रही । प्रत: ११वो शत्ताब्दी से हो ब्व.म्बर श्रावक्रो 
में विद्वान, ग्रग्थयकार, ता बराबर होते रह । पर दिगबर 
विद्वानों को तरह वे स्वाध्याय-गही पर बंठ कर शास्त्री 
के बाचन प्रादि का काम नही करते थ। क्योकि बह कार्य 
तो मुनियों और यतियो के द्वारा प्रच्छी तरह चल दो रहा 
था। प्रोर उनको सख्या भी काफो थों। अतः यहा 


स्वेताम्बर पडित-परम्परा पर प्रकाश डालते हुये मैं 
इवेताम्बर श्रावक-ग्रथकारों पर द्वी कुछ प्रकाश डालूंगा । 
इवेताम्बर ग्रन्यक्षाया में सबसे उल्लेखनीय पहला 
बिद्वान है -कॉबि घनपाल। जो कि घारा के विद्या- 
बिलासी महाराजा भोज के सभा-प्‌डित थ | बे मूलत: 
ब्राह्मण पडित थ। पर जनाचार्यों के सम्पकं पे प्राय श्रौर 
उनका भाई सोमन तो जेन दीक्षित साधु भो बन गया । 
इसलिए कवि धनपाल ने भी जेनभमं र्वीक्रार कर लिया | 
कादम्बरों के समान उन्होंने (तिलक मजरी' संस्कृत गदछय« 
कथा को रचना करके बड़ी ख्याति प्राप्त की | ब्रपने भाई 
सोमन मूति के रखित पग्रन्य चतुजिशरतिका की सम्कृत 
टोका बनाई । प्राकृत से रिपभपच्र.शिका श्रोर संस्कृत में 
भी तोथंकरों की स्तुतिसय रचनाये की। अभ्रपश्रश व 
तत्कालोत लोक-भाषा में उन्होंने सत्यपुराय महृष्बोर 
उत्साह नामक स्तुति-काठ्य बनाया हैं। जा ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी बड़े महत्व की रचना हैँ । इस+ोी एक मात्र 
प्रति मिलती है जिसके प्राधार से मुनि जिनविजयजी न 
जन साहित्य संशोधक में इसे प्रकाशित कर दो है । 
१२वी शताब्दी में तागोर क॑ श्रष्टी घनदेव के पुत्र 
पद्मानन्द ने बेराग्य शतक नामक मुक्तक काठ्य की रचना 
की है। जो काव्य माला में बहुत वर्ष पहले प्रकाशित 
हो चुका है । यह खरतरगच्छ के आचाय॑ श्री जिनवल्‍लभ- 
सूरि जी के भक्त थे। वराग्य शतक की प्रशस्ति-इलोक में 
इसका उल्लेख उन्होंने स्थय किया हैं। नागौर में उनके 


पिता 3 ने नेमिनाथ का मंदिर बनाया था। जिसकी 
प्रतिष्ठा जिनवलल्‍्लभसूरि ने की थी। पद्मनंद के बेराग्य 
शतक की एक नई भ्रावति भी छप गई है । 


१२९०१ २वीं शताब्दी ये इवेताम्बर श्रावक्रों मे कई 


द्ेताग्बर जन वडित-परम्पकत ॥- 


एथकार हुये है । जिनमे वाग्भद्र ने बासमद्रात्नकार की 
रचना को । कपूरचद ने एक प्रकरण बनाया । जो हमारे 
मणिधारी जिनचद्रसूरि ग्रंथ मे प्रकाशित हो चुके है । १३२वी 
शताब्दों के उल्लेखनीय इवेताम्बर श्रावक-ग्रथकारों में 
मिल्लम्ल कुल के कवि 'ग्रासड' हो गये है । जिनको कवि 
सभा श्यृंगार का उपमान मिला। उन्होंने मेघदूत को सबसे 
पहली टीका बनाई । पर बह भ्रभी उपलब्ध नहीं है । 
उनकी प्राकृत की दो रचनायें उपदेश-कदली श्लौर 'बिवेक- 
मजरी प्राप्त है विवेकमंजरी पर बालचंद्रसूरि ने विस्तृत 
टीका बनाई है। विवेकमजरी का रचनाकाल स० (६२४८ 
है । भ्रासड कवि ने जिन स्तोत्र, स्तुति श्रादि श्रोर भी कई 
रचनायें वनाई थी पर चे ग्रव प्राप्त नही है। सबत्‌ 
१२५५-६० के पग्रास-पास मरुक़ोट के नेप्रिनंद भंडारो भी 
प्रसिद्धप्रंथंधार है, जिनके रचित 'षष्टीशतक' ग्रथ की 
हवेताम्बर समाज में तो इतनी अधिक प्रसिद्धि हुई कि 
उसकी सस्कृत व भाषा टोीकार्ये तथा पद्यानुवाद मेरी 
जानकारी में १२ दै । दिगबर सप्रदाय मे भी यह 'उपरेक्ष 
सिद्धान्त रत्नमाला' के नाम से प्रसिद्ध है। झोर इस पर 
दि० भागचंद ने संतत १६९१२ में वचनिका बनाई, स! 
प्रकाशिन भी हो च॒क है । 

१रेवी शताब्दी में ही 'कवि-चक्रवर्ती' श्रीपाल ने कई 
प्रशम्ति काव्य और थतार्थों की रचना की श्रौर यशपाल 
ने 'मीह-त7राजय नाटक बनाथा । १३वीं शताज्दी के भ्रस्त 
में महामत्री वस्तृपाल ने ब्ंतविलास महाकाव्य की रचना 
की । तथा ओर भो कई विद्वान हुये टै ॥ 

श८वी दताहदी के उल्लेखनीय दइवेताम्बर श्रावक 
ग्रंबकार 'ठककुर फंद! है । वे भ्रपने ढग के एक ही ग्रंथकार 
थे। जिन्होने वास्तुजश्ञास्त्र, म॒द्राशास्त्र,, गणित झ्रौर 
ज्योतिष शास्त्र, श्रादि विषयो की ७ रचनायें बनाई, जो 
हमे प्राप्त १ सात्र प्रति के श्राघार स मति जिनविजव जी 
ने 'रत्नपरीक्षाबि ग्रन्थ सप्तक में प्रकाशित क र दी है । 
रत्न-परीक्षा, द्र॒ब्य-परीक्षा, धातु उत्पत्ती श्लादि के हिन्दी 
झधतुबाद भी हमने प्रसशाशित कर दिये है । 

१४वीं शताब्दों के विशिष्ट ग्रयकार मांडबगढ़ के कवि 
मसड़न है । ये भी ठक्कुर फंस की तरह खरतरगच्छ के थे, 
उन्होंने भी व्याकरण पभ्ल्ंकार काव्य सगीत प्लादि कई 
बिषयों के महत्वपूर्ण प्रश्य बनाये ।॥ जिनमें से कई ग्रश्य तो 


मंढन ग्रंथावजी भाग १-२ मे प्रकाशित हो चुके है । संगीत 
मंडन प्रादि ग्रंथ घ्रभी तक प्रप्रकाहशित है। ये श्रीमाल 
जाति के घौर बड़े प्रभावशाली व्यक्ति थे। इन्ही के 
परिवार में घनद नामक कवि हुये हैं। जिनक्रे रचित 
शतफक़ृत्य प्रकाहित हो जक्के है। मांडब गढ़ के ही तपा- 
गच्छीय श्रावक संग्रामसिह ने 'बुद्धिसागर' ग्रंथ बताया । 
संवत १५२० में रचित यह ग्रन्थ भी प्रकाशित हो चुका है । 

ऊपर प्राकृत श्रौर संस्कृत के द्वेताम्बर श्रावप, 
ग्रंथकारों का सक्षिप्त विवरण दिया गया है। लोक-भाषा 
के भी कई श्रच्छे कवि हो गये हैं उन कक्ियों की परम्परा 
भी १३वीं शताब्दी से निरंतर चालू रही । संबत १२५० 
के प्रास-पास “प्रासिगु!' कवि ने चंदनबाला रास श्रौर 
जीवदया रास को रचता की | ये दोनों प्रकाछित हो चुके 
हैं। इसी शताब्दी में खरतरगच्छ के २ श्रावक कवियों ने 
'जिनपतिसूरि गोत” बनाये जो हमारे संपादित ऐतिहासिक 
जेन काव्य सग्रह मे छप चुके हैं। १४वी-१५वी शाताब्दो 
मे कानह कवि ने अंचलगच्छ को गुरु परम्परा संबंधी काव्य 
बनाया । महाकवि ने तीर्थभाला व राणकपुर स्तवन श्रादि 
की रचना की । (१७वीं शताब्दी के कवि रिषपमदास तो 
बहुत ही उल्लेखनीय कवि है। जिन्होंने हीरविजय सूरि 
रास धभ्ादि पधनेकों काव्यों की रचना की । इसी द्वताब्दी 
के सुप्रसिद्ध कवि बनारसीदास भी ए्वेताम्बर खरतरगण्छ 
के प्रनुयायी थे । उनकी प्राथमिक रचनायें एवेताम्त्र ग्रधों 
भ्रौर मान्यताश्रों पर भ्राघारित है पर भ्रागे चल कर के 
समयमार गामट्रसार शआ्रादि दिगबर ग्रथों से प्रभावित हेये 
उनका एक “भ्राध्यात्मिक मत' स्वतन्ररूप से प्रचारित हुआ, 
जो वतेमानमे दिगबर तेरापबी संप्रदायके रूप मे प्रसिद्ध है । 

श८वी छाताब्दीं में दलपतराय, १६वीं दाताब्दी में 
हरजसराय, प्रौर सवलदास, तथा विनयचंद कवि हुये । 
२०वी छाताब्दी में भो यह परम्परा चाल रही । श्वेताम्बर 
विद्वानों श्रौर ग्रथकारो की २०बी की उत्तप्राद्ध भे काफो 
भभिवद्धि हुई । इस तरह दवेताम्बर विद्वानों प्रौर कवियों 
तथा उनकी रचनाभ्रों पर संक्षिप्त मे ही यहूँ प्रकाश डाला 
ग़या है। कई दवेताम्बर क्षिद्वानों को भी प्रपने श्रावक- 
कबियों एव विद्वानो की परम्परा की जानकारी नहीं है। 
इसलिए यह प्रवाप्त काफी उपयोगी सिद्ध होगा । 


नाहटों की गवाह, वोकानेर 
([]0॥[] 


ग्राचाय नेमिचन्द्र और उनका द्रव्यसंग्रह 


उपलब्ध ऐतिहासिक प्रमाणों के प्राघार पर ज्ञात 
होता है कि नेमिचन्द्र नाम के भ्रनेक विद्वान्‌ हुए है जिन्होंने 
प्रपनी उदात्त मनीषा का परिचय देते हुए भव्य जीवों के 
कल्याणायथ विभिन्न मौलिक एवं टीका ग्रन्थों का सृजन 
किया है | पर्याप्त क्षोष खोज के प्रभाव में भ्रब तक 
नेमिचन्द्र नाम के एकाधिक विद्वानों मे ऐक्य माना जाता 
रहा है, किन्‍्तु ऐतिहासिक झालोकन-विलोकन से श्रब यह 
माग्यता प्राय: पुष्ट हो गई है कि गोम्मठसारादि के कर्त्ता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती झोौर द्रव्य संग्रह के कर्त्ता मुनि 
नेमिचत्द्र सिद्धांतिदेव दो पृथक पृथक्‌- पृथक विद्वान है, एक 
नहीं । 

प्रारम्भ में श्री शरच्चन्द्र घोषाल ने भ्रपने व्रव्यस ग्रह 
के प्रंग्रेजी संस्करण को विश्तृत भूमिका में गोम्मटसारादि 
के कर्ता शोर द्रव्यसग्रह के कर्ता नेमिचन्द्र को एक मानते 
हुए टोकाकार ब्रह्मदेव के इस कथन को प्रस्वीकार किया 
था कि मेम्िचन्द्र का प्रत्तित्त मालवा के राजा भोज के 
राज्यकाल ई० सन्‌ १०१८से १०६०' में था, क्योकि 
उपयुक्त समय में उसका प्रस्तित्व मानने के प्रत्य विभिन्‍न 
स्रोतों से सिद्ध नेमिचःद्र का समय ईसा की दशवी शतो के 
स्थान पर ईसा को ग्यारहबी छाती हो जाता है। 
श्री घोषाल के इस कथन पर प्रापत्ति प्रकट करते हुए 
धाचायं जगलकिशोर मुक्तार ने “जन हितंषो” मे "द्रत्य- 
संग्रह का प्रग्रेजी संस्क रण नामक एक लेख मे लिखा था 
कि यह प्रापत्ति तभी उपस्थित होती है जबकि पहले यह 
सिद्ध हो जाय कि यह द्रव्यसंग्रह ग्रन्थ उन्ही नेमिचर्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्ती का बनाया हुघ्ना है जो गोम्मटसार प्रादि 


इन 'क्‍+> रन. पते कस 


१. पुरातन जेत वाक्य सूची, प्रस्तावना, पृष्ठ ६४। 
२. द्र॒ष्टव्य-युग निबर्धाबलोी, द्वितोय खण्ड, 

पुष्ठ ५३९-४५६ । 
३. द्रव्य संग्रह, प्रस्तावता, पृष्ठ २६-३२ । 
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[] डा० कमलेशकुमार जन 


ग्रन्थों के कर्त्ता है। आचाय॑ मुख्तार को यक्त भ्राशका 
तत्कालीन झोध-खोज प्रेमिया को एक चनोती साबित हुई, 
जिससे परवर्ती विद्वानों ने न केवल वक्त दोनो ग्रन्थकर्त्ताप्ों 
में भिन्‍्तता स्वीकार को, हापितू विभिन्‍न प्रमाणों रो 
उद्धत कर उक्त कथन को पृष्टिट भी की । 

नेमिचन्द्र नाम के विद्वान ' 


डा० दरबारीलाल काठिवा ने नमिचन्द्र नाम के प्रनेक 
विद्वानों पर थिचार करते हुए नेमिचन्द्र नाम के मिन्‍्न- 
भिन्‍त निम्न चार विद्वानों का उल्लेख किया है --- 

१. सिद्धानचक्रवर्ती को उपाक्ति से विभूषित एव 
गोम्मटसार गश्रादि के प्रणता तश! गंगवंशोी य राजा राचमहल 
के प्रधान सेनापति चामण्डराय के गुरु नेमिचन्द्र | इनका 
समय विक्रम सवत्‌ १०३४ ईसा की दशबी झाती है । 

२. नथनन्दि के शिष्य और बसुनन्दि सिद्धान्तिदेव के 
गुर नेभिचन्द्र । 

३. गोम्मटमार की जीवनत्तव प्रदीपिका के टीककार 
तेमिचन्द | इनका समय ईसा की भोलहवी शताब्दी है । 

४, द्रव्य संग्रह के कर्त्ता नेमिचन्द्र । 

उर्यक्त चार विद्वानों में में दूसरे एवं चोथे नेमिचनद्र 
को डा० कोठिया" न विभिन्‍न प्रमाणों रू श्राघधार पर एक 
सिद्ध करत हुए द्रप्यसग्रह के कत्ता नेमिचन्द्र सिद्धातदेव 
का समय विक्रम सवत्‌ ११२५ ईसा को ग्यारहवी शतों 
के आस-पास निर्घारित किया है तथा डा० नेमिचनद्र 
शास्त्री' न विक्रम की बारहवी शतोी का पूर्वा । ये दोनो 
मत एक ही समय की और इगित करत है । 

नेमिचन्द्र नाम के उपयंक्त विद्वानों के शभ्रतिरिक्त 
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४. बह प्रत्तावना, पृष्ठ २६ । 

५. द्रव्यसग्रह प्रस्तावत।, पृष्ठ ३२-३९ | 

६ तार्थकर महाबीर और उनकी पश्राचायं परपरा, खण्ड 
२, पृष्ठ ४८१ | 


झाजायें नेमियत् शोर उनका ब्रव्य संप्रह श्‌ 


प्रबधतसारोद्धार के कर्ता भी नेमित्रन्द्रसूरि है, जो ईसा 
की तेरहवीं शताब्दी के बिह्वान हे, किन्तु ये विद्वान 
दवेताम्वर भ्राम्नाय के है। श्रत: इनका द्रव्यसग्रह से 
कोई सम्बन्ध नही है | 
धाजाय नेमिचन्तर सिद्धान्त चक्रवर्तो श्रोर मुनि नेमिचन्तद्र 
लिडांतिदेब : 

उपयुक्त विवेचन से इतना तो स्पष्ट है कि गोम्मटसार 
प्रादि प्रत्थों के रचयिता प्राचाय नेमिचन्द्र सिद्धातचकवर्ती 
ईसा की दसवी द्षताब्दी के सुप्रसिद्ध गगवशीय राजा 
राचमल्ल के प्रधान सेनापति चामृण्डराय के गुरु थे | 
उन्होंने गोम्मटसार कमेकाण्ड को ग्नन्तिम प्रशस्ति में 
गोम्मटराय का प्रपरनाम चामण्डरग्य ससम्मान उत्नेख 
किया है तथा जोवकाण्ड की झतिम गष्चा' में तो उन्होंने 
श्री गोम्मटराय के अतिरिक्त प्रपने गुरू अजितमेन एव 
दादा-गुरु श्राचाये प्रायेसेन का भो स्मरण किया हैं। 
ध्राचाय नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्रवर्ती ग्रपने समय के जेत 
सिद्धांतों के सुप्रसिद्ध अद्वितीय वेत्ता थे । उनके ना। के 
भ्रागे पाई जाने बाली “सिद्धांतचक्रवर्ती” यह उपाधि वक्त 
कथन की पुष्टि क्रती है। साथ £ जैसे महाक्वि 
कालिदास को “दोपशिखा कालिदास”, महाक्रति शाघ को 
“धण्डा माघ” झौर प्रमरचन्द्रमुरि को “ब्रेणीकृपाणप्रम-”” 
कह कर उनके तत्‌-तत्‌ उल्लेखों वाले शभ्रति प्रमिद्ध इलोकों 
के झ्राघ:र पर सम्मानित किया जाता है ठोक उसी प्रकार 
झाचाय॑ नेमिचन्द्र को गौम्मटसार कमंकाण्ट की - 

जह चक्‍केण य जकको छक्लड साहिय॑ भ्रबिग्घण 
तह महचक्केण मया छककलड साहिय सम्मं |, 
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१. जनेह्द्र सिद्धान्त कोददय, भाग ३, पृष्ठ १४६ । 

२. गोम्मटसार, कमंकाण्ड, गाया ६६५-६७२ | 

३. गौमम्मटसार, जीवकाण्ड, गाथा ७३४। 

४. गोम्मटसार, कमंकाष्ड, गाथा २६७ । 

५, (कफ) तहां श्री तेमिचन्द्र सिद्धांतवक्ररति आचाये इस 
ग्रत्थ का कर्त्ता कहु शिष्य को समझावने के 
मिसकरि*'**। 

- द्र्यसग्र ह, देश-भाष[-वचनिका, पृष्ठ २ 
(ख) हहा श्री तेमिचन्द्र सिद्धातचक्रवरति मगलक भश्रथि 


हम गाया के आधार पर सम्मानित किया गया प्रतोत 
होता है । 

द्रव्यसग्रह को ढंढारी भाषा में निबद्ध देश-भाषा- 
वचनिका के लेखक पंडितप्रव॒र जयचंद छाबड़ा ने द्रव्य- 
सग्रह को श्रानाय नेमिचन्द्र सिद्धातचक्रवर्ती की कृति 
स्वीकार किया है +' श्री छाबडा ने सवत्‌ १८६३ में श्रावण 
वदि चॉदस के दिन द्रह्प्रसग्रह को देश-भाषा-वच निका 
पूर्ण को थो ।। इस भाषा-वचन्निका मे श्री ब्रह्मदेव कृत 
संस्कृत टीका नी छ,यवा कई स्थनो पर दिखाई देती है | 
दोनों टीकाग्रो गा तुलनात्मक भ्रव्ययधन करने से यह बात 
स्वष्ट हो जातो है! साथ हो द्रव्यसग्रह के विशेष 
ब्य'ख्यान को जानने के लिए श्री छाबड़ा ने ब्रह्मरेव कृत 
टीका वे देखने का निर्देश किया है ।" किन्तु सस्कृत 
टीकाकार द्वारा विभिन्‍न स्थलों पर नेमिचन्द्र को सिद्धाति- 
देव इप उपाध्नि से शलक्त करने पर भी श्री छाबड़ा का 
दस औ,्जीर ्यान नही गया । समव हे ग्रोम्मट्सार के कर्त्ता 
नभिचनद्र सिद्धान्त ७कऋवर्ती की पति प्रसिद्धि कं कारण एव 
सिद्धातचक्र।र्ती »। शिद्धातिदेव इन दोनो विज्येषणों में 
एक देश रामानता होने से गोम्मट्सार प्रादि श्लोर द्रव्य- 
सग्रह इन दोना ग्रन्थों के भिन्‍न-लिन्‍न कर्त्ताप्नों की श्लोर 
श्रो छावबटा न ध्यान न दिया हो । साप ही दोनो ग्रन्यों 
के एक ठटो लेख : की प्राचोन बारणा उनके यक्त लेखन में 
प्रमख कारण प्रतोत हाती है । यहा एक जिवोष बात यह 
भी ज्ञातव्य है हि मुलाबार को सक्ृत टोका के लेखक 
बसुनन्दि को भी एक स्थान पर बसुनन्दि सिद्धातचकवर्ती 
के नाम ग #भिनिनत ८४ लगत। हे यह भी 
ऊ7 लिब्यित कारणों का हू। प्रतिफल है । 


किया राशा है । 


दु्टक नमस्कार कोया है । 
द्र्मसग्रह, देदा-भाषा-बचनिका, पृष्ठ ८ 
(१) गे श्री नत्रिचन्द्र आचाये सिद्धांतचक्रर्वाति इस 
प्रत्थि का कर्त्ता प्रपना लघृतारूप वचन कहे हैं । 
“द्रव्यवग्र ह, देश-भाषा-वच निका, पृष्ठ ७३ 
६. संव॒त्मर त्रिक्रम तणु श्रठदश-शतत्रप साठ ॥ 
श्रावण बदि चौदस दिवस, पुरण भयोखुपाठ ।। 
“द्रव्यसप्रट, देशभाषा-वचनिका, पृष्ठ ७४ 
७. मलाचार, उसुनन्दि वत्ति, पृष्ठ १। 


गोम्मटसार, कमंकाण्ड, गाथा ३६७ । 


न 


९, जय ३६४, कि० है 


हस प्रकार दोनों प्रन्धकारों के भेद का ज्ञान कराने 
बाले उपयुक्त साक्ष्यों के भ्रतिरिक्त निम्न तथ्य भी इसकी 
पुष्टि में हेतु कहे जा सकते है-- 

१. झाचाय॑ तेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती ने सगव॑ लिखा 
है कि--- जिस प्रकार चक्रवर्ती छः खण्डों को प्पने चक्ररत्त 
से निविध्नतापूर्वक वद् में करता है ठोक उसी प्रकार मैंने 
मति रूपी चक्र के द्वारा धट्खण्ड रूप सिद्धांतथास्त्र को 
झच्छी तरह जाना है।' किन्तु नेमिचन्द्र सिद्धांतिदेव द्वारा 
उपर्युक्त प्रकार की गर्वोक्ति के कही दक्षन नही होते हैं । 
भपितु इससे भिन्‍न उन्होंने श्रयनो लघुता प्रकट करते हुए 
प्रपने भ्रापकों 'तणुसुत्तघरेण” भ्रौर “मृुणि” इस विशेषण 
से उल्लिखित किया है तथा श्रन्यों को “दोससंचयचुदा 
सुदपुण्णा” एव “मणिणाहा” विद्ेषणो से । 

२. नेभिचन्द्र पिद्धांतचक्रंवर्ती द्वारा राचित ग्रन्थ 
विस्तार रूप से पाये जाते हैं। किन्तु नेमिचन्द्र सिद्धाँतिदेव 
द्वारा रचित द्रग्यसंग्रह सूत्र रूप मे लिखित लघक्ृति है । 

३. नेमिचन्द्र सिद्धातचक्रवर्ती प्रपने ग्रन्थों में प्रपना 
ध्ौर प्रपने गुरुजनों का नामोल्लेख करते है,' किन्तु 
नेमिचन्द्र मुति लिखा है । 

४, नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्रवर्ती ने शभ्पने प्रमुख श्रावक 
गोम्मटराय (चामण्डराय का उल्लेख किया है| 

५. प्राचायं जगलकिशोर मुख्तार ने दोनों ग्रन्यकारो 
के भिन्न-भिन्न होने मे यह भी कारण प्रस्तुत किया है 
कि--द्रव्यसंग्रह के कर्त्ता ने भावास्रव के भेदों में प्रमाद 
को भी गिताया है भ्रोर अविरत के पांच तथा कषाय के 
वार भेव भ्रहण किये है, परन्तु गोम्मटसार के कर्त्ता ने 


१. बृहद॒द्रव्य संग्रह, गाथा ५८ । 
२. दव्यसंप्रहमिणं मुणिणाहा दोससंचयचुदा सुदपुण्णा । 
सोघयतु तणुसुत्तपरेण णमिचल्द मुणिणा भणियं ज ॥ 

« दृष्टव्य-पुरातन जेन वाक्य सूची प्रस्तावना पृष्ठ ६३। 

 बहदद्रव्य संग्रह, गाथा ५८ । 

» पुरातन जेन वाक्य सुथोी, प्रस्तावना, पृष्ठ €३। 

» पुरातन जन वाक्य सूची, प्रस्तावना पृष्ठ ६४। 

 द्रव्यसग्रह, प्रस्तावना, पृष्ठ ३२४, टिप्पणी १॥ 

 श्रयागमप्रसिद्धगाथाधेन गुणस्थाननामाति कथयति । 
--बहदब्रथ्यसंग्रह, ब्रह्मदेव टीका, पृष्ठ २८५ । 


4 छ  उध व <# 


हानेकान्त 


प्रभाद को भावास्रव के भेदों में नहीं माना भ्रौर भ्रधिरत 
के (दूसरे ही प्रकार के) बारह तथा कषाय के पाँच भेद 
स्वीकार किये हैं ।" 

६. द्रव्पसंग्रह के सस्कृत टीकाकार श्री ब्रह्देव, 
जिनका समय प्रनुमानत:ः ईसा को बारहबीं-तेरहवीं शताब्दी 
है ।' गोम्मटसार श्रोर द्रव्यसंग्रह के कर्ता में भेद मानते 
हैं। इसीलिए उन्होंने विभिन्‍न स्थानों पर द्रव्यसंग्रहकार 
को “सिद्धांतिदेव” विशेषण से भ्रभिहित किया है |" इसके 
प्रतिरिक्‍्त ब्रह्मदेव ने श्रनेक स्थलों पर प्रवचनसार श्रौर 
पंचास्तिकाय प्रादि ग्रस्थों को गाथाप्नमों की तरह प्राकृत 
पंचसंग्रह को चौदह गुणस्थानों का नामोल्लेख करने वाली 
उन दो गाधथाझ्रों को प्रागम-प्रसिद्ध-गाथा' कह कर उद्घृत 
किया है, जो कि किचित परिवतंन के साथ गो म्मटसार 
जीवकाण्ड में भी पाई जाती हैं । 
द्रब्यसंप्रह : 

द्रब्यसंग्रह को श्रो ब्रह्मदेव कृत संस्कृत टीका के 
उत्थानिका बाकय से ज्ञात होता है कि भाचायं नेभिश्रन्द्र 
सिद्धांतिदिव ने मालब देश के घारा नामक नंगर के 
प्रधिपति राजा भोजदेव के संबंधी श्रीपाल के प्राश्नम 
नामक नगर मे स्थित श्री मुनिसुत्रत तीथकर के चेत्यालय 
मे भाण्डागार श्रादि अनेक नियोगों के प्रधिकारों सोम 
नामक नगरश्रेष्ठी के निमित्त पहले २६ गाथाझ्रों वाले 
लघृद्वव्यसं ग्रह को रचना की थी, पुनः तत्त्वों को विशेष 
जानकारी हेतु बुह॒द्द्रब्यसग्रह की रचना को गई। 

द्रव्यसंग्रह भ्राचायं नेमिचल्द्र सिद्धांतिदिव की एक 
झमर कृति है। दतनी लघु कृति में इतने भ्रच्छे ढंग से 

६. ध्थ मालबदेशों धारानामनगराधिपतिराजभोजदेवा- 
भिघानकलिकालचक्रवतिसंबंधित: श्रीपालमहामण्ड- 

लेध्वरस्प संवंधिन्याश्र नामनगरे श्री मुनिसुव्रतली थक र- 

चेत्यालये भाण्डागारादेकतियोगाधिकारिसोमामि- 

घानराज्ये ष्ठिनो निर्मित्त श्रीनेमिषष्द्र सिद्धांतदेव: 
पुवं षडविशातिगा!थाभिलंघृब्रव्यसंग्रह कृरवा पथ्याद्वि- 
वेषत्वपरिज्ञानाथं विरखितस्याधिकारशुद्धिपुर्वकश्वेल 
व्याख्य वृत्ति: प्रांरम्पते । 

--बहंद्द्व्यसंग्रह, ब्रह्मदेव टीका, पृष्ठ १-२ 


साचार्य नेसियल भौर उनका द्रव्य संग्रह ७ 


जोबादि षढ़द्रव्यों का विधेषन उनके वंदृष्प का जोवन्त 
प्रतोक है । इसके टोकाकार ब्रह्मदेव ने प्रपतो टोका मे 
विभिश्त रुकाकों पर गाधाप्रो को सूत्र कह कर उल्लिखित 
किया है । साथ ही उनके प्रति प्रपतो घनीभूत श्रद्धा को 
प्रकट करते. हुए प्रवेकों स्थलों पर उन्हे भगवान्‌ कह कर 
संबोधित किस है।' 
लघुव्रव्प सं प्रह एल बुहदव्रब्य संग्रह नामकरण : 
ब्रह्मदेव की संस्कुत टोका से ज्ञात होता है कि प्राचाय॑ 
मेमिचएद्र ने सवंप्रथ्थ २६ गाथाधों वाले लघ॒द्रब्य सम्रह 
की रचना को थी । इतकोी प्रंतिम गाया इस प्रकार है-- 
सोभच्छलेन रह्या पयश्यलक्खणकराउ गद्दाप्नो । 
भव्यूवपारणिमित्त मणिणा सिरिणेमिचंदेण ॥ 
इस गाथा से तीन विशेष बातो पर प्रकाद पड़ता है -- 
१. इस ग्रन्थ की रचना सोम नामक श्रेष्ठी के निम्मित्त 
की गई थो । 
२. हस ग्रश्थ का नाम '“पयत्यलबखण है । 
है. इस प्रस्थ के रचयिता श्वी नेमिचन्द्र गणि हे । 
उपयंकक्‍क्त गाथा ब्रह्मदेब कृत सस्कृत टोका को 
उत्थानिका का एक प्रमुख भ्राधार है जिसे ब्रह्म देव ने प्रम्य 
जानकारी के साथ बिस्तारपूर्वंक लिखा है। नामकरण के 
संबंध मे मात्र इतना कहना ही पर्याप्त हे कि “दब्ब- 
संगहुमिण” इत्यादि गाया ही “द्रव्य संग्रह” ''इस नाम के 
मूल में हेतु है। डा० दरबारीलाल कोठिया ने लिखा है 
कि द्रव्य संग्रह नाम को कल्पना ग्रन्थकार को प्रपती पृव॑ 
रचना के बाद इस द्रब्यसंग्रह को रचते समय उत्पन्न हुई 
है प्रोर इसके रसे जाने तथा उसे द्रव्यसग्रह नाम दे देने 
के उपरान्त पदार्थ लक्षण (पयत्यलब्खण ) कारिणो भाथाप्रो 
को भी ग्रन्यकार प्रथवा दूसरो के द्वारा लघुब्॒व्यसप्रह नाम 
दिया गया है ।”' डा० कोठिया के उक्त कथन के सदभं मे 
मात्र इतना ही कहना भ्रपेक्षित प्रतीत होता है कि इतनी 
क्ल ८ट कल्पना की भ्रपेक्षा यह मानना भ्रधिक स्वाभाविक 
१. (क) "भगवान्‌ सूत्रमिद प्रतितिदयति॥ 
बृह॒द्द्रव्य संग्रह, ब्रह्मदेव टीका, पृष्ठ ३ 
(ख) “भगवतां श्री नेमिचन्द्रसिद्धान्तदेवानानिति ।” 
“-बुहृदद्रव्य संग्रह, ब्रह्म देव टीका ४६ 
इसके लिए उपयुक्त टोका के पुष्ठ ५५, १३७, 


की है ।_ 


एवं समोचोन प्रतोत होता है कि लघु शोर बहद ये 
विशेषण भी ब्रह्मदेव द्वारा लगाये गये है। उनके पूर्व इन 
विशेषणों का समायोजन प्रस्यत्र दृष्टिगत नहीं होता है, 
प्रतः मूल में तो २६ गाथाध्ों बाले ग्रन्थ का नाम 
“पयत्यलक्खण है भ्रोर ५८ गाधाप्रो वाले प्रन्थ का नाम 
“द्रव्यसं ग्रह । यह बात प्रलग है कि श्री ब्रह्मदेव हरा 
लघ भ्रोर बहदू विशेषण लगाने के प्चचात्‌ उक्त दोनों 
ग्रश्यों को लघुद्रव्यसंग्र हू नाम से प्रसिद्धि मिली है । 


लघ॒व्रदए संग्रह : 

उपलब्ध लघुसप्रह में कुल २५ गाथाएं पाई जाती हैं। 
जबकि ब्रह्म देव की टोका के प्रनुतसार २६ गाथायें होनी 
चाहिए। प्राचायं जुगलकिशोर मुख्तार ने इसकी एक 
गाथा छट जाने को संभावना प्रकट की है।' 


हस लघूद्रव्यसंग्रह मे सर्वप्रथम विषय निर्देश के 
परचात षडद्रव्यों का उल्लेख करके काल को छोड़ कर 
शेष पांच द्रव्यों को वहुप्रदेशो होने के कारण भरश्तिकाय 
कहा है | पुन: जीवादि सप्त तत्त्वों में पुण्य-पाप का समा- 
वेश कर नौ पदार्थों का उल्लेख है। इसी क्रम में जोब का 
लक्षण, मूतिक पुदुगलद्रष्य के छ: भेद, धमं, भ्रधमं, प्राकाश 
प्रौर काल का स्वरूप बतलाते हुए जीवा दि द्रव्यों के प्रदेशों 
का उल्लेख किया है। पुनः जीवादि सप्त पदार्थों का 
स्वरूप बतलाते हुए शुभाशुभ प्रकृतियों, स्व द्वब्यों का 
उत्पाद, व्यय, प्रोग्यपना, कर्मों के नाश करने हेतु काय 
को निएचल शौर मन को स्थिर करके रागद्वष को त्यागन 
को निर्देश तथा श्रात्मष्यानपुबंक सुख प्राप्ति के उपाय का 
विवेचन किया है। प्रन्त मे मोह रूपी हाथी के लिए केश रो 
के समान साधृधों को नमस्कार करके अपने नामोल्लेख- 
पृबंक कहा गया है कि सोमश्रेष्ठो के बहाने से भरव्य-जोबों 
के उपकारार्थ इस “पयत्थ-लक्खण'' नामक ग्रन्थ की रचना 








६८१ एवं १९२ भी ब्रष्टब्य है थे 
२. लधुद्रव्य संग्रह, गाथा २५ । 
३. द्रग्य संग्रह, प्रस्तावता, पृष्ठ २०-२१ । 


४, द्रव्य संग्रह, प्रस्तावता, पृष्ठ २१ | 


८, वर्ष ३४, किरण १ 


बहुद॒द्रष्पसंग्रह : 

बहुदद्रव्यसग्रह में कुल ५८ घारायें है, जो नोन 
ग्रथिकारों मे विभक्त है। प्रथम भप्रधिकार म कृल २७ 
गायायें हैं, इसे षडद्रव्यपंचाध्तिकय प्रतिपादकन!मा प्रथम 
प्रधकार कहा है । द्वितीय अ्रधिकार में ११ गाथायें है, 
इसे सप्ततत्व नवपदार्थ प्रतिपादक द्वितीय मढ़ा विकार कहा 
है। तृतीय प्रधिकार में २० गायाये है, इसे मोक्ष मार्ग 
प्रतिपादक नामा तृतीय झाधकार कहा है। ईग तीनो 
प्रधिकारों को श्री ब्रह्मदेबन श्रनेर श्रस्तराधिकारो मं 
विभक्त क्रिया है। बद्यपि इस अन्तराधिकारो क। विभाजद 
विषय-विभाजत की दुष्ट ः गरद॑त्त्तपूण है, फिन्चु यह 
विभाजन टीकावर कृत हो है, अआचाय नमिचनद्र कृत नहों। 

इम बद्ृद॒द्रब्य सम्रह गे आअरचाय नभिचन्द्र न सवप्रयम 
जीव-प्रजीव द्वब्यों का निर्देश +रत वाले भगवान्‌ जिनन्द्र ३व 
को नप्रस्कार किया है । 

पुनः जीव का लक्षण करत हुए लिखा & कि १. जो 
जीता है, २. उपयोगमय है, ३. झ्रमूतिक 6, <« १त्ता हैं, 
५. शरीर परिमाण है, ५. माक्ता है, ७ ससार म॑ विद्यमान 
है, ८५. सिद्ध है, ६ स्ववाव से ऊध्वंगमत करने बाला है 
प्र्थात्‌ जिसवे उपर्युक्त नो विज्वेत्तायें पाई जेये बह जाव 
है। जोब के प्रथम विशेषण-- “जो जीता है” को ध्यान 
मे रख कर व्यवदह्दार और तिएचथनय का अपेक्षा से जाव 
के दो पृथक्‌-पृथक्‌ लक्षण करत हुए कहा है कि ज्जो भून,, 
भविष्य एबं वतंमातकाल में इन्टिय, चल, आयु जोर 
दवासोच्छुवास इन चार प्राणो का घारण करता हूं बढ़ 
व्यवहार्तय से जीव है तथा नि३चयनय से जसक चतना 
है वह जीव है । 

जीव के लक्षण न जिस 
है वह उपयोग दो प्रकार का है - दर्शनोउपोग श्रोर 
शानोपयोग । दर्शतोपयोग चार प्रकार ५ है - चक्षुदशन, 
प्चक्षुदन, प्वधिदर्शन और केवलदशंन । जानापयोग 
झ्राठ प्रकार का है--कुमति, कुश्नुत, कुम्रवत्रि, मति, श्रुत्त, 
अवधि, मनःपर्यय तथा केवल । इ।में से कुप्रवचि, श्रवधि, 
मन; पयंय भोर केवल ये चार प्रत्यक्ष है तदा शेष चार 
भ्रप्रत्यक्ष । उपयुक्त आठ प्रकार के जश्ञानोपयांग और चार 
प्रकार के दहंनोपयोग को धारण करने वाला सामात्व रूप 


उपयाग क्रो चर्चा को गई 


- झनेकान्त 


से जीव का लक्षण व्यवहारनय से कहा है भौर शुद्धतय 
की अपेक्षा शुद्ध दर्शन भ्रोर ज्ञान ही जोव का लक्षण है । 

जीव के तृतीय विशेषण “अ्रमुतिक” की चर्चा करते 
हुए ग्रन्थकार ने लिवा है कि निश्चयनय से जीव मे पाँच 
वर्ण, पाँच रस, दो गन्ध प्लोर प्र 5 स्पशं नहीं है, भ्रतः 
जीव अमूतिक है और व्यवहार लय की श्रपेक्षा फर्मों के 
बन्धन के कारण मूतिक है | 

जीन के चतुथं विशेषण “कर्ता” चर विचार करते 
हुए कहा है कि->व्यवहा रनय से झ्रात्मा, (जीव) पुद्गल 
कम झ्रादि का कर्ता है, तिश्वय नय से चेतन-कर्म का 
कर्त्ता और शुद्ध नय की प्पेक्षा शुद्ध भावों का कर्सा है । 

जीव का पचम विशेषण है- स्वदेह परिमाण । 
तदइनुसार 5५बहारनय को अपेक्षा से यह जीव समदधात 
रहित प्रवस्था मे सक्रोच तथा विस्तार रूप अपने छोटे-बड़े 
णरोर के परिम'ण मे रहता है श्र निश्चय नय से प्रसंख्य 
भ्रदेशा को धारण करने वाला है। 

जीव का ष०७७ पिशेषण है -भोकता। तदनुस्तार 
व्पवह्ारनय से झ्त्मा (जीव) सुख-दुःख रूप पुदगल कर्म 
फला , थीौवना है श्रोर निश्चय नय को भप्रपेक्षा भ्रपने 
चतत भाव का भोकता हैें। 

जीव ७ सप्तम विशेषण है--ससार में विद्यमानता । 
तदनुमार ग्रन्थकार ने संगारो जोवो का विवेचन करते हुए 
लिया है कि >पृथ्वी, जल तेज, वायु प्रोर वनस्पति के 
भेद स एकन्द्रिय के घारक स्थावर जीबो के अनेक भंद है 
तया शंख अ्रदि दी 6 वद्रिय, तीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय प्रोर 
पचेन्द्रिय नस जीव है । पच्रन्द्रिय के दो भेद हैं तथा शख 
ग्रादिट्वोन्द्रिय, त्रीरिद्रय, चतुरिन्द्रिय प्रोर पच्रन्द्रिय तरस 
जीव है। पचन्द्रिय क दो भेद हंँ- सज्ञो श्रौर भसंज्ञी | 
दोष द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय धौर चतुरिन्द्रिय मन रहित 
प्रसज्ञी है। एकेंन्द्रिय जीव बादर धौर सुक्ष्म के ,भेद से दो 
प्रकार के है--इस प्रकार उपयुक्त कुल सात प्रकार के 
जीबो के पयप्ति और ग्रययाप्त के भेद से दो-दो प्रकार 
है। प्रत: ये जीव समास (सक्षप में) चोदह प्रकार के हैं । 
इनमें समारी जीव अशुद्धन॒य की दृष्टि से चौदह सा्गणा 
तथा चोदह गुणस्थानों के भेद से चोदह-चोदह प्रकार के 
होते है । भ्रोर ग्रशुद्तय से समी ससारी जीव शुद्ध है। 


झाचाय नेमिश्रसा शौर उसका वच्य संप्रहं है 


जोव का पध्रष्टम विशेषण है--सिद्ध, तदनुसार सिद्ध- 
परमेष्ठी ज्ञानावरणादि प्राठ कर्मों से रहित हौर 
सम्यक्स्वादि भाठ गुणों से युक्‍त तथा श्रतिभ शरीर के 
परिमाण से किचित्‌ न्यून प्लाकार वाले होते हैं । 

जीव का नबवम विशेषण है--उध्वंगमन स्वभाव: 
तदलनुसार सिद्ध (जीव) उध्वंगमन स्वभाव के कारण लोक 
के भ्ग्न भाग में स्थित हैं नित्य है भोर उत्पाद व्यय से 
युक्त है । 

इस प्रकार जीव द्रव्य का विवेचन करने के पश्चात्‌ 
प्रारम्भिक प्रतिजश्ञानुसार जीब के प्रतिपक्षी भ्रजोव द्रव्य का 
विवेचन करते हुए कहा है कि भ्जीव द्रब्य --पुद्ग ल, धर्म, 
प्रधमं, प्राकाश भशौर काल के भेद से पाँच प्रकार का है । 
इनमे रूप, रस, गन्ध धौर स्पर्श का घारक पुदगल द्रव्य 
मूतिमान है श्रौर होष चारों द्रव्य प्रमृतिक | पुदगल द्रव्य- 
हब्द, बन्ध, सूक्ष्म, स्थल, संस्थान, भेद, तम, छाया, उद्योत 
प्रोर झ्रातव इन पर्यायों वाला है। धर्मंद्रव्य गमन में 
परिणत पृद्यल भ्रौर जीवों को गमन में सरकारों है। 
जेसे मछलियों के गमन मे जल सहकारी है। गमन न करते 
हुए पुदमलो प्रथवा जीवों को धमंद्रव्य गमन नही कराता 
है। प्रधमंद्रव्य ठहस्ते हुए पृदूगल प्रथवा जीवों को ठहराने 
में सहकारी है। ठीक इसी प्रकार जैसे छाया यात्रियों को 
ठहरने मे सहकारी है। गमन करते हुए पुदगल श्रयवा 
जीबों को भ्रधमंद्रव्य नही ठह- ता है। प्राकाहव्रब्य-- जो व 
प्रादि छोष द्रव्यों को अ्रवकाश देने वाला है। यह 
दो प्रकार का है ' जितने भ्राकाश में जीब, पुदल, 
घमं, प्रपमं शोर काल ये शष पांच द्रव्य पाये 
जाते हैं बह लोकाकाश् है भौर लोकाकाएश के बाहर 
प्रलोकाकाश है। कालद्रव्य दो प्रकार का हे-व्यवद्वार 
काल और निदययकाल । जो द्रव्यों के परिवतेंन में 
सहायक, परिणामादि लक्षण वाला है वह व्यवह्वार काल है 
झभौर जो वतंना लक्षण वाला है वह निएचय काल है। 
निदचयकाल लोकाकाश के एक-एक प्रदेश पर रत्नराशि 
को तरह परस्पर भिन्‍न होकर स्थित है। वे कालाणु 
प्रसंख्यात द्रव्य हैं । 

उपर्युक्त जिन जोवा दि द्रव्यों की चर्चा को गई है, 
उनमें काल द्रव्य को छोड़ कर शेष पांच द्रव्य प्सस्तिकाय 


हैं। क्योंकि ये विश्वमात (प्रस्ति) हैं भोर हारीर के 
समान बहुप्रवेशी हैं । धतः इनका भस्तिकाय ताम 
साथंक है। जीव, धर्म भोर भ्रधमों हन तीन द्रथ्पों में 
प्रसंख्यात प्रदेश हैं। प्राकाश में प्रनन्त प्रदेदा है। 
पुद्गल तीनों (संख्यात, प्रसंझघात भौर प्रनन्त) प्रकार 
के प्रदेशों वाले है। काल का एक ही प्रदेद है, प्रतः 
काल को काय नहों कहा गया है। एक प्रदेशी परमाणु 
भो भ्रनेक व स्कश्ध रूप बहुप्रदेशी हो सकता है, प्रतः 
पुद्गल परमाणु को भी उपचार से काय कहा है | लितना 
प्राकाश प्रविभागी पुद्गलाण से रोका जाता है वह सब 
परमाण को स्थान देने में समय प्रदेश है । 
हस प्रकार छहद्रब्यों के प्रदेशों की चर्चा करने के 
पश्चात्‌ बतलाया है कि पृर्वोक्त जीव भ्रोर श्रजीव द्रग्ध 
कर्थंचित्‌ परिणामों है, प्रतः जोब भोर पुद्गल की सयोग 
परिणति से बने पर्याय रूप प्रास़व, बन्ध, संवर, निज॑ं रा, 
मोक्ष, पुण्य श्लौर पाप ये सब नव पदाथय हैं। भासखव के 
दो भेद हैं-भावाल्व प्रौर व्रन्‍्यात़्व । भात्मा के जि 
परिणाम से कर्म का प्रास्रव होता है वह भावाखस्रव है प्ौर 
जो ज्ञानावरणादि रूप कर्मों का प्राख़व है वह द्रव्यात्रव 
है। भावास्रव के मिथ्यात्व, प्रविरति, प्रमाद, योग प्लौर 
क्रोध।दि कषाय रूप पांच भेद हैं, जिनके क्रमश: पाँच, 
पाँच पन्द्रह, तीन प्रौर चार भेद है। द्रव्यास्नव भनेक भेंदों 
वाला है। बन्ध दो प्रकार का है--भावबन्ध शोर द्रव्य 
बन्धघ । जिस चेतनाभाव से कम बन्धता है बहू भाववन्ध 
है श्रौर कम तथा प्रात्म-प्रदेशों का परस्पर मिलना द्रव्य 
बन्ध है। प्रकृति, स्थिति, प्रनुभाग धोर प्रदेश के भेदों 
से बल्ध चाश प्रकार का है। योगों से प्रकृति भ्रोर प्रदेश 
बश्ध होते है तथा कषायों से स्थिति शोर धनुभाग 
बन्ध । संवर दो प्रकार का है--द्रव्य संवर झोर भाव- 
सवर । झात्मा का जो परिणाम कर्म के प्लास॒व को रोकने 
में कारण है वह भाव संबवर है भ्रोर द्रव्य-प्राल्व का रुकता 
द्रव्य संवर है। पाँच ब्रत पाँच समिति, तोन ग्रुप्ति, दश 
घमं, बारह पनुप्रेक्षा, बाईस परीषह भोर भनेक भेदों वाला 
धारित्र ये सब भाव संबर के भेद हैं। निजंरा के दो भेद 
हैं-भावनिजंरा भोर द्रव्यनिजंरा। प्रात्मा के जिस 
परिणाम से उदयकाल में प्रयवा तप द्वारा फल देकर कर्मों 
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का नाश होता है वह भाव निजंरा है प्रौर कम-पुद्गलों 
का मड़ना द्रव्य निर्जरा है। मोक्ष दो प्रकाश का है 
भा मोक्ष श्रौ* द्रव्प मो. | सम्पूर्ण कर्मों के नाश का 
का-ण तो श्रात्मा है वह भाव मोक्ष है भ्रोर कर्मों का 
धरा तसे सबंया पुणक्‌ होना द्रव्य मोक्ष है। शुभ शोर 
श्रशुन भावों से युक्त जोव क्रमशः पुण्य भोर पाप रूप 
हांता है। साता वेदतीय, शुभ-प्रायु, शुभ ताम ध्रोर उच्च 
गोत्र (छुभ गोज) ये पुण्य प्रकृतियाँ है, शेष पाप 
प्रकर तयाँ है | 


इस प्रकार नी पदार्थों के विवेचन प्रप्तंग मे मोक्ष को 
च )| करने के पश्चात्‌ उस मोक्ष प्राप्ति का कारण अथवा 
मार्ग क्या है ? इस बाठ को ध्यान में रव कर झाचाय॑ 
नेमिनद्र ने लिखा है कि -सम्पगगदर्शन, सम्यक्र्यान ग्रौर 
सम्य चारित्र इन तीनों का समुदाय व्यवहार नय से मोक्ष 
का ५ रण है तथा निदचय नय से उपर्यक्त सम्यग दशंन, 
सम्पगज्ञान श्रोर सम्यकचरित्रमयी भ्रपनों आत्मा ही मोक्ष 
का केरण है। क्योकि आत्मद्रव्य को छोड़ कर ग्रन्य 
क्षिसी द्रव्य में रत्नत्रयः विद्यमान नहीं रहता है, इसलिए 
रन प्रघारी आत्मा ही निश्चय नय से मोक्ष का कारण 
है। जोवादि सप्त तत्तवों श्रथवा नौ पदार्थों पर श्रद्धान 
करना सम्यकत्व है। वह सम्यकत्व श्रात्मा का स्वरूप है 
प्लोर उसके होते पर दुरसिनिवेशों (संगय, विपयेथ श्र 
झनछःवसाय) से रहित सम्यगग्यान होता है। आत्मा भ्रौर 
उससे भिन्‍न पर पदार्थों का संशय, विमोंदू तथा विश्रम 
रहित ज्ञान होना सम्पग्शञान है, वह साकार और प्रनेक 
भदो वाला होता है। पदार्थों (भावों) में भेद त करके, 
विकत्ा न १रके पदार्थों का जो सामान्य ग्रहण है बह 
दर्शन है। छद्मस्थ संसारो जोबो के दछ्शंनपृ्ंक ज्ञान 
होता है, दीना उपयोग एक साथ नही होते। किन्तु केवलो 
भगवान के ज्ञान और दर्शन ये दोनों उपयोग युगपद्‌ होते 
है। प्रदुभ काय से निवृत्ति प्रोर शुभ कार्य में प्रव॒त्ति 
व्यवहार चरित्र है, जो ब्रत समिति भोर गुप्ति रूप है । 
संत्तार के कारणों का नाश करने के लिए ज्ञानी जीव की 
जो बाह्य ध्ोर प्राभ्यन्तर क्रियाप्नो का निरोध है वह 
उत्कृष्ट सम्पक चारित्र है । 


धरनेकाश्त 


मोक्ष-मार्ग का वर्णतण करने के ”हसात्‌ भ्राषाय 
नेमिच्रन्द्र ने उस निश्चय भोर व्यवहार रूप मोक्ष-मार्ग के 
साधक रूप ध्यान प्रभ्यास की प्रेरणा देते हुए लिखा है 
कि ध्यान क रने से मुनि नियम से निश्चय श्रौर व्यवहार 
रूप मोक्ष-मार्ग को पाता है, इसलिए चित्त को एकाग्र कर 
ध्यान का प्रम्यास करे । वह ध्यान पध्रनेक प्रकार का है, 
इसकी सिद्धि के लिए एकागग्र चित्त श्रावदयक है प्रोर 
एक प्रचित्त के लिए हृष्ट प्रोर श्ननिष्ट रूप जो राग दढ्वष 
एवं मोह रूप इन्द्रियो के विषय है उनका त्याग 
प्रावव्यक है । 

ग्रनक प्रकार के ध्यातों के प्रसग मे पदस्थ ध्यान को 
चर्चा करते हुए मुनि नेमिचन्द्र गे पच परमेण्ठियो के व!चक 
पेतीस सोलह, छः, पाँच, चार, दो भोर एक भ्रक्षर रूप 


मंत्रो के जाप का निर्देश दिया है। उन पच परमेष्ठियों 
में चार घातिया कर्मों के नष्ट करने बाल तथा प्रनन्त 


दर्शन, सुख, ज्ञान श्रौर वीयं के धारक, शुभ देंह म स्थित, 
शुद्ध प्रात्म-स्वरूप ब्रहन्त भगवान्‌ हूँ। अ्रष्ट कर्म रूप 
शरोर को नष्ट करने वाली, लोकाकाश्ञ श्रोर प्रलांकाकाक्ष 
को ज्ञाता-दुष्टा, पुरुषाकार, लोक के झ्रग्रभाग 4 श्रवस्थपित 
प्रात्मा सिद्ध परमेष्ठी है। दर्शनाचार और ज्ञान!चार को 
मुख्यता को लेकर वोयचिार, चारित्राचार भौर तपाचार 
इन पाचो प्राचारों में जा स्वयं तत्पर है तथा भ्रन्‍्य को 
भी लगाते है वे मुनि भ्राचाये है। जो रत्नत्रय से युक्त 
प्रतिदिन धर्मपिदेश मे रत है तथा मनियों में प्रधान है वहू 
आत्म! उपाध्याय है। दर्शन प्रोर ज्ञान से परिपुर्ण, मोक्ष- 
मार्ग स्वरूप सदा शुद्ध चारित्र का जो पालन करते है बे 
साधु परमेष्ठो है । 

इसी प्रसंग में साधु के निभचचय श्रोर परम ध्यान प्राप्ति 
का उल्लेख करत हुए कहा है कि--एका प्रता को प्राप्त 
कर जिस किसी वस्तु का चिन्तन करते हुए जब साधु 
निरीह वत्ति (इच्छा रहित) होता है तब उसके निदचय 
ध्यान होता है और जब मन, वचन काय की क्रिया से 
रहित होकर प्रपनी आत्मा में ही तत्लीन होता है तब 
उसके परम ध्यान है। क्योकि तप, श्रुत भौर ब्रत का 
घारक ग्ात्मा ध्यान रूपी रथ की धुरी को धारण करने 
में समर्थ होता है, धत: घ्यान की प्राप्ति के लिए उपर्य॑क्त 
तीनों को आ्राराधन।करें । 


ग्राचायं नेमिशषतत्र शौर उनका द्रव्य संग्रह ११ 


सबसे धघन्त में मुनि नेमिचन्द्र ने भ्रपती लघ॒ता प्रकट 
करते हुए दोष विहीन एवं ज्ञान सपन्‍्न मुनीह्वरों से द्रव्य- 
संग्रह ग्रंथ के सशोघन का निवेदन किया है । 
बहुद॒द॒व्य संग्रह के निरूपण को विशेषता : 

१. आचाय नमिचन्द्र ने प्रस्तुत ग्रन्थ को द्वितोष गाथा 
में जीब का लक्षण उपस्थित करते हुए उसके नो विशेषण 
दिये है। ये नो विशेषण अपने श्राप में महत्त्वपूर्ण है । 
क्योंकि इन नो विज्वेषणों के माध्यम से धभ्राचाये नेमिचन्द्र 
ने तत्कालीन विभिन्‍न दाशंनिको द्वारा माध्य सिद्धांतों का 
खण्डन किया है। सामान्यतया चार्वाक सिद्धांत में प्रात्मा 
का प्रस्तित्व स्वीकार नहीं किया गया है। प्रतः प्रथम 
विशेषण--जी ता है, यह चार्वाक सिद्धांत का खण्डन करता 
है। नेयायिक गुण घोर गुणी (ज्ञान झोर प्रात्मा) इन 
दोनों में एकान्त रूय से भेद मानते हैं, भ्रतः जोव का 
द्वितीय विशेषण ---“उपयोगमय” नेयायिकों के सिद्धांत का 
खण्डन करता है। इसी प्रकार भट्ट भौर चार्वाक के 
सिद्धांत का खण्डत करने के लिए “जीव के प्रमृतंपने की 
स्थापना”, सांख्यों वेः खण्डन हेतु “भ्रात्मा के कर्मों के कर्त्ता 
रूप की स्थापता”, नेयायिक, मीमासक प्रौर सांख्यों के 
खण्डन हेतु 'आत्मा का भोकतृत्व रूप”, सवाशिव के 
खण्डन हेतु “प्रात्मा का सप्तारस्थ” कथन, भट्ट प्ोर 
जावकि के खण्डन हेतु '“श्रात्मा का सिद्धत्व स्वरूप” और 
भाण्डलीक मत का भनुम्रण करने वालो के खण्डन हेतु 
धात्मा (जीव) के स्वाभाविक ऊध्वंगमन का विवेचन 
किया गया है । 

२. जिस नयवाद सिद्धांत को नीव पर जन-दाशं निको 
का प्रमत खण्डन झ्लोर स्वमत मण्डन रूप प्रासाद खड़ा 
हुआ है, बही नयवाद सिद्धात श्राज जेन-विद्वानों में पसरर 
बिबाद उपस्थित कर रहा है। दसका मुल कारण है--- 
नये सिद्धांत का सम्यग भ्रथं ते समझना । विभिन्‍ल प्राचार्यों 
ने नय के भ्रनेक भंद किये हैं, जिनपे निश्चय भोर व्यवहार 
ये दो प्रमुख है। प्राचाय॑ नेमिचन्द्र ने द्रव्य-संग्रह मे नय- 
विवक्षा को प्र।यः स्पष्ट रूप में ही प्रस्तुत किया है । 
भर्थात उत्हे कोन सा कथन किस नय-विवक्षा से प्रमीष्ट 


2222-०० नन-नजब-- ब्नलली आर 


१. बृहद॒द्रव्यसंग्रह, गाथा २६ 
एयपदेसो वि भ्रणू णाणाखधप्पदेसदो होदि। 


है इसका उल्लेख किया है। उन्होंने निश्चय, व्यवहार 
शुद्ध भौर पभ्रशुद्ध इन चार नयों के माध्यम से जीव 
श्रौर भ्रजोव इन द्रव्यों का विवेचन किया है। गाया 
२६ में पुदगल परमाणु के पभ्रस्तिकाथत्व के प्रसंग में 
“४उबयार।” छाब्द का प्रयोग है। प्रत: जिस प्रकार 
प्रत्येक नय-विवक्षा से सेय पदार्थ मे भेद पंदा हो जाता है, 
उसो प्रकार उक्त गाथा में नय का स्थांनापर्न दाइद 
“उययारा ” ग्रध्य किसी जेयान्तर को श्रोर इग्ित करता 
है। वह ज्ञेयाध्तर क्या है ? यह एक विचारणीय विषय 
है साथ ही पूर्व में व्यवहार-नय का प्रयोग किया गया है, 
धतः “उवयारा ' छाब्द व्यवह।|र-नय का प्रपरनाम प्रतीत 
होता है। प्रश्यथा व्यवह्वार के भ्रतिरिक्त “उपचार” की 
कल्पना का प्रश्य उद्देश्य क्‍या हो सकता है ? 

३. भाचाय॑ नेमिचष्द्र ने जीव श्रीर भश्रजीब इन दो 
द्रब्यों के विवेचन प्रसंग में निश्चय शोर व्यवहार-भ्रादि 
नयों की छोली को भ्रपनाकर विवेचन किया है, किन्तु शेष 
हास्रव, बर्ध, सवर, निज्जेरा भोर मोक्ष इन पांच तत्तवों के 
विवेचन प्रसंग में उपयुक्त श्रभिप्रेत निशचय-व्यवहारपरक 
नय-शैली का समध्तात्‌ परित्याग कर द्रव्य-भाव शैली का 
प्रनुसरण किया है । प्रभात शेष पाँच द्रव्यों को द्रव्यास्रव- 
भावास्रव ध्ादि के माध्यम से निर्दिष्ट किया है। यहाँ 
प्रथ)्त उपस्थित होता है कि प्राचाय॑ तेमिचद्द ने पूर्व 
झभिप्रेत निष्यय-व्यवहार परक नय-शेली का शभ्रन्त तक 
निर्वाह क्यों नहीं किया ? क्‍या ऐसा करना संभव नही 
था ? प्रथवा हसके मूल में प्राचाय॑ नेमिचन्द्र का कोई 
प्रग्य प्रभिप्राय है ? विद्वज्जन स्पष्ट करें ! 

४. नयों एवं द्रव्य-भाव पक्षों के प्रयोग से पृ॑ लेखक 
ने उन्हें परिभावित नहीं किया, जिससे पाठकों को इन 
शब्दों के प्र्थों को समभने हेतु भ्रन्य ग्रश्थों का सहारा 
लेना पड़ता है। कहीं-कही नयादिकों की स्पष्ट घोषणा 
किये बिना भी विवेचन दुृष्टिगत होता है।' ऐसी स्थिति 
प्रें नय-विवक्षा भी पाठकों के हस्तगत हो जाती है। श्रत: 
उपरय॑क्त महत्त्वपूर्ण प्रश्नों को दृष्टि से श्रोक्न किये बिना 
एक तकसंगत समाघान को खोज सतत बनी रहती है। 


बहुदेसो “उवयारा” तेण य काप्नों भणंति सब्वण्डु ॥ 
२. द्रष्टव्य--बहद॒द्रब्यसंग्रह, गाथा १७, १८, १६, २५। 


१२, बे शैढं, किश्ण है 
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लघुद्रष्य प्तग्रह 

द्रष्टव्य-बुहृद्द्रव्यसग्रह, प्रष्ठ २०६ म २१३ है 

“ए॒जन विश्वभारती, लाइन 
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अ्रनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विवररण 


प्रकाशन स्थान--वीर सेवा मन्दिर, २१ दश्यागंज, नई दिल्‍ली 
प्रकाशन-- वीर सेवा मन्दिर के निममित्त श्री श्रोमप्रकाश जेन, पता--२३, दरियागज दिल्‍ली-२ 


प्रकाशन भ्रवधि--त्र मा सिक 

राष्ट्रिता--भा रतीय 

सष्पादक--श्री गोकुलप्रसाद जैन 
राष्ट्रिता--भारतीय 

पता--बोर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिहली-२ 


स्वामित्व--वीर सेवा मच्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


मैं, श्रोमप्रकाद जंत, एतदद्वारा घोषित करता हूं कि मेरो पूर्ण जानकारी एवं विद्वास के अनुसार 


उपयुक्त विवरण सत्य है । 


--झोम प्रकाश जन, प्रकाशक 


प्रात्मा सर्वथा श्रसंख्यात प्रदेशों हैं 


द्रव्यों को पहिचान के लिए पग्राग्रम में प्रथक-पृथक्‌ 
रूप से द्रव्यो के गुणधर्मों को गिनाया गया है, सभी द्रव्यो 
के प्पने-प्रपने गुण-घमं नियत है । कुछ साधारण है प्रोर 
कुछ विद्येष | जहां साधारण गुण वस्तु के अस्तित्वादि 
को इंगित करते है वहां विशेष गुण एक द्रव्य को 
पग्रन्य द्रव्यों सं पृुथकता बतलाते है । भ्रस्तित्व, वस्तुत्व, 
द्रव्यत्व, प्रमेयत्व, श्रगुरुलघृत्व, प्ररेशत्व, चेतनत्व ये 
जीव द्रब्य के साघारण गुण है ग्रौर ज्ञान! दशशन, सुख, 
वोयं, चेतनत्व झ्रोर प्मतेत्व ये विशेष गुण है। कहा भी 
है-- 
“लक्षणानि कानि” भ्रस्तित्वं, बस्तुत्वं, द्रव्यत्वं, प्रमेयत्व, 
प्रगुदलघ॒त्व, प्ररेशत्वं, चेतनत्वं, प्रचेतनत्व, मतंत्वं प्रमतंध्व 
द्रव्याणां वश स,मान्‍्य गुणा: । अत्येकरमष्टाबष्टो सर्वधास'' 
ज्ञानवदा उसुखवीर्षाण स्पशंरसपंषवर्णा: गतिदहेतुत्य॑, 
स्थितिहेतुत्व प्रवगाहुनहेतुत्व॑ वर्तनाहेतुत्व॑ चेतन मचेतनत्व 
मृतंममुर्तत्वं ब्रव्याणां बोडश विदेषगणा: । 
प्रत्येक जीबपुद गलयोषंट ।-- (श्रालापपद्धति गुणाधिकार ) 

जीव में निर्धारित गुणो को जीव कभी भी किसी भी 
प्रवस्था मे नही छोड़ता इतना प्रवदय है कि कभी कोई गुण 
मुख्य कर लिया जाता है भोर दूसरे गोणकर लिये जाते है । 
यह प्ननेकान्त द्रष्टि की प्रपनी विशेष शली है द्रव्य मे गोण 
किए गए गुण-धर्मों का द्र॒ब्य मे सवंथा प्रभाव नहीं हो 
जाता--द्रव्य का स्वरूप प्रपने मे पूर्ण रहता है। यदि 
गौण रूप का सर्वथा प्रभाव माना जाय तो वस्तु-स्वरूप 
एकांत-मिथ्या हो जाय प्लौर ऐसे में अ्रनेकान्त दृष्टि का 
भी ब्याधात हो जाय । पभ्रनेकान्त तभी कार्यकारी है जब 
वस्तु प्नेक धर्मा हो--“अ्तन्तघमंणस्तत्व, “सकलद्रव्य 
के गुण प्रतन्‍द पर्याव प्रनन्ता ॥7 

प्रनेकान्त दृष्टि प्रमाण नयों पर प्राधारित है भ्रोर 
एक देश भाग को ज्ञाता द्वोने से नय दृष्टि वस्तु के पूर्ण 


[) प० पद्मचन्द शास्त्री, नई दिल्‍लो 


रूप को ज्ञाता नही हो सकती - -इसलिए नयाश्रित ज्ञान 
छद्यस्थ के प्रघोन होने से वस्तु के एक देश को जान 
सकता है| वह अंश को जाने-कहे, यहां तक तो ठीक है । 
पर, यदि वह वस्तु को पूर्ण बंसी प्रौर उतनी हो मान 
बेठे तो भिथ्या है। यतः वस्तु, ज्ञान के प्रनुसार नही 
होती परवितु वस्तु के ग्रनुसार ज्ञान होता है । भ्रत: जिसने 
श्रपनी शक्ति अनुसार जितना जाना वह उसक्री शक्ति से 
(सम्यग्नवानुसार ) उतने रूप में ठोक है। पूर्ण रूप तो 
केवलज्ञानगम्य है, जैसा है वसा है। नय ज्ञान उसे नही 
जान सकता है । फलत:-- 


पग्रात्मा के रवभाव रूप अ्सरू+त प्रदेशित्व को किसी 
भी अवस्था में नकारा नही जा सकता । स्वभावत: प्रात्मा 
निशचय-नय से तो भ्रसंख्यात प्रदेशी है ही, व्यवहार नथ 
से भी जिसे शरोर प्रमाण कहा गया है वह भी भसरूपात 
प्रदेशी ही है। यतः दोनों नयों को द्रव्य के मूल स्वभाव 
का नाह दृष्ट नहीं | प्रसंख्य प्रदेशित्व श्रात्मा का सबंकाल 
रहनेवाला गुण-घमंहै, जो नयोंसे कभी गौण श्रौर कभी मुख्य 
कहा या जाना जाता है । ऐमे मे भात्मा को श्रनेकान्त दुष्टि 
में भ्रप्रदैशो मान लेने की बात हो नहीं ठहरती । क्‍योंकि 
“झनेरातवाद' (छलद्यस्थों को ) पदार्थ के सत्स्वरूप मे उसके 
ग्रश को जानने की कंजी है, गोण किए गए प्रंशों को नष्ट 
करने या द्रव्य के स्वाभाविक पूर्ण रूप को जानने को कजो 
नही । यदि हम दुष्ट में वस्तु का सर्वथा एक प्रंश-रूप ही 
मान्य होगा तो “अनेकान्त सिद्धान्त” का व्याधात होगा । 


यदि पभ्रात्मा में श्रसरू्य प्रदेशित्व या प्रप्रदेशित्व की 
सिद्धि करनी हो तो हमें जोबव की उक्त शक्ति को लक्ष्य 
कर प्रदेश” के मूल लक्षण को देखना पड़ंगा। उसके 
प्राधार पर ही यह संभव होगा । प्रत: यहा सिद्धांत प्रस्थों 
से “प्रदेश” के लक्षण उद्घृत किए जा रहे हैं : 


१४, बर्थ ६४, किरण १ 


१. “सः (परमाणु) मावतिक्षेत्रे व्यवतिष्ठते स प्रवेश. 
परमाणु (पुदगल का सबवंसुक्षम भाग--जिध्षका 

पुन: खंड न ह्वी सके) जितने क्षेत्र (प्राकाश) मे रहता है, 

उस क्षेत्र को प्रदेश कहते है। 

२. “प्रदेशोगामापेक्षिक: सबवसुक्ष्मस्तु परमाणोरबगाह: । 

“-+त० भा० ४-७ 

--प्रदेश नाम प्रापेक्षिक है वह सर्वेसुक्ष्म परमाणु के « 

प्रवाह (क्षेत्र) है । 


३. लेहि झ्ाकाशादोनां केत्राविविभाग: प्रविष्ठते |” 
--त० वा० २, ३४८, 


-- प्रदेज्षों के हवारा भ्राकाशादि (द्रव्यो के) क्षेत्र 
ग्रादि का विभाग इंगित किया जाता है । 


४. “जाव्वादिय द्यायास भ्विभागोपुस्गलाणवटटूद । 
त॑ खु पदेस जाण सव्वाणुट्राणदाणरिह |” 

--जितना प्राकाश (भाग) प्रबिभागो पुद्गल प्रण 
घेरता है, उस प्राकाश भाग को प्रदेश कहा जाता है । 

५. “जेशियमेतं खत्त प्रणणारुद्ध |” 

-प्रव्यस्व० नयथ० १४० 
--श्रण जितने (आ्राकाश) क्षेत्र को व्याप्त करता 
है उतना क्षेत्र प्रदेश कहलाता है । 

६. “परमाणव्याप्तक्षेत्र प्रदेश: | 

--अ० सा० जय चद बृ० 
-- परमाण जितने क्षेत्र को व्याप्त करता है, उतना 
क्षेत्र प्रदेश कहा जाता है । 

७. “शुद्धपुद्गलप रमाणुगृहीतनभस्थलसेव प्रदेश: |“ 

--शुद्ध पुदूगल परमाणु से व्याप्त नभस्थल ही प्रदेश 
कहलाता है | 

८. “निर्विभाग प्राकाशावयव:ः प्रदेश: । 

---नि्विभाग प्राकाशावयव प्रदेश होता है । 

९. "प्रविध्यग्स इति प्रदेशा: ॥।३६॥ प्रदिष्यन्ते प्रतिपाद्यम्त 
इति प्रदेशा:।। कथ प्रदिश्यम्ते ? परमाण्वबस्थान 
परिच्छेदात ॥४॥ वकयमाणलक्षणो द्रव्यपरमाण सः 
पावति क्षेत्र ब्यबतिष्ठते स प्रवेश इति व्यवद्धियते | 
ते ध्माधरमकमोीबा ८॥ यासंल्येग्रप्रवेशा ।--- 

--तत्वा० राब० ५/५/२ 


झनेकाभ्त 


१०. “प्रदेशस्य भाव: प्रदेशत्वं प्रबिनागिपुवगल- 
परमाणुनाबध्टब्धसम 
--“आलाप पद्धति 

प्रागमों के उक्त प्रकाश में स्पष्ट है कि “प्रदेश” भौर 
भ्रप्रदेश शब्द आगमिक शोर पारिभाषिक है श्रौर 
प्राकाशभाग (क्षेत्र) परिमाण में प्रयक्‍्त होते है। भ्रागम 
के प्रनुसार प्राकाश के जितने भाग को जो द्रव्य जितना 
जितना व्याप्त करता है वह द्रब्य भ्राकाश के परिमाण 
के प्रनुसार उतने ही प्रदेशों बाला कहा जाता है। 

शंका--यदि “शब्दानामनेका्थ:” के प्ननुसार 
“प्रदेश” का “खंड श्रोर “प्रप्रदेश” का “प्रतण्ड” प्रथं 
मानें तो क्‍या हानि है ? 

समाधान- शब्दों के श्रनेक अर्थ होत हुए भी उनका 
प्रासंगिक श्र ही ग्रहूण करने का विघान हे . जंप्रे सेन्धव 
का भ्र्थ घोड़ा है श्रीर नमक भो । पर, भोजन प्रसंग मे 
इस शब्द से “नमक श्रोर यात्रा प्रसंग में ' घोड़ा” भ्रहण 
किया जांता है। इसी प्रकार द्रव्य + गुण-स्वभाव में 
“प्रदेश” “अप्रदेश” को झागमिक परिभाषा के भाव मे 
लिया जायगा । प्रन्यथा शुद्धोपयोगी भ्रात्मा के संबंध मे--- 
“अप्रदेश का भ्र्थ “एक प्रदेश” करने पर शुद्धात्माप्तिद्ध 
भगवान में एक प्रदेशी होने की भ्रापत्त होगी जब कि 
उन्हें “अपदेश” न मान कर सपदेश -प्रसल्यात प्रदेशों 
वाला स्वाभाविक रूप से माना गया है! उनकी स्थिति 
“किचिदृणाच रमदेहदोसिद्धा: के रूप में है। प्रदेश का परि- 
माण धझ्राकाशक्षेत्रावगाह से माना गया है। भ्रात्मा को प्रखण्ड 
भानने में कोई बाघा नहीं--भात्मा प्रसंडयात प्रदेशी और 
प्रखण्ड है ही । 

झागम में एक से भ्रधिक प्रदेश वाले द्रव्य को 
“झल्तिकाय भौर मात्र एक प्रदेश्षी द्रव्य को “प्रस्तिकाय 
से बाहर रखा गया है। कालाणु झोर भ्रविभाज्य 
पुदूगल परमाणु के सिवाय सभो द्रब्यों (प्लात्मा को भी ) 
को भ्रस्तिकाय कहा है। कही प्रात्मा को भ्रस्तिकाय से 
बाहर (एक प्रदेशों) द्वव्यों में गिनाया हो ऐसा पढ़ने ध्ौर 
देखने में नही भाया । 


प्रात्मा को भ्रप्रदेशी कहने की इसलिए भो ध्वावश्यकता 
नहों कि “प्रदेशित्व” 'प्रप्रदेशित्व” का धाघार ध्ाकाश की 


ध्रात्मा सर्वथा ध्रसंस्यात प्रदेशों है १५ 


झ्रवगाहता का क्षेत्र माना गया है-- परमपारिणामिक माव 
नही । यदि इनका मापदण्ड भाषों से किया गया होता तो 
प्राचायं प्ररहंतों प्रोर सिद्धों को भी “भ्रप्रदेशी' घोषित 
करते, जबकि उन्होंने ऐसा घोषित नहीं किया । 
उक्त विषय में पभ्रन्य प्राचार्यों के वचन ऊपर प्रस्तुत 
किए गए। प्राचार्य कुल्दकुन्द ते सबधित विषय को जिस 
रूप में प्रस्तुत किया है उसे भी देखना शभ्रावश्यक है । 
क्योंकि 'समयसार” उन्ही की रचना है | 'समयसार' के 
सबंधिशुद्ध जञानाधिकार मे कहा गया है :--- 
“ह्ाप्पा निश्यो भ्रसंखिज्ञपवेसो देसिहश्ो उ समयस्हि । 
णवि सो सकक्‍कई तत्तों होणो प्रहिश्ो य काउं जे ॥ 
--समयसार ३४२ 
“जीबो हि व्रव्यरूपेण तावर्नित्यो, प्रसंख्येयप्रवेशो 
लोकपरिमाण5त + 
+>>टीका, ग्रमुतचन्द्राचायं (प्रात्मख्याति) 
“झात्मा अध्यायिकनयेन नित्यस्तथा चांउसरुपातप्रवेशो 
बेशित: समये परमागसे तल्यात्मन: श॒द्ध चतन्यान्वयलक्षण 
दव्यर्व तयेबाइसंस्थतप्रदेशत्यं च पृवसेव् तिष्ठति 
-टीका जयसेनाचायं, (तात्पयंव॒त्ति ) 
उक्त सन्दर्भ को स्पष्ट करने को झ्रावश्यकता नही है । 
बह स्वय स्पष्ट है। गाथा में “नित्य, पात्मसख्याति म 
“बृष्यकूपेण'', प्रोर तात्ययंवृत्ति में “द्रब्याथिकनयेन ', ये 
तीनों बिशेष-निर्देश द्रव्याथिक (निदचय ) नय के कथन को 
इगित करते है। एतावत: इस प्रसग मे श्रात्मा क॑ भ्रसल्यात 
प्रदेशित्व का कथन निदचय नये को दृष्टि स हो किया 
गया है, व्यवहार तय को दुष्टि से नहीं । 
प्रागम मे ब्यवहार भौर निएचय इन दोनो नयों के 
यथेच्छ रीति से प्रयोग करने को हमे छूट नहीं दी गई । 
इनके प्रयोग को पश्रपनी मर्यादा है। निश्चय नय के कथन 
में वस्तु की स्वभाव शक्ति एवं गुण धर्म की मुख्यता रहती 
है भौर व्यवहार नय में उपचार की। इपके प्रनुसार 
प्रात्मा का बहुप्रदेशित्व निश्चय नय का कथन है, व्यवहार 
नय का नही । 
इसका फलितार्थ यह भी निकलता है कि जो 
दुश्दकुर्दा चाय प्रात्मा के स्वभावदूप-परम पारिणामिक 
भाव-रूप-सर्व विशुद्ध ज्ञानाधिकार मे प्रात्मा को नित्य एव 


प्रसश्यप्रदेशो घोषित करते हैं, वे हो भाचाय भ्रात्मा को 
कथमपि किसी भो प्रसग में भप्रदेशी नहों कह सकते | 
“जोबापोग्गलकाया घम्माधम्मा पुणों ये भ्रागासं । 
सपवेसेहि पभ्रसंक्षा णत्यि परवेसलि फकालस्स || 

-“ फुग्वकुश्द, प्रवचतसार ४३ 

“ब्रह्ति.. थ संवसंविस्तारयो रपि लोकाकाश- 
तुल्पाइस ल्पेय--प्रदेशापरित्यायात्‌ जीवस्थ ।/' 

--वही, प्रमृतचन्द्राचायं-तत्वदीपिका 

“लस्पय तावत संसारावस्थायां विस्तारोपसंहारयोरपि 
प्रदोपषषत्‌ प्रदेशाना हानिवृद्धपोरभावात्‌ व्यवहारे वेह- 
सात्रो5षपि निफययेन लोकाकाशप्रमिताइसंल्येय प्रदेशत्वम । 

->वही, जयसेनाचाये, ताश्पयंबत्ति 
जीव के प्रसंख्यात प्रदेशित्व को किसी भी अ्रपेक्षा से 
उपचार या व्यवहार का कथन नहीं माना जा सकता। 
प्रदेश व्यवस्था द्रग्यों क स्वाधीन है भ्लौर वह उनका 
स्वभाव हो है प्ोर स्वभाव में उपचार नही होता । तत्त्वार्थ 
राजवातिक (५/८/१३) का कथन है कि -- 
हेत्वपेक्षाभावात्‌ ॥३॥। पुदंगलंध॒ प्रत्तिद्ध हेहु- 
मवेक्ष्य धम विष प्रवेशोपचार: न क्रियते तेबासपि स्थाधोन 
प्रवेशत्वात्‌ । तस्मावुपचार कल्पना न युक्ता ।” 

स्वर्गीय, न्यायाचाय प० महेन्द्रकुमार जी का यह 
क्थन बिशेष दुृष्टव्य है :-- 

“शुद्ध नय वृष्टि से प्रखण्ड उपयोग स्वभाव को 
विधक्षा से झ्ात्मा मे प्रदेश भेद न होने पर भी ससारो 
जोव प्नावि कम-बन्धनबद्ध होने से सावयब हो है । 

“0० वा० (ज्ञानपो5) १० ६६६ 

एक बांत प्रोर | भपेक्षाश्रित होने से तय-दुष्टि में वस्तु 

का पूर्ण त्रंकालिकशुद्धस्वभाव गम्य नही होता । पूर्ण प्रहण 

तो सकल प्रत्यक्ष केवलज्ञान द्वारा हो होता है। इसोलिए 

धानाय॑ पदार्थशान को नय-दुष्टि से प्रतीत घोषित करते 

है । वे कहते है :--- 

“णगयपरखा लिक्कतो भण्णवि जो सो समयतारों ।” 
“सब्बणपपक्खरहिदों भणिदों जो सो सस्यतसारो |” 

->समयसार, १४२, १४४ 


मूत ब्रब्य मे तो परमाणु की प्रदेश संज्ञा मानो जा 
सकती है, पर प्रदेश की शास्त्रीय परिभाषा की वहां प्रो 


१६, वर्ण ३४, कि० ! 


उपेक्षा नहीं की जा सकती । पुदुगल द्रव्य के सिवाय सभो 
प्रमूतं द्रग्यों मे प्रदेश का भाव झाकादा क्षेत्र से ही होगा 
उपयोग के प्रनुसार नही । 
मर्ते पुदगलब्रण्पे संस्थातासंस्पातानंताणनां पिण्डा 
स्कूधात्त एव त्रिधिषा प्रवेशा भण्यंते न व क्षेत्रप्रदेशा: |--- 
(दोबारा क्षेत्रापपेक्षेत्तरि फलितम ) 
--व० द्रव्य स० टीका गाा २५ 
सिद्धत्वपर्याय में उस पर्याय के उपादान कारणभूृत 
शुद्धात्मद्रव्य के क्षेत्र का परिमाण-- चरमदेह से किचित्‌ 
ध्यून है जो कि तत्पर्याय (अ्रंतिम शरीर) परिमाण ही है, 
एक प्रदेश परिमाण नही । 
पफिचिवृणचरमदारोरप्रमाणस्य सिद्धर्वपर्यायस्थो- 
पादानका रणभतशद्धात्मद्रव्य तत्पर्यायप्रमाणमेय ।' 
-- वही 
द्रव्पसग्रह में शका उठाई गई है कि सिद्ध-भ्रास्मा को 
स्वदेहर्पारिमाण क्यो $हा ? वहाँ स्पष्ट किया हैकि-- 
'स्ववेहप्रभितिस्थापन॑ सेयायिकसोमांसकर्सांख्यत्रय 
प्रति ।' “वही गाथा २ टीका 
स्मरण रहे कि कोई भ्रात्मा को भ्रणमात्र (प्रप्रदेशी ) 
कहते है और कोई व्यापक । उनको मान्यता समीचोन 
नहीं, यहाँ यह स्पष्ट किया है । 
पंचास्तिकाय में श्रात्मा के प्रदेशों के संबंध मे लिखा हे-- 
“निशच्षयेन लोकमात्रोडऑपि । विशिष्टायगाहपरिणाम- 
शक्तियक्तत्वात्‌ नामकर्म निब त्तमणुमहत्तशरो रमघितिष्ठन्‌ 


ट्यवहारेण देहमात्रों ।' ---(त० ही०]) 
'निश्ययेन लोकाकाशपप्रतिषा:संस्येयप्रदेशप्रमितोईप 
ब्यबहारेण धरोरनासकर्तोदय जनिताणुमहष्छरोर 


प्रमाणरवात्‌ स्वदेहमात्रो भवति । --(तात्पयं बृ०) २७, 

यदि उपयोगाबस्था मे प्रात्मा प्रप्रदेशी माना जाता है 
तो प्रात्मा के भ्खंड होने से यह भी मानना पड़ेगा कि 
ध्ात्म प्रदेश बहत शरोर में सिकुड़ कर प्रदेशमात्र-प्रवगाह 
में दो जाते हैं भ्ोर शेष पूरा दरीर भाग प्रात्महीन (शूम्य ) 
रहता है-- जेसा कि पढ़ने सुनने में नही भ्राया । 

छद्मयस्थ का ज्ञान प्रमाण भौर नयगभित है भ्रौर 
केबली भगवान का ज्ञान प्रमाणरूप है। तय का भाव 
प्रशप्राही भोर प्रमाण का भाव सबंग्राहो है। दोनो मे 


धतेकानते 


ही ग्रनेकान्त की प्रव॒त्ति है, प्रनेकाध्त को श्रवहिलना नहीं 
की गई -अनेकान्त5प्यनेकान्त' | प्रसंग में भी इसी 
प्रात्रार पर प्रात्मा के असंख्यातप्रदेशत्व का विधान किया 
गया है। तथाहि-- 

प्रनेकान्त की दो कोटियां ६। एक ऐसी कोटि जिसमें 
प्रपेक्षादृष्टि से भ्रंशो को क्रद: जाता जाय शोर दूसरी 
कोटि वह जिसमे सकल को युगपतु प्रत्यक्ष जाना जाय । 
प्रथम कोटि में रूपी पदार्थों को जानने वाले चार ज्ञानधारी 
तक के सभी छद्चयस्थ प्राते है। इन सभी के ज्ञान पर- 
सहायापेक्षी श्राशिक और क्रमिक होते है। प्रत्यक्ष होने 
पर भी वे ददेश्न-प्रत्यक्ष हो कहलाते है। दूसरे शब्दों मे 
इन सभी को एक समय में एक प्रदेशभ्राही भी माना जा 
सकता है यानी ये एक प्रदेश (ऊष्वंप्रच॒य ) के ज्ञाता होते 
है। दूसरी कोटि में केबली भगवान को लिया जायगा यत; 
ये एक और एकाधिक भ्रनत प्रदेश (तियंकप्रचय-बहुप्रदेशो 
द्रब्य ) के युगपत्‌ ज्ञाता है। आ्राचार्यों ने इसी को ध्यान मे 
लेकर ऊध्व प्रचय को 'क्रपाउनकान्त' और तियंक्‌ प्रचय को 
'प्रक्रमापनेकान्त नाम दिए है--- 

'तियंक॒प्रचय: तियंक सामान्यश्रेिति विस्तारसामान्य- 
मिति अभ्रक्रमाइनेकान्त' इति च भण्यते ।*“'ऊध्व प्रचय 
इत्यूध्वंसामान्यमित्वायतसामाश्यमिति 'क्रमाइनेकान्त' इति 
च भण्यत ।' 

“प्रव० सार (त० बु०) १४१॥२००।६ 

'बस्तु का गुण समूह अ्रक्रमाउनकान्त है क्योकि गुणो 
को वस्तु म यगपदर्वात्ति है भर पर्यायो का समूह क्रमा- 
इनेकानत है, क्योंकि पयायो को वस्तु में क्रम से वृत्ति 
हैं -++ 

--जनेन्द्र सि० कोष पृ० १०८ 
स्पष्ट है कि क्रमाप्नेकात्त मे वस्तु का स्वाभाविक 
पूर्णरूप प्रकट नही द्वोता, स्वाभाविक पृणंरूप तो प्रक्रमा- 
ध्नेकान्त में ही प्रकट होता है भोर बहुप्रदेशित्व का युग- 
पदुप्राही ज्ञान केवलज्ञान ही है। भ्रतः केवलज्ञानगम्य--- 
प्रदेशसम्बन्धी वही रूप प्रमाण है, जो सिद्ध भगवान का 
रूप है--- 
पकुजचिदूणा चरम देहहो सिठ्धा:।' पध्र्भात--- 
--भसंल्यात प्रदेशी । 


कुमामाा-ौ- 7: 


ग्रात्मा स्वक्षा झसंस्यात प्रदेशों है १७ 


प्रागम में द्रव्य का मूल स्वाभाविक लक्षण उसके 
गुणों श्रौर पर्यायो को बतलाया गया है और ये दोनो ही 
सदा कालद्रब्य में विद्यमान है। द्रव्य के गुण द्रव्याधिक नय 
झ्रौर पर्याय पर्यायाथिक नय के विषय है । जब हम कहते 
हैं कि भ्रात्मा भ्रवड है! तो यह कथन द्रव्याथिकनय का 
विषय होता है श्रोर जब कहते है कि “प्रात्मा प्रसंख्यात- 
प्रदेशी है! तो यह कथन पर्याधायिकनय को विषय होता है 
दोनो ही नय निइ३चय मे ग्राते है । जिसे हम व्यवद्वार नय 
कहते है वह द्रव्य को पर-सयोग श्रवस्थारूप में प्रहण करता 
है। चूंकि प्रात्मा का अ्सख्यप्रदेशत्व स्वाभाविक है प्रत: वह 
इस दृष्टि से व्यवह।र का बिषय नही-निश्चय का ही विषय 
है | द्रव्यायाथिक-पययिाथिक दोनो मे एक को मुल्यता में 
दूसरा गौण हो जाता है--द्रव्यस्वभाव में न्यूनाधिकता 
नही होती । भ्रत: स्वभावत: किसी भी प्रवरथा में श्रात्मा 
भ्प्रदेशी नहीं है। वहू त्रिकाल शभ्रसम्यातप्रदेशी तथा 
घ्रलण्ड है । 


ग्रात्मा को सर्वंथा प्रसख्यातप्रदेशी मानने पर श्रथ- 
क्रियाकारित्व का प्रभाव भी नही होगा। यतः प्रथंक्रिया- 
कारित्व का श्रभाव वहा होता है जहा द्रव्य के प्रन्य घ॒र्मो 
को सर्वेथा उपेक्षा कर उसे एक घमंसरूप भे ही स्वीकार 
किया जाता है। यहा ता हम भ्रात्मा के भ्रन्य सभी घम्म 
स्वीकृत है केवल प्रदेशत्वघरमं के सम्बन्ध में ही उसके 
निर्धारण का प्रदन है - यहा प्रत्य घ॒र्मा के रहन से स्व- 
भावशून्यता भी नहीं होगी ओर ना हो द्रव्यरूपता का 
झमाव | यदि एक धम के ही प्लासरे स्व॒ (भ्रन्य धर्मों के 
रहते हुए) प्रथंक्रियाकारित्व को हानि होती हो तब तो 
एकप्रदेशी होने स कालाणु, पुदूगलाणु म॑ भौर असंख्यात- 


प्रदेशी होने से सिद्धों मे भी भप्रथैक्रियाकारित्य का भ्रभाव 
हो जायगा--पर ऐसा होता नही । 

राजवातिक में प्रात्मा के प्रप्रदेशपने का भों कथन है 
पर बह प्रात्मा के भ्रसख्य!तप्रदेशत्व के निषंघ में न होकर 
शुद्धदृष्टि को लक्ष्य मे रखकर ही किया गया है धर्षात्‌ 
ग्रात्मा यद्यपि परम!र्थ से प्रसंख्यातप्रदेशी श्रवक्य है 
तथापि शुद्धदृष्टि को बिवक्षा में बहुप्रदेशी पने को गौण कर 
प्रवण्डरूप से ग्रहण करने के लिए प्रभिप्रायवध्ध उसे 
प्रप्रदेशरूप कहा गया है। प्रदेश की शास्त्रीय परिभाषा 
को लक्ष्य कर नहीं । 

प्रकृत में उपसं हा रख्प इतना विशेष जानता चाहिए 
कि जहां तक मोक्षमार्ग का प्रसंग है, उसमें लिवयय का 
प्रथं करते समय, उसमें यथा्थत। होने पर भी भभेद भौर 
प्रनुषचार की मुख्यता रखी गई है। इस वुब्टि को साध- 
कर जब पभ्रप्रदेशो का प्र किया जाता है, तब प्रदेश का 
प्रथं भेद या भाग करने पर प्रप्रदेश का भ्रर्थ भ्रखण्क हो 
जाता है। इसलिए परमार्थ से जीव के--स्व-स्वरूपशक्ति 
से प्रसर्णातप्रदेशी होने पर भी दृष्टि को श्रपेक्षा उसे 
प्रखण्डरूप से भ्रनुभव करना प्रागम सम्मत है। प्रदेश की 
धासत्रीय परिभाषा को दृष्टि से प्रात्मा प्रसंश्यातप्रदेशी 
धोर भ्रखण्ड है ही झोर एक प्रदेशावगाही होकर भी 
उसके भसख्यप्रदेशी हो सकने मे कोई बाघा नहीं। इसका 
निष्कषं है कि प्रात्मा प्रश्रदेशी तथा प्ल्षण्ड नहीं, श्रपितु 
भ्रसख्यातप्रदेशी तथा धखण्ड है । 


बार सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, 
नई दिलल्‍ली-२ 
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विद्वान लेखक भपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह प्रावश्यक नही कि सम्पादन सडल लेक्षक के 


सभी विचारों से सहमत हो । 





- सैम्पाहइक 





अआनन्‍्द 


ग्रात्मा की तोन भ्रवस्थाएं होती है-बहिरात्मा, 
प्रश्तरात्मा और परमात्मा । यह प्रभी बहिरात्मा है यानी 
इसकी दृष्टि, इसका सर्वस्व बाहर में है, पर में है, धन- 
दोलत में है, परिवार में है, शरोर मे है, भ्पने श्राप मे यानी 
चंतनय में नहीं 0ै। इसलिए यह मानता है कि मैं मनुष्य 
हूं. मैं घनिक हूं, मैं गरीब हु, मैं रोगी हू, सुखी हूं, दुखी हु 
परम्तु कभी यह नही देखत' कि मैं सच्चिदानम्द हु । 
झरोशादि घन-वभव तो साथ में लाया नही, साथ में 
जायगा नहीं, जो जन्म गे पहले था मरने के बाद रहेगा 
नहीं, यह तो संयोग वस्तु है। कुछ समय मात्र के लिए 
संयोग हुआ है । किसी होटल भें ठहरते है उस कमरे को 
प्रपना कमरा भो कहते है, उस कमरे में भ्रनेक प्रकार का 
सामान भी होता है, उसको काम मे भी लेते है परम्तु 
यह जानते है कि इसमे हमारा कुछ नही है, कुछ समय क 
लिए इसमे ठहरे है । उन सब म स्व!मित्वपना, अश्रपनापन 
नही इसलिए उसमे शभ्रहबुद्धि भी नही होता भोर भार्सक्ति 
भी नही होती प्रोर उसके बिगड़ने-सुधरन स दु.ख-सुख 
भो नहीं होता । उसी प्रकार यह चेतन्य भ्रात्मा १००-५० 
वर्षों के लिए इस शरीर रूपी होटल मे भ्राकर ठहरा है । 
हसमे इसका भ्रपना भपने चेंतन्य के प्रलावा कुछ नही हैं 
पही रह जाता है, इसका अ्रपना 
जाना चाहिए था | बात तो ऐसो 
इसे श्रगना मानता है, इसे अपना 
रूप मानता है ग्रोर जब इसे ग्रपना मानत। है ता इसमे 
सम्बन्धित परिवारादि है थे भी उसके अभ्रपन हो जात॑ है 
झोर जो अन्य संयोग है उस भी भ्रपना मान लेता है, तब 
उसमे श्रहम्‌ बद्धि पंदा होने स रुह भाव बनता है--- 

'मैं सुली-दुसी, मैं रक-राव, मरा घन गह गोधन 
प्रभाव, मरे सुत लिय, मैं भबलदीन, बे रूप सुभग म्‌?ख- 
प्रवीन! । इन सयोगों के श्रनूकूल होत पर अहकार करता 
है भोर विपरोत होने पर रादा है, यही इनका बहिरात्म- 
पना है। इसी से यह दुखी है वह कसे दूर हो यह प्रइन है ? 

अगर यह अपने को पहचान ले कि मैं एक अ्रकेला 
चैतन्य हूं बाका सब कम के मम्जन् भ हाने वाले सयोग 


यहां तक कि शरोर भो 
होता तो इसके साथ 
ही है परन्तु यह भ्रम से 


् 


कहां हें ? 


7) भ्री बाबूलाल जन, नई दिल्‍ली 


है, मैं हन रूप नहीं, मैं श्रपते निज चेंतन्य रूप हूं प्रथवा 
मैं तो ब्रह्योस्मि' हुं यह जाने । भ्रपने को इनसे भलग देखे 
तो दुखी-सुखो होने का कोई प्रयोजन ही नही रहे । जैसे 
किसी नाटक में कोई प्रादमी पार्ट कर रहा है, उसको 
घनिक का पार्ट दिया तो वह कर देता है, भिखारो का 
दिया है, तो बह कर देता है, भिखारो का पार्ट करते हुए 
ग्रपने को भिखारी प्रानकर दुखी नहीं होता है भ्रोर राजा 
का पार्ट कर राजा] मानकर प्रहकार नही करता । क्योकि 
बह जानता है कि यह तो मात्र कुछ देर का पार्ट मात्र 
है। मैं इस रूप नही, मै तो धपने रूप हा हु । इसी प्रकार 
यह श्रात्मा कमंजनित श्रनेक प्रकार के पार्ट कर रहा है। 
क्रमो घनिक का, कभी मिखारों का, कभी स्त्री का, कभो 
पुरुष का पुरुष का, कभी पशु का। श्रगर यह प्रपन 
भ्रापकोी यानी पार्ट करने बाल को >।न पहेचान, जो 
सद्चिदानन्द चंतन्य है तोी उसे कम-जनित प्रवस्था मे 
दुख-सुख नही हो, यहो प्रन्तरात्म पता है याने श्रपन को 
जान लिया, पभ्रव उसके लिए बह पार्ट है गया, भ्रब तक 
उस अ्रसली मान रखा था, जहा श्रपन का पहुचाना उसक। 
प्रसलीपना खत्म हो गया । श्रब वह पाट उसे सुखी-दुख। 
नही बना सकता। नाटक का पाट दो-चार घण्ट का होता 
है । यह १००-५४५ वर्ष क। नह्ी है १रूतु पार्ट तो पार्ट ही 
है चाहे वह कितने समय का ही क्यो न हो + 

धन वेभव का ग्राना-जागा तो प्रृण्य-प।प के श्रधान 
है परन्तु यह तत्व-ज्ञान प्राप्त करना अपने अ्रधीन है। 
इसलिए हे चेतन्य तभे भ्रानन्‍्द को प्राप्त करना है तो 
प्रपत को जानने क। पुरपाथ करना चाहिए । जंसे तून अपने 
_ मान रखा है। वेसा तू नही, तु तो उन भ्रवस्थापग्रो 
को जानने वाला चेंतन्य है। यह जानकर जो अपना नही 
उप्मे हटे और जो भ्रपना है उसमें लोन हो जाए ता 
कमे का मम्बन्ध दूर हो जाए। क्योंकि जब कमं-जनित 
प्रवस्थाशों को प्रपना जानकर दुखी-सुखो होता था तब 
नया कम का बन्ध होता था। जब पअ्रपने को कमंकृत 
प्रवस्था से प्रलम जान निया तो कम के काये के हर्ष- 

[शेष पृ० २३ पर ] 


जन संस्कति में दसवीं-बारहवीं सदी की नारो 


अजन संस्कृति में भारतीय नारी का गोरगपूर्ण स्थान 
सदा से सुरक्षित रहा है श्रादि पुराण में ग्राचार्य जिनसेन ने 
नारो के जिस रूप का चित्रण किया है, उपसे प्रतोत होता 
है कि श्राज से लगभग १११० वर्ष पृ नारी को स्थिति 
पग्राज से कही प्रच्छो ग्रौोर सम्मानपूर्ण यथी। उस समय 
पृत्री, माता-पिता! के लिये भ्रभिशाप नहीं मानी जाती थी । 
बह कुटुम्ब के लिए मंगल रूप श्रौर श्रानन्द प्रदान करन 
वाली समझी जाती थी । 

कन्याश्रों का लालन-पालन भौर उनकी शिक्षा-दोक्षा 
पुत्री के समान होती थी। भगवान ऋषभदेव ने श्रपनी 
ब्राह्मी और सुन्दरी दोनो पुत्रियों को शिक्षा प्राप्त करने के 
लिये प्रेरित करते हुए कहा था कि गुणबती, विदुषी नारी 
संसार में विद्वानों के बीच सर्वेश्रष्ठ स्थान प्राप्त करती 
है ।' प्रपने भ्रमवरत प्रष्ययन के द्वारा ब्राह्मी ग्रौर सुन्दरी 
ने पूर्णतः पण्वित्य भो प्राप्त किया था । 

उस समय समाज प॑ कन्या का विवाहित हां जाता 
प्रावश्यक नहीं था! ऐसे ग्रनेक प्रमाण उपलब्ध है कि 
कन्याएं प्राजीवन प्रविवाहित रह कर समाज तो सेवा 
करती हुई श्रपना ग्रात्मकल्याण करती थी । पिता पुत्री से 
उसके विवाह के भ्रवमर पर ता सम्मति लेता हो था, 
प्राजोविका धर्जन के साधनों पर भी पुत्री से सम्मति लेता 
ही था। बख्दन्त चन्रवर्ती ने प्रपनी कन्या श्री सबंमती 
की बूलाकर उसे नाता प्रकार से समभ्ाते हुए कलाझ्रो क॑ 
सम्बन्ध मे चर्चा को है।' ग्राजीविका उपाज॑न के लिये 
उन्हें मुतिकला, चित्रकला के साथ ऐसी कलाप्नो को भो 
शिक्षा दी जाती थी, जिपसे वे श्रयने भरण-पोषण कर 
सकती थी । पंतृक सम्पत्ति में तो उनका भ्रधिकार रहता 


१. पितरीतां प्रपश्यन्त नितरां प्रीतिमापतु:, 
कलामिव सुघ।सूते. जनतानन्द कारिणोम्‌ । 
(प्रादिपुराण, पर्व ६, इलोक ८३) 


बच कब्त जा थक 


[]) डा० श्रोमतोी रसा अन 


ही था । वे अपनो इच्छा अनुसार दान घमं मे पिता को , 


सम्पत्ति का उपयोग कर सकती थीं। कुमारी सुलोचना 


ने पिता की श्रनुमति से बहुत-स्ती रत्नमयी प्रतिमाझों का 


निर्माण कराया था, पश्रोर उन प्रतिमाग्रो को प्रतिष्ठा 
पुजन में भी पर्याप्त धतराशि खर्च की थी | 


जन सस्कूति में स्वावजम्बी नारी जीवन की कहपना ' 


पुराणों श्रौर शिलालेखो मे सवंत्र मिलतो है। जेन परम्परा 
में भगवात महावोर से पृ, प्रन्य २३ तोथंकरों ने भी 
ग्रपने भ्रपने संघ में नारो को दीक्षित कर श्रात्म-सायना 
का पूर्ण ग्रधिकार दिया था। यही कारण है (क जन नारी 
घमं, कम एव ब्रतानुष्ठानादि मे कभी पीछे नही रहीं । 


जैन शासन के चतुतविध संघ क॑ साधु के समान साध्वी 
को एवं श्रावक्र के समान श्राविक्रा को भो सम्मानपुर्ण 
स्थान प्राप्त है। वह श्रपन ग्यक्तित्व के पूर्ण विकाप्त एव 
प्रात्मकल्याण हेतु पुल्ष क॑ समान ही कठिन तपस्या, ब्रत, 
उपवास कंशलुच प्रादि घररपिक आचरण कर सकती है । 
स्वाष्याय प्र अपता बोद्धिक विकास कर प्रात्मानुष्ठातन हारा 
मन शोर इन्द्रियों को वह्य से कर, धागत उपसर्गों परोषहों 
को सहन कर धर्म थाघिका बन सकती है। चन्दना सतो 
ने भ्रपनी योग्यता और प्रखर बद्धिमता रे ही श्राथिका के 
कठोर ब्रतों का श्राचरण कर महावोर स्वाम) के तीथ॑ मे 
छत्तीस हजार आधविकाभो में गणिनों का पद प्राप्त 
किया था । 

ईसा को दसवीं शताब्दी में कवि चक्रवर्ती रत्न ने 
मललपय को पुत्री एवं सेनापति नागदेव की पत्ती अ्तिमम््वे 
की जिन भक्ति तथा उनके झलौकिक धर्मानुराग को भ्रिर 


२. विद्यादान पुरुषों लोके सम्मति यादि कोविदं: । 
३. श्रादि पुराण, पर्व ७, ब्लीक । 
४. ध्रादि पुराण पर्व ४३, इलोक । 


१ 


ड्ज 


जज 


३०, यर्थ ३४, किरण र 


प्रशंसा की है ।' महाकवि पोन्नकृत दान्तिपुराण की दुदंशा 
बैल झतिमण्थे ने 'दान्तिपुराण' को एक हजार प्रतियाँ 
तैयार करा कर कर्णाटक में सबंत्र वितरित को थी ।' 

भ्रतिमथ्ये केवल जेन धर्म को श्रद्धालु श्राविका ही 
नहीं थीं, ये उच्चकोटि को दान शीला भी थी। उन्होन 
कोपल में (हैदराबाद) चांदों सोने को हजारो जिन 
ब्रतिमाएं प्रतिव्ठित कराई थी ओर लाखों रुपयों का दान 
किया था ।' फलस्वरूप इन्हे दानचिस्तामणि को उपाधि 
प्राप्त हुई थी | दान चिन्तामणि की महिमा छिलालेखों में 
विशेष रूप से श्रंकित है । 

ईसा की दसवों, ग्यारहवों भोर बारहबी शताब्दी मे 
मे केवल राजघराने को वोर बालिकाप्रो ने त्याग, दान 
झोर धर्म निष्ठा का प्राद्श उपस्थित किया था, भ्रपितु 
साधारण महिलाप्रों ने भो भ्रपने त्याग प्रोर सेवाघ्नो के 
झड्चितोय उदाहरण प्रस्तुत किये हे ' 

जाबिकमण्वे शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव को शिष्या थो । 
इन्होंने कुशलता से राज्य दासन का परिच।लन करते हुए 
बिज्लाल जिन प्रतिमा की स्थापना कराई थो । य॑ राज्य 
कार्य में निपुण, जिनेन्द्र शासन क॑ प्रति ग्राश्ञाक।रिणी श्रोर 
लावष्पबतो थो । 

हमती प्रकार मोनी गुरु को क्षिष्पा नामवता, पेरुमाल 
गुह की शिव्या प्रभावती, भ्रष्यापिका दामिमतो, प्रायिका 
साम्दर्या, शशिमति प्रादि नारियो के उल्लेख मिलते हैं, 
जिन्होंने ब्रत शीलादि का सम्यक भ्राचरण कर जंन घम 
के प्रचार एवं प्रसार मे भामरण तत्पर रह कर जीवन को 
सकल बनाया धोर जेन नारी के समक्ष महत्वपूर्ण धादर्श 
डपल्थित किया | 

विश्णुवद्धत को महारानी शान्तल देवी ने सन्‌ ११२३ 
में अश्रषणशबेलगोल में जिनेन्द्र भगवान की विशालकाय 





बतिमा को स्थापना कराई यो | यह्‌ प्रतिमा 'शान्ति 
५. प्रधिवनाथ पुराण, क्‍भ्राश्वास १२ । 
६. शान्तिपुराण की प्रस्तावना | 
७. धबजितपुराण ध्राधवास १२। 
८. बरबई कर्णाटक दासन समग्रह, भाग १, ५२ नम्बर 


बाला लेख । 
६, श्रवण बेलगोल धिला लेख न० ४८९ (४००) । 





हामेकास्ते 


जिनेन्द्र के नाम से प्रसिद्ध है शान्तला देवी संगीतक्ञा, 
पतित्रता, घमंपरायणा श्रीर दान शीला भहिला थी । जेंन 
महिलाप्रो के इतिहास में इनका नाम चि7्काल तक 
प्रविस्मरणीय रहेगा। प्रन्तिम समय म॑ शान्तल देबो भोगो 


से विरक्त होकर महीनो तक प्रनशन, ऊनोदर क। पालन 
करती सल्लेखनापूवंक परलोक सिधारी थी । 


पुराणों मे ऐस प्रनेक उदाहरण मिलते हैं, जिनमे स्त्री 
ने पति की पेवा करत हुए उसके कार्यों में प्रौर राज्य के 


सरक्षण मे तथा अवसर ग्राने पर युद्ध में सहायता कर 
दृष्मन के दात खट्ट किये है ।”' 


गंग नरेश रूकेकेस मणि को पत्नों सावियव्वे प्रपने पति 
के साथ युद्ध करने बागेयूर' गई थो और वहाँ पराक्रम- 
पूवंक शत्रु से लड़ते हुए बीर गति का प्राप्त हुई थी । 
शिलालेख मे इस सुन्दरी को धमंनिष्ठ, जिनन्द्र भक्ति में 
तत्पर, रेबती, सीता श्रोर अरुन्बती के सदृश बतलाया है। 

बारहवी शताब्दं। तक मथुरा भी ज॑न घमं का एक 
महान केन्द्र रहा है एक लम्बे समय तक जन कला यहां 
ग्रनेक रूपो मे विकसित होतो रही यहा पर जन घमं थे 
सबंधित वई हजार वर के प्राचीन प्रवशेष प्राप्त हुए है । 
इन अवश्लेपोी मेंस बहुत से ऐसे है जिनमे सस्क्ृत प्राकृत 
भाषा के प्रमिनख मिले है। प्रभिलखो में दो प्रकार को 
स्त्रियो क उल्लेख है एक ता भिक्षणियों के जिनक लिय 
प्रार्या शब्द का प्रयोग है। दूसरी गहस्थ स्त्रिया हैं जिन्हे 
श्राविका नाम से जाता गया है। प्राथिकाये श्राविकाद्रों 
को धमं, दान, ज्ञान का प्रभावपूर्ण उपदंक्ष देती थी । 
उनके उपदेश से गृहस्य नारियाँ विभिन्‍त धामिक कार्यों में 
प्रवत हाती थी । लब॒ण शौमिका नामक गणिका को पुत्रों 
बसु' न ॒प्रहत्‌ पूजा के लिये एक दवकुल, आयोगसभा, 
कुण्ड तथा शिलापट्ट का निर्माण कराया जिसको स्मति 
उसने एक सुन्दर भ्रायोगपट्ट पर छोडी है।'' 

[शेष पृ० २३ पर | 


१०. श्रवण १०. अवण बेलगोल के शक्र स० ६२२ के शिवानथा के शक्र स० ६२२ क॑ शिलालंख । 





११. श्रवण बेलगोल के शिला लेख नं ० ५६ । 

१२. चन्द्रगिरो पंत के शिला लेख नं० ६१ | 

१३. प्राचोन मथुरा की जेन कला में स्त्रियों का भाग--. 
लेखक-क्रृष्णदत्त बाजपेयो । 


दक्षिण को जन 


तमिल, कर्ताटक, ब्राध्न और मलयांक नामक चार 
प्रान्तो से जो समाविष्ट है, उस दक्षिण भारत कहते है । 
मगर इसमे विचार करने को बात यह है कि तपम्तिल श्रोर 
कर्ताटक प्रान्तो में ही ग्राज भी जन धर्म प्रवशिष्ट है और 
जैन विद्वद्वत्नों से रचे गये श्रमूल्य जेत ग्रन्थ उपलब्ध होते 
हैं। लेकिन प्राध्र प्रौर मलयाल में, न तो स्थानीय जनी 
लोग रहते है श्रोर न जैन ग्रन्थो की उपलब्धियाँ पायी 
जाती है । इसका मतलब यह नही है कि पुराने जमाने में 
भी वहाँ जनी लोग न थे | परन्तु भरमार जेनी लोग रहत 
थे प्रोर जेन घमं भी उन्‍नत दशा पर था। लेकिन काल 
के प्रभाव से कहिये या मत-मतानन्‍्तरो के विद्वंष से कहिये, 
वहाँ जेन धमं जन समाज एवं जन साहित्य इन सब्र। का 
लोप-सा हो गया । फलत भ्रब इन दोनो प्रान्तो में केवल 
जेन मन्दिरों के खण्डहर तथा ज॑नाचार्यों क॑ निवास स्थान 
के रूप गुफाये, शिलालेख ग्रादि काफी मिलते हे । उनको 
सुरक्षा सरकार से किसी तरह नही का जाती । 

तमिल और कर्नाटक प्रान्तो में ता ज॑नी लोग काफो 
सलख्या मे रहते है भौर जन साहित्य एवं जैन कला भ्रादि 
को भी उपलब्बियाँ पाया जातो है। तमिल प्रान्त को 
प्रपेक्षा कर्नाटक में प्रभाव कुछ ज्यादा है। उसका बहुत 
बड़ा कारण वहा के कि जगल्प्रसिद्ध विष्यगिरों क॑ 
प्रधिनायक भगवान ग्ोमटेश्वर है । 

तमिल प्रान्त क॑ निवासी होन के नाते मैं €स प्राभ्त 
के जेत 'विद्वद्वत्तों की रचना एवं संवा प्लादि को बता कर 
धग्राप सज्जतो को चकित कराने का प्रयत्न करूँगा बास्तव 
मे, तमिल भाषा क॑ प्रन्दर जन पण्डितो की जो रचनाये 
मिलती है, उन सबको तमिल भाषा से झलग कर दिया 
जाये, तो तमिल भाषा एकदम फोकी रहेगी। इसका 
मतलब यह है कि जन प|डत फहिय या जेनाचाय॑ कहिये 
प्रथवा बिदवृश्सन्डली कहिय कुछ भो हो, उनको परंपरागत 


पंडित परंपरा 


(] पं० मलिलनाथ जन शास्त्री, सद्रास 


रचनायें हो साहित्य क्षेत्र मे या माषा के क्षेत्र मे मेर 
शिखर के समाज महनोय गरिमा से पभोत-प्रोत हैं। उनका 
विवरण प्राग दिया जा रहा है | 

तमिल में उपलब्ध ग्रन्थ राजी से पता लगता है कि 
उनके निर्मातागण ज्ञान सिन्धु के प्रमूल्य रत्न थ। ऐसे 
ज्ञान पारावार के कृछ प्रदभुत रत्नो का परिचय कराना 
प्रत्यन्त प्रावश्यक समझता हु। विद्वद्रत्न पंडितो ने 
प्राएहचयंमसय रचनायें तो की है, मगर नाम श्ौर यश को 
नगण्य समभने बाले वे महापुरुष कई ग्रन्थराजो के प्रन्दर 
प्रपने नाम तक नही दिये हैं। ऐसे उदारमना सत्पुरुषों के 
बारे मे क्‍या कड़ा जाय ? जिन-जिन के नाम मिनत हैं, 
उन्हें नाम से जानें जिनके नाम नहीं मिलते उन्हें उनके 
ग्रन्यो से परिचय कर लें। बअ्रतः काल प्रोर ग्रन्थों फे नाम 
देने के साथ जिन महान ग्राचार्यों पहितों के नाम मिलते 
है यहाँ सिर्फ उन्हे सूचित करूँगा । 

उन महान प्राचाय पण्डितों का काल, नाम प्रोर ग्रन्थ 
सारणी मे दिये गये है। इनसे पता चलता है कि हन्होंने 
सभी प्रकार के विषयों पर ग्रन्थ लिखे है | ये प्रन्थ ईसापूथ 
सदियो से भ्राज तक लिख पाये जाते है। 


साररी/तामिल में जन पंडित परंपरा का विधररग 


काल पंडितों के माम साहित्य प्रन्ष 
(प्र) प्रमख भ्रन्थ 

६० पूर्व ३०० वर्ष श्रगत्तियर पेरगशिय 

(2. . ».. तीलक्राप्पियर तोलकाप्पिय॑ं 
७.» २०० वर्ष जप तामोल संघ के ग्रन्थ 
» ४ १०० वर्ष देवर तिरुककु रल 

ई० दूसरी दताब्दों इलंगोवडिगल. शिलप्पधिकार 

/ जोथोी ,, तिरुत्ततकरेवर जीवक चिलतामणि 
5 ५» पिरत्तककरेबर नरिविरतत्तम 

» पाँचबो ,, तोलामालिदेवर चुलामणि 


२२, बर्षे ३४, किरण १ 
ई० शवों शताब्दी कोंगुवेलिर (राजा) पेरु गरे 


[# हे । | 


दसवो ,, 


हि ११ 4) 
० ग्यारहवों ,, 
बारहवीं ,, 


बलेयापति 


हतेकालते 


बलेयापति 


मय दिवाककर हे हि 
; रे ॥। मेरु मानद्र पुराण 


यबामन म॒निबर 


जेयं कोण्डार 


(ब) कोदा रचनायें 


काल 
ई० चोथी ,, 
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५. नोवीं ,, 
(स) व्याकरण 


नारदरचरित 
कलिगत्तपरणि 
शान्तिपुराण 
उदपणकुमार काविय 
हनल्दिर काबिय॑ 
नककोरए प्रडिनूल 
नेंद्त 
तक्काणियं 
यद्दोघर कार्विय॑ 
नागकुमार काविय 
किलिविरुत्तं 
एलिविरुत्त 
मल्लिनाथ पुराण 


पंडितों के नाप कोश प्रत्य 

दिवाकर दिवाकरं 

पिगलंर (दिवाकर 

के पृतन्र ) पिगलनर 

मण्डलपुरूडर चूडामणि निगण्ड 
रचनायें 


ई० दसयों सदो भ्रामिबं सागरर 


११ है हे 
७» बॉरहँंबोी ,, 
25 ) ह। 


हे ॥3 9 


है !॥ | 


| $। 4 
| 9 7) 


॥9 हे ९9 


!॥ 
भवणदि म॒नि 
झविनायनार 


कि जज 


याप्पेरुड्ुल 
याप्पेरू छु लककारि के 
नम्नल 
नेमिनाथ 
प्रविनय 

इन्दि काणियं 
प्रणिदयल 
वाप्पिय 
मोलिवारि 
कडियनन्नियं 
काबकं पाडिय॑ 
सध याघप्पु 


/ लेरहबीं 
(द) नोति ग्रन्थ 
चौथो सदो 


नेरहवी 


7) !49 


। १ 


रचना यें 
जन सा घुगण 
मुन्दुरंयनार 


कणमेदयार 
मुनेप्पाडियार 


(य) तकग्रन्थ रचनायें 


११वीं सदी 


री 8५ 
/ / 


शी ॥9 


बन जा- 


कत-++ 


(र२) समोत ग्रथ रचनायें 


बसवी सदो 


पल्कल्कलनननकन-+ 


व 


है चुललुनुन| 


(ल) नाटक ग्रंथ रखनायें 


दसथों सदो 


गा हे 


िध्यो--सम्नमम्म». 


कैब न5- 


(व) ज्योतिष ग्रंथ रचनायें 


बारहबी सदो 


77 है) 


जिनेश्द्र कवि 


१ 


बेण्पा पट्टियल 


नालडियार 
पलभालिनानर 
प्राचारक्को व 
सिरुषंच सूल॑ 
एलादि 
प्ररतेरिच्चार 
तिणमालेनूरंबदु 
तिरिकडक 
इन्ननापंदु 
इनियवेनापंदू 
नान्मणिका डिक 
जीव सबोधने 
कोंगुमण्डल शतक 
नेमताथ शतक 


नोलकेदि 

पिगलकेशि 
प्रजनकेशि 
तत्व दछ्शं नं 


पेरु कुरुगु 

पेरु नारे 
सेयिडिय॑ 

मरत सेनापतिय 
सयन्त 
इसनुणक्क 
सिड्सि 

पेरिस 


गुणनल 
भगत्तिय 
कु त्तनूलसन्द 


जिनेम्द्र माले 
उह्ल्मु डे बात 


बर्ल्लिण जैन पंडित परम्परा २३ 


(श) गणित ग्रन्थ रचनायें 

दसबी सदी न केटिएणचवरि 
जा शा कणक्कधिकार 
ज्ू नल्लिलबकवाटपाड 
न: सिरुकुलि 
हे कोलवाय इलबक 
न: पेरककलव।यू पाडड 


(स) प्रबन्ध ग्रन्थ रचनायें (स्तोन्) 
दसवी सदो कलर तिरुककल बक 
आन गण तिरुन टूंदादि 
पड निरुयेंबावे 
हक निरुष्पामारल 
न प्रप्पाण्डनादर उला 


न: तिरुप्पुकल 


9 7) 
१9 (8। 


९ 39 
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[पृष्ठ ८ का शेषांश ] 

विषाद करने को कुछ नही । इसलिए नए कम का बन्ध 
हुआ नहीं और भ्रपन भापमे स्थिर हो गया। इसलिए 
जिन कर्मां का सम्बन्ध था वे नष्ट हो गए । इस प्रकार 
राग-द्वेष का प्रभाव होने से परमात्मा हो गया प्रथवा 
ब्रह्मामप हो गया। राग-हवंष रूप विकारों का प्रभाव हो 
गया । भात्मा के ज्ञान दश्ंनादि गुणो का पूर्ण विकास हा 
गया, यही परमात्म पझ्रवस्थ! है । 

भगर भाप भ्रौर हम चाहें तो इस उपाय से भाज भी 





प्रादिनाथर पिहले- 
तमिल 


-- तिरुमेट्रिसेयन्दादि 
धमंदेवि भ्रन्दादि 
-- तिरुनाद रक॒द्रंपदिक॑ 
कस, 5 ज-+ तोत्तिरत्तिरट्टु 
इनके धझलावा प्लौर भी कई ग्रन्थयो श्रोर विषयों के 
नाम मिलते है। इससे अ्रनुमान किया जा सकता है कि 
तमिल भाषा के प्रवीण प्राचाय॑ पडितो के प्रबल ग्रन्यथराज 
कितने है भोर कितने रहे होंगे ? ये सब के सब जैन 
धाचाय॑ पडितो को कृतियां है। इनमें कुछ तो प्राष्य है, 
कुछ प्रप्राप्य भो है इन महान पंडितों की विद्वत्ता एवं 
विचारद्दीलता पर कोटिश; प्रणाम । / [][ 


धपने को सुखी बना सकते हैं। यह पुरुषार्थ तो हम करते 
नहीं, परन्तु यह मान रखा है कि घन वेभव से सुखो हो 
जायेंगे, हमलिए उनकी चेष्टा करते है, उनका प्राप्त होना 
भी पुण्यादि के प्रधीन है भोर प्राप्त होने पर भी श्राकुलता 
ही प्राकुलता रहती है, ग्रानन्द प्राप्त होता नहीं, फिर भी 
प्रात्म-कल्याण का उपाय करते नहीं, यही प्रज्ञानता है । 
इस भ्रज्ञानता को जाने धर श्राप प्ररुषा्थं करके मेटना 
चाहें तो यह मिट सकती है भ्रीर यह प्रपने प्रसली प्रानन्द 
को प्राप्त कर सकता है | [)] :3 [] 


१ शवों 79 8 
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[पृष्ठ २० का दोषांश | 


इस प्रकार महिलाप्रो द्वारा बनवाये हुए भ्रायागपढ्, 
तोरण विविध स्तंभ, प्रतिमाग्रों की चरण चौकियाँ, मूर्तियाँ 
यह सिद्ध करती है कि शताबिदयों पूर्व जंन नारी इन सब 
कलाकृतियों के निर्माण कार्य मे, पुरुष को भ्रपेक्षा भ्रधिक 
रुचि लेती थीं। ये कलाकृतिया हमारी बहुमूल्य धरोहुर 
हैं। इन उदार चेता प्राचीन नारी के भ्राध्याध्मिक कला 
प्रेम एवं घामिक अभ्रभिरुचि को राँकी देखने को मिलतो 
है। ये सब अभ्रवशेष इस समय मथुरा धौर लखन के 
सग्नहालयों मे सुरक्षित हैं। मनेक विंदुषी तारियों ने केवल 
झपना ही उत्थान नही किया भ्रपने पति को भी जन धर्म 
की दारण में लाने का उत्कट प्रयत्न किया । राजा श्रेणिक 
भारतीय इतिहास की प्रविच्छिन्न कड़ी है . श्रेणिक 
मगध में जन घमं का पहला राजा था, जिसके ऐतिहासिक 


उल्लेख जेन प्रश्यों में पर्याप्त मात्रा में मिलते है।"' 
इतिहास साक्षी है कि राजा श्रेणिक भगवान महावीर के 
उपदेशो का प्रथम श्रोता था , दृश्होंने भगवान से साठ 
हुजार प्रश्न पछे थे जितका भगवान के व्यापक उत्तर 
देकर उत्हें सन्‍्तुष्ट किया था। किन्तु हमे यह न भूलना 
चाहिये कि राजा श्रेणिक को जेन धमनुयायी बनाने का 
खेय उनकी पत्नी रानी चेलना को है। व रानी अलता 
जमी धर्मंपिवासु मां के दोनो पुत्र प्र॒भयकुमार, व 
वारिषेण, भो विद्वान सयमी धोर प्रात्ममाधना के पथ के 
पथिक बने । इत दोनों ने सांसारिक सुख एवं वभव का 
परित्याग कर प्रात्मकल्याण हेतु कठोर तपद्चर्या को 
स्वीकार क्या | 

प्राष्यापिका, महाराजा कालेज, छतरपुर 


१४. भारतीय इतिहास को रूप रेखा--लेखक-जयभ्द् विद्यालंकार। 


यूनानी दर्शन और जेन दर्शन 


पूनान पश्चिमों दर्शत का जन्म स्थान समझा जाता 
है । यहाँ थेल्स ६२४-५५४ ई० पृ०) का नाम दांशंनिको 
को श्रेणो में प्रथम गिना जाता है यह सर्वेंसम्मति से 
यूनानों दहन का पिता माना जाता है। थेह्स ने जल का 
सारे प्राकृत जगत का प्रादि प्रौर भ्रन्त कहा, जो कुछ 
विद्यमान है वह जल का विकास है भ्रोर भ्रन्त मे फिर जल 
प्रेही बिलोन हो जायगा एनेविबमितीज (६११-५४७ ई० 
वु०) ने जल के स्थान में वायु को जगत का धादि धोर 
प्रत्त कहा , उसके श्रनुसार सारा द॒ष्ट जगत्‌ वायु के सूक्ष्म 
ग्रोर सघन होने का परिणाम है पाइयोगोरस (छठो शती 
ई० पू०) ने सख्या # विश्व का मूल तत्व कहा । उसके 
झनुसार हम ऐसे जगत्‌ का चिन्तन कर सकते है, जिसमे 
रंग, रूप न हो, परन्तु हम किसी ऐसे जगत्‌ का चिन्तन 
नही कर सकते, जिसमें सर्या का प्रभाव हो । जंत दर्शन 
के प्रनुसार जगत्‌ प्रतोदि, प्रनन्त है। जोव, पुद्बल, 
धमं, प्रधमं, श्राकाश भ्रोर काल इन छह दब्यो का सम्दाय 
जगत्‌ है । जल तथा वायु पोदगलिक परमाणु है ज। प्रतेक 
रूपों मे परिवतित होते रहते है । इनमें यद्यवि निरह्तर 
परिवतंन होता रहता है, किन्तु ये श्रप्ने पोदुयलिक स्वभाव 
को नही छोहते है । छहो व्रन्‍्य तत्याद, व्यय और प्रोव्व 
स्वभाव से युक्त है श्रौर भपने स्वभाव को नही छोड़ते है । 

हलिया के सम्प्रदाय (जिसमे प्रमंनाइडिस श्ौर 
जीनोफंनीक के नाम प्रमुख है) बालों का कहना था कि 
दुष्ट जगत्‌ प्रप्त्‌ है, भ्राभात्त मात्र है। भाव भौर घाव, 
सत्‌ प्लौर प्रसत मे कोई मेल का बिन्दु नहीं। सत्‌ प्रसत 
से उत्पन्न नहीं हो सकता, न सत असत वन सकता है । 


दि ---रमममपानन»+ मम 


8 प्राघार प्रन्थ । 
१. यहातत्सर्व॑ंदा कर्य॑ तनन्‍्माजनि रवपुष्पवत्‌ । 
भोप्रादाननियामो5भून्मा5६इबा स: कार्यजन्मनि ।| 
समन्तमभद्र: ध्राप्तमीमांसा-४२ 
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0 डा० रमभेदचन्द जन 


जगत्‌ का प्रवाह जो हमे दिखाई देता है, माया है, इसमे 
सत्‌ या भाव का कोई अ्रश नद्ठी । ज॑न दर्शन के भ्रनुसार 
दृष्ट जगत्‌ सर्वथा श्रसत्‌ ग्रथवा प्राभास मात्र नहों 
है । यदि काय॑ को स्वेथा ग्रमत्‌ कहा जाय तो वह ग्आाकाक्ष 
के पृष्ष समान न होने रूप ही है। यदि ब्रसत्‌ का भी 
उत्याद माना जाय तो फिर उपादान कारण का कोई 
तियम नहीं रहता ग्रोरन कार्य की उत्तत्ति का कोई 
विद्वांस ही बता रहता है। गहू बोकर उपादान 
कारण के नियमानुसार हम यह आ्राशा नहें' रख सकते कि 
उससे गेहूं ही पंदा होगे । प्रसदुत्पाद के कारण उससे चने 
जी या मटरादिक भी पंदा हो सकते है श्रौर इसलिए हम 
किसी भी उत्पादन कार्य के विषय म॑ निश्चित नही रह 
सकते, सारा ही लोक व्यवहार बिगड़ जाता है प्रोर 
यह सब प्रत्यक्षादिक के विरुद्ध है। भाव और प्रभाव, 
मत ग्यौर प्रमत्‌ में कोई मेल का बिन्दु न हो ऐसा नही 
है। भाव ओर अ्रभाव, सत्‌ ग्रोर अ्रसत्‌ एक ही वस्तु में 
प्रविरोध रूप से विद्यमान है। द्रव्य स्वरूप, स्वक्षेत्र, 
स्वकाल प्रोर स्वभाव को श्रपेक्षा कथन किया जाने पर 
घस्ति है प्रोर परद्रव्प, परक्षेत्र, परकाल श्रौर परभाव से 
कथन किया जाने पर नाए्त ४ । जेंसे--भ।रत स्वदश 
भी है भ्रोर विदेश नी है । देवदत्त भपने पुत्र को भ्रपेक्षा 
विता है भोर श्रपने पिता की अपेक्षा पुत्र भी है । 
पार्ममाइडिस (५वी शत्ती ई० पु) का कहना था कि 
सत्‌ नित्य और प्रविभाज्य है। इससे कोई परिवतेन नही 
ही सकता, क्योकि परिवर्तेत तो श्रसत्‌ क। लक्षण है। 
जेताचारयों ने द्रव्य का लक्षण सत्‌ मानते हुए भो उसे 


न चना अब- ऑयल था.» कम 





२ देवागमस्तोत्र-माष्य (प जुगलकिशोर मुख्तार )-४२ 
३. तत्र द्रव्य स्वक्षेत्र, स्वकालभावर।दिष्टम्तित द्रवव्य॑, 
परब्रव्यक्षेत्रकालभावेराद्रिष्ट नास्ति द्र॒ब्यं 


यूनानी वशेन झोर जैन वर्शान २५ 


उत्पाद, व्यय झौर ध्रोव्यमक्त माना है । एक जाति का 
प्रविरोध जो क्रमभावों भावों का प्रवाह उसमे पूर्व भाव का 
विनाश सो व्यय है, उत्तरभाव का प्रादुर्भाव उत्पाद है । 
भौर पूव॑ं उत्तर भावो के व्यय उत्पाद होने पर भी 
स्वजाति का प्रत्याग प्रौब्य है। ये उत्पाद, व्यय शोर 
ध्रौव्य सामान्य कथन से द्रव्य से श्रभिन्‍त है श्रोर विशेष 
प्रादेश से भिन्‍त है, युगपद्‌ ब्तते है भोर स्वभावभूत है ।' 
हस प्रकार वस्तु को उत्पाद, व्यय प्रौध्ययुक्त मान लेने पर 
परिवर्तन रहित नित्यवस्तु का श्रस्तित्व सिद्ध नही होता 
है। प्राचार्य समन्तभद्र ने कार्य कारणादि के एकत्ब 
(प्रविभाज्यत।) का भो विरोध किया है। उनका कहना 
है कि कार्य-का रणादि का स्वेथा एकत्व माना जाय तो 
कारण तथा कार्य मे से किसी एक का भ्रभाव हो जायगा 
झौर एक के अभाव पे दूसरे का भी अभाव होगा; क्योंकि 
उनका परस्पर में प्रविनाभाव है।' तात्पयं यह कि कारण 
कार्य की भ्रपेक्षा रखता है। सर्वंधा का का प्रभाव होने 
पर कारणत्व बन नहीं सकता भौर इस तरह सव के 
भभाव का प्रसद्भ उपस्थित होता है । 

जीनोफनीज (४६५ ई० पूृ०) ने यह बताने का 
ब्रयत्न किया कि गति का कोई भ्रस्तित्व नहीं। जेनद्शन 
मे जीव झौर पुदुगलों की गति में नियामक द्रव्य धर्म को 
स्वीकार किया गया है। इसके लिए यहाँ आागम भोर 
प्रनुमात प्रमाण उपस्थित किए गए है। श्रनुमान प्रमाण 
उपस्थित करते हुए कहा गया है कि ज॑से श्रकेले मिट्टी के 
पिण्ड से धड़ा उत्पर्न नहीं होता, उसके लिए कुम्हार, चक्र, 
चीवर प्रादि श्रनेक बाह्य उपकरण प्रपेक्षित होते है, उसी 
तरह पक्षी प्रादिकी गति श्रौर स्थितिभो झनेक बाह्य कारणो 
की भ्रपेक्षा कराती है। इनमे सबकी गति श्रोर स्थिति के 
लिए साधारण कारण क्रमषय:ः धर्म भोर ग्रधम होते है । 
पदि यह नियम बनाया जाय कि “जो जो पदार्थ प्रत्यक्ष से 
उपलब्ध न हों, उनका श्रभाव हैं तो सभी वादियो को 





४. द्रव्य सललक्खणियं उप्पादव्बयधुवत्तसंजुत्त । 
पंचास्तिकाय--१० 
५. वही प्रमृतचन्द्रचन्द्राचाय कृत टीका पृ० २७ । 
६, एकत्वेउण्यतराभाव: शेषा3मावो5विना भुवः ॥। 
देवागमस्तो--- ६६९ 


स्वसिद्धान्त बिरोध दोष होता है, क्योंकि प्राय: सभी बादी 
प्रत्यक्ष पदार्थों को स्वीकार करते ही है।* 


हिरैेक्लिटस (५३५-४७५ ई० पू०) का कहना था 
कि भ्रग्नि विदव का मूलत्व है। मूल अग्नि भ्पने श्राप को 
वायु में परिवर्तित करती है, वायु जल बनती है भोर जल 
पृथ्वी का रूप ग्रहण करता हैं। यह नीच को भोर का 
मार्ग है, इसके विपरीत ऊपर की ओर वा मांगे है। इसमे 
पृथिवी जल में, वायु जल में, वायु श्रग्नि में बदलते है । 
जेन दश्श न भ्रग्नि प्रादि के परमाणु को वायु भ्रादि के 
परमाणग्नों के रूप में बदलना तो मानता है। किन्तु 
उनका मूल पौदगलिक परमाण ही है। पुद्गल विद्व के 
निर्माणकर्ता छः: द्रव्यों मे एक है । हिरक्लिटस के प्रनुसार 
संसार मे स्थिरता का पता नही चलता, ग्रस्थिरता ही 
विद्यमान है | जो कुछ है, क्षणिक है । दरिक्लिटस के इस 
क्षणभंगबाद की तुलना बोढ्ो के क्षणभज्ुवाद से की जाती 
है। क्षणभड्धाद का जन श्राचायों ने भ्रनेक स्थानों पर 
खण्डन किया है। प्राचार्य हेमचन्द्र ने कहा है---“यदि वस्तु 
का स्वभाव क्षणभद्भर हो माना जाय तो पृव॑कृत कर्मों का 
फल बिना भोगे ही क्ृश हो जायगा। स्वयं नहीं किए हुए 
कर्मों का फल भी भोगना पड़ेगा तथा ससार का, मोक्ष 
का भौर स्मरणद्कक्ति का नाश हो जायगा ।* तात्पयं यह 
कि प्रत्येक वस्तु क्षणस्थायीं मानने पर भ्रात्मा कोई प्रथक्‌ 
पदार्थ नही बन सकता तथा प्रात्म। के न मानने पर संसार 
नही बनता; क्योकि क्षणिकवादियों के मत मे पृव॑ भौर 
श्रपर क्षणो भे कोई सम्बन्ध न होने से पृथेजन्म के कर्मों 
का जन्मान्तर में फल नहीं मिल सकता । यदि कहो कि 
सन्‍तान का एक क्षण दूसरे क्षण से सम्बद्ध होता है। मरण 
के समय रहने वाला ज्ञान"७ण भी दूमरे विचार से सम्बद्ध 
होता है। इसलिए ससार को परम्परा सिद्ध होती है। यह 
ठीक नही; क्योकि सन्‍्तान क्षणों का परस्पर सम्बन्ध करने 
वाला कोई पदार्थ नही है; जिसछ्ले दोनों क्षणो का परस्पर 


७, तस्वा्थवानिक ५।१७।२२।३५ । 
८. कृत प्रणाशाउक्ृत कर्म भोगभव, 
प्रमोक्षस्मृतिभज़ुदोषान । 
उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभड्भुमिच्छरनहोी, 


महासाइसिक:  परस्ते ॥१५॥ स्याद्वाद मंजरी 


९७०. मा -:4५०००नन+म 


२६, जय १४, कि० है 


सम्बन्ध हो सके । भ्रात्मा के न मानने पर मोक्ष भी सिद्ध 
नही होता; क्योंकि संवारी प्रात्मा का प्रभाव द्वोने से 
मोक्ष किसको मिलेगा; क्षणमड्भवाद में स्मृति ज्ञान भी नही 
बन सकता; क्योंकि एक ब॒द्धि से प्रनुभव करिए हुए पदार्थों 
का दूसरी बुद्धि से स्मरण नहीं हो सदता। स्मृति के 
स्थान में संतान को एक प्रलग पदार्थ मान कर एक 
सश्तान का दूसरी सच्तात के साथ काये कारण भाव 
मानने पर भी सनन्‍्तानक्षणो की परस्पर भिन्‍मता नही मिट 
सकती; क्योंकि क्षणभजुवाद मे सम्पूर्ण क्षण परस्पर 
भिन्‍न हैं । 

ल्युसिप्पण (३८० ई० पू०) ने मुलतत्ता परमाण्‌ 
माना । हेम इसे देख नहीं सकते; इसका विभाजन नहीं 
हो सकता; यह ठोस है। यह नित्य है। परमाणुश्नो के 
योग से सारे पदा्थ बनते है। इन परमाणुग्नों मै मात्रा 
भ्रौर प्राकृति का भेद है । इस भेद के कारण उतको गति 
भी एक समान नहीं होती । सारी क्रिया इस गति का फल 
है । गति के लिए ग्रवकाश को आ्रावश्यकता है। ल्यूसिप्पस 
ने परमाणुश्रों के साथ शून्य भ्रवकाश का भो मूलतत्त्व 
ध्वीकार किया । पदार्थों मे श्रौर अ्रवकाश्व में भेद यह है 
कि पदार्थ भ्रवकाश का मरा हुआ भाग है। इस भेद का 
दुष्टि मे रखते हुए विश्व अ्रशनन्‍्य और शून्य में विभक्त 
किया गया । ल्युसिप्पस न प्राकृत जगत के समावान के 
लिए किसी श्रप्राकृत तत्त्व या दाक्ति का सहारा नही 
लिय। । उसके मत में जो कुछ होता है, प्राकृत नियप के 
प्रनुतार होता है, यहाँ किसी प्रयोजन का पत्ता नहीं 
चलता । 

जेनद्शन में पुदूगल के दो भेद कहे गए है - १. प्रणु 
२. हकन्घ । जिसका ग्रादि, मध्य और श्रन्त एक है श्रौर 
जिसे इन्द्रिया ग्रहण नही कर सकती ऐस। जो विभागरहित 
द्रव्य है, वह परमाणु है। विश्व का मुलतत्त्व केवल 
परमाणुरूप पुदुगल द्रव्य न होकर छह द्रव्य है। परमाणु 

€. भत्तादि श्रत्तमज्म शभ्रत्ततं णबइदिये गेज्क । 
ज दव्व अ्रत्नागी त परमाणु बिश्रणाहि ॥ 
सवर्थिसिद्धि पृ० २२१ 

१०. धतिस्थिति त्युपग्रहों धर्माधमंपोरुत्कार: ॥ तस्वाथं 

सूत्र ५।१७ 


झनेकाण्त 





में भी उत्वाद व्यय तथा ध्रौव्यपना पाया जाता है प्रत: 
वहू लित्यानित्य प्रथवा कथंचित्‌ नित्य और कथंचित 
भ्रनित्य है, सबंधा नित्य नहीं है । पुदूगल का सबसे सुक्ष्म 
प्रविभागी अंश होने के कारण परमाणुप्रों मे मात्रा भौर 
ग्राकृति का भेद नही होता । यह भेद उसके स्कन्ध बनने 
पर होता है। जीव पभ्रौर पुदुगलो की गति में सहायक 
घमंद्रव्य है।* क्रिया काल द्रव्य का उपकार है ।'' प्रवगाह 
देना ग्राकाश का उपकार है। यह आकाश दो प्रकार का 
है--- १. लोकाकाश और २. प्रलोकाकाद । जितने शभ्राकाश 
में लोक है, वह लोकाकाश है शेष प्ललोका+काश है| 
लोकाकाषध में छहों द्रव्य पाए जाते है ब्लौर श्रलाकाकाद् 
में केवल प्राकाशद्रव्य पाया जाता है । 

एनेक्सेगोरस (५००-४२८ ई० पृ०) का कथन है कि 
जगत्‌ का सूल कारण श्रसख्य प्रकार के परमाणश्रो की 
प्रसीम मात्रा है। यह सामग्री झारम्भ में पृणंतया 
व्यवस्था विहीन थी । श्रब सोने, चादी. मिट्टी, जल भ्रादि 
के परमाण एक प्रकार के है, श्रारम्भ में य सारे एक-दूसर 
से मिले थे। उस समय न सोना थान मिट्टी थो। 
भ्रव्यवस्थित दशा से व्यवस्था कंसे पंदा हुई ? स्वय 
परमाणग्रो में तो ऐसो समझ की क्रिया को योग्यता न थी, 
यह क्रिया चेतन सत्ता को श्रध्यक्षता में हुई । इस चेतन 
सत्ता को एनैक्सेगोमस ने बुद्धि का नाम दिया। 

ऊपर कहा जा च॒का है कि जेनदर्शन मे लोक छहो 
द्रब्यों से बना हुआ निरूपित है, केवल परमाणप्नों से 
निर्मित नही है| परमाणग्नों का मिलना, बिछडना प्ननादि 
काल से पपने श्राप होता श्राया है। ऐसा नहीं है कि 
प्रारम्भ में परमाणु अ्व्यवस्थित थे तथा श्रव चेतन के द्वारा 
व्यवस्थित हो गए है । अणु को उत्पत्ति भेद से हो होती 
है।' न संघात से होतो है श्रोर न भेद और सधात इन 
दोनो से ही होती है । भेद श्रोर सघात से चाक्षष सस्‍्कन्ध 
बनता है ।' 








११. वतंमान१रिणामक्रिया: परचापरत्वें च कालस्य ॥ 
वही ५।॥२३ 

१२, ध्राकाशस्यथावगाह: ।| वही ५॥१८ 

१३. भेदाद०: ॥ वही ५॥२६ 

१४. भेदसंघाताक्पां चाक्षुष: ॥ वही ५१२८ 


पूलानों बोल झौर जेत वर्शल ९७ 


प्रोट गोरस (४२०-४११ ई० पू०) ने इृ्द्रियजश्य 
ज्ञान के भ्रतिरिक्त अन्य प्रकार के ज्ञान को नहीं माना। 
प्रोटेगीरस का यह कथन चार्वाक दान से मिलता-जुलता 
है; क्योंकि चावकि ने भो प्रत्यक्ष के प्रतिरिक्त भ्रष्य 
किसी प्रकार का प्रमाण नहीं माना । इसके खण्डन स्वरूप 
जैनदाशंनिकों ने धमंकीति के उस कथन को प्रायः उद्धत 
किया है। जो उन्होंने अ्रनुमान प्रमाण की सिद्धि के प्रसद्भ 
में कहा है तदनुसार 'किसी ज्ञान मे प्रमाणता श्ौर किसी 
ज्ञान से श्रप्रमाणता की व्यवस्था होने सं, दूसरे (शिष्यादि) 
: में बद्धि का प्रवगम करने से भौर किसी पदार्थ का निषेध 
करने मे प्रत्यक्ष के भ्रतिरिकत प्रतुमान प्रमाण का संद्धू।ब 
सिद्ध होता है। प्रमाणता-भ्रप्रमाणता का निर्णय स्व॒भाव- 
हेतु जनित प्रनुमान से, कार्य से कारण का ज्ञान कार्य हंतु 
जनित श्रनुमान से श्रोर प्रभाव का ज्ञान अनुपलब्धि हेत 
जनित अनुमान से किया जाता है। इस प्रकार प्रोटेगोरस 
का केवल इन्द्रियजन्य ज्ञान को ही स्वीकार करना सिद्ध 
नहीं होता है । 

जा यस (४२७ ई० पुृ०) ने निम्न तीन धाराग्रो 
को सिद्ध करने का यत्न किया-- 

१ क्िसो वस्तु की भी सत्ता नहीं । 

२. यदि किसी वस्तु का भ्रष्तित्व है तो उसका ज्ञान 
हमारी पहुच्र के बाहर है । 

३ यदि ऐसे ज्ञान की सम्भावना है तो कोई मनुष्य 
अपने ज्ञान को किसी दूसरे तक पहुचा नही सकता । 

जनदशंत के प्रनुस।र सत्ता सब पदार्थों में है। वस्तु 
कोपत्ता को प्रत्यक्ष भोर परोक्ष ज्ञान के द्वारा जाना जाता 
है कोई भी मनुष्य अपने ज्ञान को किसी दूसरे तक पहुंचाने 
में निमित्त हो सकता है । 

पद्चिम में सुकरात (४६९-३९६ ई० पु०) लक्षण 
प्रौर पग्रागमन दोनों का जन्मदाता है, इसलिए उसका 
स्थान चोटी फे दाशनिको में है। उसके श्रनुसार ज्ञान के 
कई स्तर है। मैं धोड़ को देखता हें“ उसका कद विशेष 
कद है । उसका रंग विशेष रग है। उसकी विश्येषताग्रो 
के कारण मैं उसे प्रन्य घोड़ों ऐै प्रलय करता हू। मेरा 
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१५. स्वत्तोपनु ब॒त्तिव्यतिव क्ति भाजो भावा न भावान्तरनेपरूपा: | 
परात्मतत्त्वादयात्मतत्वाद्‌ द्वय वदन्‍्तो5कुशला: स्खलब्ति ॥। 


ज्ञान इृन्द्रियजन्य ज्ञान है भ्रौर यह ज्ञान किसी विशेष 
पदार्थ का बोध है । जिस घोड़े को मैंने देखा है, उसके न 
विद्वपान होने पर भी उसका चित्र सेरी मानसिक दुष्टि 
में भरा जाता है। किसो विशेष घोडे को देखने था उसका 
मानसिक चित्र बताने के भ्रतिरिकत मेरे लिए गह भी 
सम्भव है कि मैं घोड़ का चिस्तन करू । ऐमे चिन्तन में 
मैं किसी विशेष रंग का ध्यान नही करता, क्योकि यह 
रग सभी घोड़ों का रग नहीं। मैं ऐसे विशेषणों का 
घ्यान बरता हुं जो सभो घोड़ों मे पार जाते है श्रीर सबके 
सब किसी श्रन्य पशु जाति में नहीं मिलते । ऐस चिन्तन 
का उद्देश्य घोड़े का प्रत्यय निश्चित करना है। ऐसे प्रत्यय 
को शब्द मे व्यवत करना घोड़ का लक्षण करना है। 

जनदर्शन मे पदार्थ स्वभाव से ही सामान्य विशेष रूप 
माने गए है, उनमे सामान्य श्रौर विशेष को प्रतीति कराने 
के लिए पदार्थान्तर मानने की भ्रावश्यकता नही।'' श्रात्मा 
पुदूगलादि पदार्थ प्रपने स्वरूप से ही प्रथति सामान्य स्‍भौर 
विशेष नामक पृथक पदार्थों की बिना सहायता के ही 
सामान्य विद्येष रूप होते है। एकाएक श्रीर एक नाम से 
कहीं जाने वाली प्रतीति को प्रनुवृति प्रथवा सामाम्य 
कहते है । सजातीय श्रौर विजातीय पदार्थों से सबंधा 
ग्लग रहने वाली प्रतीति को व्यावत्ति प्रथवा विशेष 
कहते है । इसी सामान्य तथा बिशेष को व्याख्या सुकरात 
ने उदाहरण देकर की है । 

प्लेटो (४२७-३४७ ई० पु०) के मतानुसार प्रत्थयों 
का जगत प्रमानवीय जगत है; इसकी प्रपनी वस्तुगत 
सत्ता है। दृष्ट पदार्थ इमक्री नकल है। कोई त्रिकोण 
जिसकी हम रचना करते है, त्रिकोण के प्रत्यय की पूर्ण 
नकल नहीं । हर एक विशेष पदार्थ मे कोई न कोई 
झर्णता होती ही है। इसी श्रपूर्णतः का भेद विशेष पदार्थों 
को एक दूसरे से भिन्‍न कर ता है। मारे घोड़े घोड़े के प्रत्यय 
की प्रपूर्ण तकलें है। सारे मनुष्य मनुध्य के प्रत्यय की 
प्रधरोीं नकलें है कोई प्रत्यपय पदार्थों पर भ्राधारित नही, 
प्रयय तो उनकी रचना का शप्राषार है। प्रत्यय श्रौर 


उसकी नकलो का भेद सामान्य और विशेष के रूप में 
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पीछे प्रसिद्ध हुआ्ना । प्रत्यय श्रोर श्रादर्श एक ही है । 

जैनदशंन उपयक्त प्रत्ययों एक उसको नकलों की 
माध्यता को स्वीकार नहों करता । उसके भ्रनुसार दुष्ट 
पदार्थ किसी प्रत्यय बी नकल नही, वास्तविक है। ज्ञान 
में ऐसी शक्ति है कि वह पदार्थों को जानता हे। ज्ञान में 
मझलकने के कारण हो पदार्थ ज्ञय नाम को पाते हैं । 
सामाध्य से रहित विशेष शभ्रोर विशेष से रहित सामान्य 
की उबलब्धि किसी को नहीं होती। यदि दोनो की 
निरपेक्ष स्थिति मान ली जाय तो दोनों का हो प्रभाव हो 
जायगा । कहा भी है--- 

"“विश्वेष रहित सामान्य खरविषाण को तरह है भोर 
सामास्यरहित होने से विशेष भी वसा ही है ।”!! 

वहलु का लक्षण प्रथंक्रियाकारित्व है भोर यह लक्षण 
झनेकाश्तवाद मे ही ठीक-ठीक घटित हो सकता है। गौ 
के कहने पर जिस प्रकार खुर, ककुत, सासस्‍्ना, पूंछ, सीग 
झादि भ्वयवो वाले गो पदाथं का स्वरूप सभी गो व्यक्तियों 
में पाया जाता है, उसी प्रकार भैंस श्रादद को व्यावृत्ति भी 
प्रतीत होती है । प्रतएव एकान्त सामान्य को न मान 
कर पदार्थों को सामान्य विशेष रूप हो मानना चाहिए । 
ध्लेटो ने ज्ञान के तीन स्तर स्वीकार किए। सबसे निचले 
स्‍तर पर विशेष पदार्थों का इन्द्रियजन्य ज्ञान है। ऐसे ज्ञान 
में सामान्यता का श्रश नहीं होता जो पदार्थ मुभ हरा 
दिखाई देता है प्रौर तीसरे को रगविहीन दिखाई देता है । 
पदायोँ के रूप, उनके परिमाण पश्रादि के विषथ मे ऐसा ही 
भेद होता है। प्लेटो के प्रनुसार एसा बोध ज्ञान कहलाने 
का पात्र ही नहीं; इसका पद व्यक्ति की सम्मति का है। 
इससे ऊपर के स्तर का ज्ञान रेखागणित में दिखाई देता 
है। हम एक त्रिकोण को हालत में सिद्ध करते हैं कि 
उसको कोई दो भूजायें तीसरो से बड़ी है धोर कहते हैं 
कि यह सभी त्रिकोणों के विषय में सत्य है। गणित के 
प्रमाणित सत्यों से भी ऊँचा स्तर तत्त्वज्ञान का है जिसमे 
सत्‌ को साक्षात्‌ देखते हैं, तत्त्वज्ञान ही वास्तव मे ज्ञान 





१६ निवविधेषं हि सामान्य भवेत्खरविषाणवत । 
सामान्य रहित त्वेन विशेषास्तद्वदेव हि ।। 
मोरमांसा इलोकवातिक 
१७. मल्लिषेण : स्थाह्वादमंजरों पु० १२४ । 








हानेकारते 


कहलाने के योग्य हैं । 

जैनदशंन में प्रत्यक्ष के दो मेंद माने गए हैं-- 
१. सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष २. पारमाधथिक प्रत्यक्ष । इष्द्रिय 
धौर मन को सहायता से जो ज्ञान हो, वह साव्यावद्वारिक 
प्रत्यक्ष है। यह यथाथ रूप में परोक्ष ज्ञान हो है; क्योकि 
इसमें इच्द्रिय ग्रोर मन के अभ्रवलम्बन की झ्रावश्यकता होतो 
है। इन्द्रिय भौर मन के द्वारा जो जानकारों होतो है, वह 
पुरो तरह से यथार्थ हो, ऐसा नही है। काच, कामला 
प्रादि रोग के कारण किसी को रंग के षिषय में श्रान्ति 
हो जाय तो इसका भर यह नही है कि सारे ऐन्द्रियक 
ज्ञान भ्रान्‍्त है। यदि सारे ऐन्द्रियिक ज्ञान को भ्रान्त 
माना जाय तो लोक व्यवहार का हो लोप हो जायग। 
प्लेटो के ज्ञान के प्रथम दो स्तरों का समावेश साव्यव- 
हांरिक प्रत्यक्ष मे हो जाता है। जंनदशंन मे इसे 
ज्ञान की श्रेणी में रखा गया है। तत्त्वज्ञान हस ज्ञान से 
ऊंचा प्रवश्य है, क्योकि हसमें युगपत्‌ झब्रथवा प्रयुगपत्‌ 
सारे पदार्थों का ज्ञान होता है। केवल केवली भगवान ही 
पुगपत सारे पदार्थों को जानते है, भ्रम्य ससारी प्राणियों 
मे से जिन्हें तत्त्वज्ञान होता है वे श्रयुगपत्‌ ही पदार्थों 
को जानते है। तत्त्वज्ञानो जंसा सत्‌ को देखता है, उसो 
प्रकार भ्रसत्‌ को भी देखता है; क्योकि वस्तु केवल भाव- 
रूप नही, भ्रभावरूप भी है। 

प्लेटो के विचार में सृष्टि रचना एक ख्रष्टा को क्रिया 
है। स्रष्टा प्रकृत्ति को प्रत्यपों का रूप देता है। जेन 
सिद्धान्त के प्रनुसार सृष्टि स्वयसिद्ध है। कोई स्वंदुष्टा 
सदा से कर्मों से भ्रछता नहीं हो सकता; क्ष्योंकि बिना 
उपाय के उसका सिद्ध होना किसी तरह नहीं बनता ।* 

व्लेडो का प्रत्यय विशेष पदार्थों के बाहर था। भ्रारस्तू 
(र२े८४-३२२ ई० पृ०) का तत्त्व प्रत्येक पदाथे के भ्रन्दर 
है। सभी घोड़े घोड़ा श्रेणी में हैं; क्योंकि उन सबमें 
प्रपनी-प्रपनोी विद्येषताप्रों के साथ सामान्य श्रश भी 
विद्यमान है। यह सामाध्य ग्रश भी उस सामान्य अंश से 
भिन्‍न है, जो सारे गदहों में पाया जांता है प्रोर उन्हें 
१८. नास्पृष्ट: कमंमि: शश्वद्‌ विश्वहृद्वास्ति कदचन । 

तत्यानुपाय पिद्धस्य स्वंधा5नुप पत्तित: ।+५॥ 

्राप्तपरीक्ष! 


बनाती वेश शोर जेत वर्शन ९हे 


गेदहा बनाता है। भ्ररस्तू ने भी प्लेटो के द्ेंत को कायम 
रखा | परन्तु दोनो अंशो के अन्तर को दूर कर दिया, 
पदार्थों का तत्तत थे बदलने वाला ग्रश्ष, उनसे प्थक्‌, उनके 
बाहर नही; उनके प्रन्दर है। प्नरस्तू के सामान्य विशेष 
को यह भ्रवधारणा जनसिद्धाम्त से मिलतो-जुलती है । 
प्ररस्तु मूल प्रकृति को प्राकार चिहीन मानता था। 
जैनदर्शन किसी एक द्रव्य को मूल प्रकृति नही मानता ! 
उसके प्रनुसार पुद्गल द्रव्य हो केवल म॒ति है, शेष द्रव्य 
प्रमूतिक है। भ्ररस्त्‌ के विवरण में चार प्रकार के कारणों 
का वर्णन है-- 

१. उपादान कारण । 

२. निर्मित्त कारण | 

३. श्राकारात्मक कारण | 

४. लक्ष्यात्मक कारण । 

जेनदर्शन में केवल दो कारण माने गए हैं १. उपादान 
कारण २. लक्ष्यात्मक कारण । 

एविक्युरस (३४२-२७० ई० पू०) ने लोगों को मृत्यु 
ध्रौर परलोक के भय से मुक्त करने का निश्चय किया, 
इसके लिए उसने डिमाक्राइटस के सिद्धान्त का प्राश्नय 
लिया । उसने कहा कि दृष्ट जगत्‌ परमाणुग्रो से बना है; 
इसके बनाने मैं किसी चेतन शक्ति का हाथ नही । देवी- 
देवता तो भ्राप परमाणपश्नरों से बने है; यद्यपि उसको 
बनावट के परमाणु भ्रग्नि के सुक्ष्म परमाणु है। जीवात्मा 
भो ऐसे परमाणुगप्रो का संघात है। मृत्यु होने पर स्थल 
परमाणु वातावरण में जा मिलते है । इस जीवन के बाद 
कुछ रहता नही; नरक के दण्डों को बाबत कहना श्रोर 
सोचना व्यथं है। 

जनदशंन भी लोगों को मृत्यु श्लौर परलोक के भय 
से मुक्त होने का मार्ग बतलाता है, किन्तु उसके प्रनुसार 
सम्यग्दशं त, सम्परशान भौर सम्यकचारित्र की एकता मोक्ष 
का मार्ग है। जगत्‌ छः: द्रव्यों की निर्मित है। इसके 
बनाने में किसी (भकेलोी) चेतनशक्ति का हाथ नही है । 


१६, सम्यग्दश नज्ञानचा रिश्राणिमोक्ष मार्ग: । तत्त्वाथंसुत्र ११ 


२०. देशयामि समोचीन घधमंम्‌ कर्म निबहंणम्‌ । 
संसारदु:खत: सवत्त्वान यो घरच्यत्तमे सुखे ॥ 
रत्नक रण्ड आावकाचार 


देवो देशता का हरीर पौद्यलिक है, उनके पोद्गलिक 
शरोर में एक क्षेत्रावगःही भ्रात्मा है। ये प्लात्मायें भिभ्न- 
मिन्‍न हारीर में मिस्त-भिन्‍न ,/ । जोछात्मा परमाजप्नों का 
संधात न होकर उपयोग लक्षण वाला भ्रमूत॑ द्रव्य है। मृत्य 
होने पर स्थल हारोर का ही त्याग हो जाता है। तंजस 
तथा कामंण द्वरीर मृत्य के बाद भी जोब का साथ नहीं 
छोड़ते हैं। जीव का प्रस्तित्व प्रनादि काल से है प्रोर 
प्रनन्‍्तकाल तक रहेगा; वह केवल इसी जीवन के लिए 
नही है । नरकों का प्रस्तित्व है, उनके दण्डों के विषय में 
कहता धोर सोचना व्यथ्थं नही है । 

एपिक्यूरस का यह मत ज॑नदष्ांन से मिलता है कि 
ससार मे जो कुछ हो रहा है। प्राक्ृृंत नियम के भ्रधीन हो 
रहा है। इसमे किसी चेतन सत्ता का प्रयोजन दिलाई नही 
देता । मनुष्य स्वाधीनता के उचित्त प्रयोग से भपने पझ्रापको 
सुखी बना सकता है। एपिक्यूरस ने भारम्भ में क्षणिक 
तृप्ति को भले ही महत्त्व दिया हो, तो भी पीछे उसने 
दुःख की निव॒त्ति को ही झभादर्श समझा । किसी प्रकार की 
स्थिति मे बिचलित न होना, हर हालत में सन्तुलन बनाए 
रखना भले पुरुष का चिह्न है। दाशंनिक का काम ऐसा 
स्वभाव बताना भ्ोर दूसरो को ऐसा स्वभाव बनाने में 
सहायता देना है। जेनदर्शन मे भी धर्म उसे ही कहा गया 
है, जो प्राणियों को संसार के दुःख से छुड़ा कर उत्तम 


सुख मे पहुचा दे |” भ्राचायं कुन्दकुन्द ने मोह झोर क्षोभ 
से रहित प्रात्मा के साम्यपरिणाम प्रथवा चारित्र को धर्म 


कहा है।' एपिक्युरस का बिचार था कि प्रपनो 
प्रावश्यकताप्ों को कम करो, इससे मन को धान्ति प्र।प्त 
होगो । जेनदर्शन का प्रयरिग्रहूवाद भी यही है । एपिक्यूरस 
सुखी जीवन के लिए सादगी, बद्धिमत्ता प्लौर न्याय के 
साथ मित्रता को प्रावदयक समफक्रता था। प्राणिमात्र के 
प्रति मंत्री भाव रखना जनों का भी मल मध्त है । 
एपिक्यूरस ने कहा था कि कोई घटना प्रपने प्रापमें 
प्रच्छो या ब्रो नहीं । हमारी सम्मति उन्हें प्रच्छा, बुरा 
(शेष पृष्ठ क्‍प्रावरण ३ पर) 


२१. चारित्रे ख़ल धम्मो जो सो समोत्तिणिष्ठिद्वो । 


मोहक्‍्खोहबिद्वीणो परिणामों प्रप्पणों हु समो ॥ 
प्रवचतसार 


हिन्दी साहित्य 


हिन्दी के जैन कवियों के श्रपने काठ्यो की विषय- 
बस्तु प्रमुष रूप से महापुराण, पद्मपुराण एवं हरिवंशपुराण 
के प्रमख पात्रों का जीवन रही है। इनमे ६३ शलाका 
महापुरुषों के प्रतिरिक्त १६६ पुण्य पुरुषों के जीव्रन चरित 
भो जैन काव्यों की विषय-वस्लु के प्रमश्च स्रोत रहे हैं । 
राजुल, मेना सुन्दरी, सीत', अजना, पबनजय, श्रापाल, 
भविष्यदत्त, प्रयम्त, जिनदंत्त, सुदर्शन सेठ पभ्ादि सभी 
पुण्य पुरुष है जिनके जीवन चरित के श्रवण एवं पठन मात्र 
से ही भपार पृण्य की प्राप्ति हांती है श्रौर वही पुरुष 
भविष्य मे निर्वाण पथ के पथिक बनने में सहायक होता 
हैं। हिन्दी के ये काव्य केवल प्रबन्ध काव्य प्रथवा खण्ड 
काव्य रूप में ही तही मिलते है लेकित रास, बलि, पुराण, 
छरद, चौपाई, चरित, ब्याहुलो, गोत, घमाल, हिण्डोलना, 
सतसई, बारहमासा, संवाद, जखडी, पच्चीसो, बत्तोभी, 
सर्वेय्या ग्रादि पचासों रूपों मे थे काई्य लिखे गये है जो 
प्राज प्रनुसंघात के महत्त्वपुर्ण बिषय बने हुए हू । 

लेकिन शलाका पुरुषों एवं पुण्य पुरुषो के जीवन 
सम्बन्धी कृतियों मे राजुलनेमि के जीवन से सग्बन्धित 
कृतियों की सबसे प्रधिक सख्या है। बारईसवें तीर्थंकर 
नेमिनाथ के जीवन के तोरणद्वार से लौट कर वेराग्य 
घारण करने की एक मात्र धटना से सारा हिन्दो जेन 
साहिष्य प्रभावित है। उसो घटना को जेन कवियों ने 
विविध झूपोों में निबद्ध किया है। नेमिनाथ के साथ राजुल 
भी चलती है क्योकि राजुल के परित्याग की घटना को 
ज॑त कवियों ने बहुत उछाला है और भ्रपने पाठकों के 
लिये शंगार, विरह एवं वंराग्य प्रधान सामग्री के रूप में 
प्रस्तुत किया है। एक शोर जहाँ बारहमासा काव्यों को 
सर्जना फरके पाठकों को विरह्‌ बेदना मे डुबोया है वहां 
दूसरी भोर तोरणद्वार तक जाने के पूर्व का वृत्ताश्त 


में नेंमी-राजल 


'.) डा० कस्त्रचन्द्र कासलीवाल, जयपुर 


श्रृंगार रस से ग्रोत-प्रोत होता है श्रोर वह पाठक के 
हृदय को खिला देता है श्रौर जब बेराग्य घारण करने का 
प्रकरण चलता है तो सारा काव्य शान्‍्त रस प्रधान होकर 
हृदय को द्रवोमूत कर देता है। अ्रस्तुत शोधपन्र ते हम 
ऐसे ही काव्यों का उल्नेख कर रहे है जो काव्य के विविध 
रूपो मे लिखे हुए है तथा जिनकी कथावस्तु नेमिराजुल 
का जीवन है। 

सुमतिगणिनेमिनाथ राम सभवतः हिन्दी मर न॑मि 
राजुल सबधित प्रथम रचना है जिसका रचना काल संबत 
१२७० है और जिसको एक मात्र पाण्डलिपि ज॑सलमेर के 
बहेद ज्ञान भण्डार में उपलब्त होती है। इस रास में 
तोरणद्वार की घटना का प्रमुखता से वर्णन दिया गया है। 


१६वीं शताब्दी के कवि बृचराज द्वारा नेमि-राजुल 
के जीवन पर दो रचतनाय निबद्ध करता उस समय जन- 
सागान्य मे राजुलनमि के जीवन की लोकप्रियता को 
प्रदशित करने के लिये पर्याप्त है । ब्चराज की एक कृति 
का नाम बारहमासा हैं जिसमें सावन मास से श्रषाढ मास 
तक के बारह महीनों के एक एक पद्य में रजल की विरह 
बैदना एवं नेमिनाथ के तपम्बी जीवन पर राजूल का 
प्राक्रोश व्यक्त किया गया है। बारहमासा में राजल के 
मनोगत भावों को इस प्रकार प्रस्तुत किया गया है कि 
वह पाठकों को प्रभावित किये बिना नही रहते । कबि के 
प्रत्येक रास मे व्यथा छिपी हुई है प्लरौर जब वह परिणय 
की भ्राष्ठा लगाये नव योवन राजुल के विरह पर सजीव 
चित्र उपस्थित करता है तो हृदय फूट-फूट कर रोने लगता 
है। राजुल को प्रत्येक महीने में भिन्‍न-लिन्‍न रूप में 
विरह बेदना सताती है प्रीर वह उस वेदना को सहन 
करने मे भ्रपने ग्रापको प्रसमर्थ पाती है। ज॑न कबियों ने 
बारहमासा के माध्यम से इस बिरह का बहुत सुन्दर एव 


हिस्दी साहित्य में 


सजीब वर्णन प्रस्तुत किया है। समूचे हिन्दी साहित्य मे 
इस तरह का बेजोट वर्णन प्रत्यन्त कम मिलता है | बारह- 
मासा के प्रमुख कवियों में निम्न कवियों के नाम 
उल्लेखनीय हैं :--- 


१. विनोदी लाल २. गग कवि ३. चिमन 
४. जीवबंघर ५ रवि ६. श्रानंद 
७, पाडे जीवन ८. गोपाल दाग €£ लब्बधि व्धन 


उक्त सभी कबियों ने राजुलनेमि को लेकर बारह 
मासा लिखे है जो श्रनेक दृष्टियों से महत्त्वपृण है । सभी 
बबियो ने अपने बारहमासा वो सावन मास से प्रारम्भ 
किया है | कवि लब्धि वर्धन का रावन मास का एक पद्य 
देखिए जिसमें राजुल सावन मास में उत्पन्न बिरह पीड़ा 
को व्यक्त कर रही है--- 
 ख्रक्कटा दिकटा निकटा (मरजें मरते, 
धनघोर घटा प्रन को। 
सुजरि पजरोी विजुरी चमके, 
ध्रधियारि निसा श्रति सावन की ।। 
पोउ पीउ कहे पिपोया ज॑ वहह, 
कोउ पीर लहे परके रून को । 
ऐसे नेमी पियाही मिलाह वियदह, 
बलि ज!।ऊ सरखि जबविवा जन को ॥।१।। 


कविवर गोपालदास ने तो सावन महोीने के विरह का 
इतना विस्तृत वर्णन किया है कि पाठक के मन में राजूल 
के प्रति सहज स्नेह उत्पन्त हो जाता है। एक उदाहरण 
देखिये--- 

फेर ल्यावों नेमि कुमार को, कहै राजुल राणी । 

हाथ का वेऊ मूंवड़ा भ्रर कंडल कानी ।। (।। 

क्यों ह्ाये क्यों फिर गये क्यों सयाह ने कोना । 

क्यों छोड़ी मय लोचनो राजा को धोया !॥२।। 

कांकण ब्रॉध्या कर रह्या, रहो चवरी छाह। 

मेरा जिनवर रोका मगति सो मै प्रव सुध पाइ 

मेरी ग्ररंगडोपा जल लाईया, भादों को नाई । 

तोौन न संभार मझभकी जियडा बक्कमांह। 

बाधल मेरे क्‍या कोया, वर देख न वोया | 

बहु बेरागी अनतस का, क्या परणों शिया।॥५।॥ 
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काफो पठउ दह्वारिका, कोई जाह सुनावे । 
काकण भुजते दारि देऊ, इतमों कहि पश्ावे ॥६॥ 


किसो किसी कवि ने तो राजूल प्लरौर नेमिनाथ के 
बीच उत्तर-प्रत्युत्तर के रूप में बारहमासा लिखा है। 
वारह महीने तक बहुत कुछ समभाने पर भी जब नेमि 
को नहीं पिघला सकी तो राजुल ने आधिका के ब्रत 
धारण कर लिये । पाण्डे जीवत का बारहमासा इस दुष्ट 
से उल्लेखनीय है। राजुल नेमि से कहती है--- 
प्रमाढ़ मास सुहावनों, कुछ बरस कुछ नाँहि। 
नेम पिया घर भाहये, क्यूं तुम लोग हसाहि॥ 
भ्रायो ज मात्त प्रसाढ़ प्रीतत पहलो पब्रत तुम नहिं लियो | 
छपन फोड़ि ज भये जनेतो, ब्रुष्ट जन कंपो हियो । 
बलभद्र शोर म्रारि संग ले, बहुत सब सरभर करे। 
गिश्नार गढ़से चलो नेम जो, राजभमति चितबन कर ।॥।५।। 

नेमि द्वारा उत्तर -- 

ध्रावो मास प्रसाढ़ हो, मन नहीं उलसंहि। 

मुक्ति रमण हित कारण, छाड़े सब घर तोहि।।६॥ 


जीवन तो निस सुपन जातों, कहा बढ़ाई कोजिये। 
ए बंध भगनो मात पिता हो, सरब स्वारथ लीजिये ॥। 
यहि बात हम सब त्याग दीनो, मोक्ष सारग पगधरों । 
कह नेमनाथ घुनो राजुल, लित प्रव तुम श्स करो ।। 
नेमभि राजल पर बारहमासा साहित्य के भ्रति- 
रिक्त सबसे भ्रधिक सख्या में रात काठ्य मिलते है 
जिनके रचयिता भरट्टारक रल्नकीति, कुमुदचन्द्र, 
प्र० रायमल्ल, विद्याभूषण, भप्रमयचएद्र, प्रादि के नाम 
उल्लेखनीय है। इन रास काब्यों में नेमिनाथ का पूरा 
जीवन चित्रित किया गया है। इनमें भी तोरणद्वार थे 
लोटकर वेराग्य घारण करने की घटना का और राजुल 
के मूछिन होने की घटनाभों का वर्णन होता है लेकिन 
उनमें राजूल का एक पक्षोय वर्णन नहीं होता । रासों को 
समाप्ति नेमिनाथ के निर्वाण एवं राजुल के स्वर्ग गमन के 
साथ हीती है। रास काव्यों मे नेभिनाथ के साथ दूसरे 
महापुरुषों का भी वर्णत भ्राता है । 
रास काव्यों के समान ही नेमि राजमति बेलि-परक्क 
रचतायें भो जेने कवियो ने खूब लिखी है। ऐसी रचनाक्षों 
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में कविवर ठाकुरसी एवं सिघदास की तेमि राजभति बेलि, 
के नाम उल्लेखनीय है। कविवर ठाकुरसी ने ध्वपनी बेलि 
में नेम्रिनाथ धौर राजल के विवाह प्रसंग से लेकर वेराग्य 
घारण करने धोर प्रश्त में निर्वाण प्राप्त करने तक को 
घटताप्नों का संक्षिप्त वर्णन किया है। इसमें मेमिकुम।र 
का पोरष, विवाह के लिये प्रस्थान, पशुध्ों की पुकार, 
र।जल का सोौन्दयं वर्णन, राजुल का विलाप भादि का 
विस्तृत बणंन मिलता है। हसो प्रसंग में राजुल द्वारा 
वूसरे राजकुमार से विवाह करने के प्रस्ताव का दुृढ़ता के 
साथ विरोध किया गया | कवि के शब्दों में उसे देखिए -- 


जंपईइ सजमतीप स्रणरा, जिण विणुबर बंधन मेरा | 
के बरउ नेसियत भारो, सलि के तपु लेउ कुसारो। 
चढ़ि गंबरि को रथरि बेसे, तजि सरति नरगि को पंसे। 
तलि तो भषन को राई, किस भ्रवदत बरो बस भाई।। 


हिन्दी जैन कवियों मे पद साहित्य मे भी नेमि राजुल 
के सम्बन्ध में प्रनेक पद लिखे हैं। ये पद प्यृंगार, विरह 
एवं भक्ति सभी तरह के हैं। सबसे प्रधिक विरहात्मक पद 
भ० रत्नकीति एवं कुमुदचन्द् ने लिखे हैं। इन दोनों 
कषियों के पदों से ऐसा मालूम देता है मानो इन्होंने 
राजुल के हृदय को भ्रच्छो तरह पढ़ लिया हो भ्रौर उनके 
क्‍्दों पे उप्तकी भस्‍्रभ्तरात्मा को भावाज ही सुनाई देती है। 
शमकीति राजल को तड़पन से बहुत परिचित थे। राजुल 
किसी भी बहाने नेमि के दर्शन करना तो भाइती है । 
प्रगमन को प्रतीक्षा न करें, लेकिन वे लाख सना करने पर 
भी नेमि के प्रागमन को बाट जोहना नहीं छोड़ते । 
रतनकीति कहते हैं-- 
बरत्यों न साते सेल निठोर । 
धुमिरि धुमिरि गुत भये सजल घन । 
उमंगी बले मति फोर ॥१॥ 
चंचल चपल रहुत नहों रोके | 
न सानत अजु निहोर ॥ 


नित उठि चाहुत गिरि को मारय । 
से हो विंध चना चफोर |बरश्यो० ॥ 


हतेकाम्त 


तन सन धन योवन नहीं भावत । 


रजनी न भावत भोर॥ 
रकोति प्रभु येगो सिलो। 
तुम सेरे सन के चोर |वरज्यो०॥ 


एक प्रन्य पद में राजूल कहती है कि नेप्ति ने पशुथ्रों 
की पुकार तो सुन ली लेकिन उसकी पुकार क्यों नही सुनी । 
हसलिये यह कहा जा सकता है कि वे दूसरों के दर्द को 
जानते ही नहीं हैं-- 
सखो रो नेसि न जानो पोर ।। 
बहोत विवाज झाये मेरे घरि, संग लई हलघर वीर ॥१॥ 
नेमि मल निरण्ो हरखो मनसूं, ध्रबतो होइ मनघीर । 
तामे पसय पुकार सुनी करो, गयो गिरिवर के वीर ॥॥२॥। 
चंदवदनी पोकारतो डारती, मंडनहार उर चोर । 
रतनकोरति प्रभु भये विरागो, राजुल चित कियो घीर ।। ३।। 


देसी तरह एक श्रन्य पद में राजल श्रपती सबियों से 
नेमि के लिवाने की प्रार्थना करती है। वह कहती है कि 
नेमि के बिना यौवन, चंदन, चन्द्रमा ये सभी फोके लगते 
हैं। माता, पिता, सर्ियाँ एवं राज्ि सभी दुख उत्पन्न 
करने वाली है । इन्ही भावों को रत्नकोति के एक पद भे 
दैखिये--- 
सलि को मिलाये नेस नारिदा । 
ता बिन तन सन यौवन रजत है, चार जदन हर चंदा ।। १ै॥। 
कानन भवन मेरे जोया लागत, दुसह सवन को फंदा । 
तात मात धर सजनो रजनो, दे प्रति दुख को कंदा ॥२।। 
तुम तो शंकर घुल के दाता, करम प्रति काए पमंदा । 
रतनकीरति प्रभु परम वयाल, सेवत प्रसर नरियवा ॥।३।। 
लेकित कवि जब राजुल को सुन्दरता का वर्णन करने 
लगता है तो वह उसमें भी किसी से पीछे नही रहना 
चाहता । 
चम्ग्बवनी स॒ग लोचनो, मोचनी खंजन भोत । 
बासग भोत्यों बेणिएं, श्रेणिय मधुकर दोन । 
युगल गल वाये शाह्िि, उपना ताजा फोर | 
हाथर विव्रम समर उपना, दंतन निर्सल नीर। 
जिबुक कसरत पर बटपद, ध्रानग्द करे सुधापान | 
प्रीवा सुल्दर सोभती, कंब कपोतने बान ॥१२१। 


भट्टरारक कुमुदचतद ते भी राजलतेमि पर पद लिखे 
हैं। एक पद में उत्होंते नेभिनाथ के प्रति राजल की सब्ची 
पुकार लिखी है। नेमि के बिता राजुल को न॒ प्यास 
लगती है श्रौर त भूख सतातो है। नोद नहीं श्लाती भोर 
बार-ब!र उठ कर वह घर का भांगन देखती झौर नेमि के 
बिरह में बिलाप करने लगती है। इसो पद को दो पक्तिया 
देखिये -- 


सलो रो भ्ब तो रह्मो नह जात । 
प्राशनाथ की प्रीत न बिसरत, क्षण क्षण छोजत गशत || ९॥। 
माह ते मख नहि तिक्चु लागत, घरहि धरहि मुरझात | 
मन तो ढरको रहो भोहस सं, सेबन हो धुरभात ॥२॥ 
तेभमिराजल से सस्वश्यित नेमिनाथ के दश्भव, 
नेमिनाथ के वारहभव, नेमिजी को मंगल (जगत भूषण ), 
नेमिनाथ छन्‍्द (शुभचनद्र ), नेमितायथ फांग (पुण्य रतन), 
तेमिनाथ मगल (लालचनद ), नेमि व्याहुलो, नेमि राजमतति, 
चोमासिया, नेमिराजमति को घोड़ी, नेमि राजुल सज्काय, 


तेमिराजमति दतक, पश्रादि कवियों को काव्य रचखता।यें 
राजस्थान के विभिरत बेत प्रंधागारीं में संरक्षित हैं। 

इस प्रकार, तेमि राजुल का जीवन जंत कवियों के 
लिये भाकर्षण का विषय रहा है। यद्यपि प्रधिकांश जैन 
साहित्य निबत्ति प्रधान साहित्य हे जिम्ममें शांत रख की 
प्रमूखता है लेकिन नेमि राजुल के माध्यम से वे भ्रपनी 
रचनाप्लों को प्यूंगार प्रधान, बिरह परक एवं सक्ति परक 
भी बना सके हैं। एक बात प्लोर भी है कि हमारे हिस्दो 
कवि भ० रतनकोति एवं भ० कुमृदचन्द्र ऐसे समय में हुए 
थे जब यारों प्ोर भक्ति एबं शुमार का वातावरण था। 
इसलिये इस्होंने भी राजूल को प्रपना प्राधार बना कर 
छोटी छोटी रचनायें निबद्ध करके हिन्दों जेन साहित्य के 
क्षेत्र को प्लोर भो विस्तृत बताया । 


नेमि राजूल ये सम्बन्धित हिन्दी काण्यों पर श्ीष 
होना ध्रावध्यक है। पभ्राशा है कि शोधार्थो इस घोर ध्यात 
देंगे। 


(][१() 


(१० २९ का होषांश ) 


बताती है। क्‍या किसो पुरुष ने सेरा प्रपमात किया है ? 
यह तो मेरे समभने की बात है। यदि मैं समझ कि 
प्रपमान हुझा है तो दढुश्रा है, यदि समभ कि नही हुप्रा 
तो नहीं हुश्ना। मेरी घढ़ी किसी ने उठा ली है। कया 
इससे मेरी हाति हुई है? यह भी समझने का प्रश्त 
है यदि मैं समझ ले कि म॒र्स घड़ी की पश्रावश्यकता ही 
नहीं ती जो कुछ मैंने खोया है, उसकी कोई कोमत ही 
नहीं । हानि कहाँ हुई है ? तुम स्वाधीत हो; प्पनो 
स्वाष्नीतता का उचित प्रयोग करके विश्वास करो कि 
तुम्हारे लिए कोई घटना प्रमद्र नहीं हो तकती। एपिक्युरस 
जैसी ही भावता जेनधर्म मे प्राप्व होती है। फ्बि4र 
बनारसीदास जी ने कह्ाहै-- 


स्वारय के साँचे परमारथ के संचे जिस । 
सांचे सांथे बेन कहें साँचे जेनमती हूँ ।। 


काज़ के विदद्ध नाहे परजापबड्धि नाहि। 
प्रातन गवेबो न गहस्थ हैंन गती हैं॥ 
ऋष़ि सिद्धि वृद्धि दोसे घर में प्रकट सदा | 
अग्तर की लक्ष्छो सो ध्रलाची लक्ष्छपतो हैं।। 
दास भमगवन्‍त के उदास रहें जगत तों। 


सुखिया लदंव ऐसे जीव समकितो हैं।। 
ताटक समयपसार 


ठपयू क्त विवेचन से हम इस तिष्कषं पर पहुँचते हैं कि 
युनात के दाशंतिकों को जो समस्‍यायें ध्रोर प्पर्णतायें थीं, 
उनका समृथित समाधान जेंनवर्शन में प्राप्त होता है; 
क्योंकि जेनदर्शत का भ्राधार स्वेश्ञ को वाणों है। उसका 
प्रनेकान्तवाद प्रस्पेक ऐकान्तिक पहुले के सामने प्राते 
बाली कठिनाई को दूर करते में शमर्थ है। इस प्रकार 
प्रत्येक दाशंनिक के परिप्रेक्ष्य में जेतदर्शन का प्रध्ययत 
प्रत्प्त उपयोगी है-- 
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बीर-सेबा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


धुशातथ मैनवाक्य-सूची : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्र्थो को पश्चानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकाईद प्रन्यों में 
इदधुत बूसरे पद्यों की भी अनुक्तमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३४३ पद्मन्‍वाक्यों की सूची । संपादव ; 
दुस्तार श्रो जुभलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से झलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम, ए.ढ, डी. लिट. के प्रावकथन (707८७४००) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिटू. को भूमिका 
(॥॥7009८(807) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । २६-०० 


स्तुतिबिद्या : स्वामी समस्तभद्र की प्रमोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुबाद धौर भरी जूगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से भलंकृत, धुन्दर, जिल्द-सहित । २-५० 
बक्श्यनुव्वासन : तत्त्वज्ञान से परिपृर्ण, समन्‍्तभद्र की प्रसाधारण कृति, जिसका झ्रभी तक हिन्दी प्रनुबाद नहीं 
हुमा था | मुख्तार श्री के हिन्दी प्रमुवाद भोर प्रस्तावनादि से प्रलंकृत, सजिल्द । ना २-५० 
समीक्षीस ध्शास्त्र : स्वामी समन्तमद्र का गृहस्थाचार-विषयक धत्युत्तस प्राच्ोन प्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेवनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर मवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । बॉ | 


बेनप्र्थ-प्रशश्ति सप्रह, माग १: संस्कृत प्रोरआकुत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित शभ्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों श्लौर पं० परमानन्द शास्त्रों की इतिहास-विषथक साहित्य- 
बरिबयात्मक प्रस्तावना से प्लंकृत, सजिल्द । मर *** । 
अनग्रन्थ-प्रहात्ति संप्रह, भाग २: भ्रपश्र द्व के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्वपुर्ण संग्रह । पच्चपत 
प्रग्थकारों के ऐतिहासिक भ्रंथ-परिचय झौोर परिशिष्टों सहित । से. पं. परमानन्द झास्त्री । सजिल्द। १५-०० 


शमा[जितग्ज झोर दृष्टोपदेद : प्रष्यात्मकृति, पं० परमानन्द दास्ती की हिन्दी टीका सहित ५-४० 
भ्राथणबेलगोल होर दक्षिण के प्रत्य जेन तोर्ष : श्री राजकृष्ण जन. ... 5६ ३-०० 
'्याय-दीपिका : प्रा० प्रभिनव बर्मभूषण की कृति का प्रो० ढडा० दरबारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा सं० धनु ०। ६०-०० 
भेंत्र साहित्य झोर इतिहास पर विज्ञद प्रकाश : पृष्ठ संब्या ७४, सजिल्द । ७-०० 


कसायपाहुडशुत्त : मुल ग्रन्थ की रचना ध्ाज से दो हजार वर्ष पूबं श्री गुणधराचाये ने की, जिस पर श्री 
यतिवषभाचायं ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हुजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिश्षे। सम्पादक पं हीराशाबजी 
सिद्धान्त -शास्त्री । उपयोगी परिदशिष्टों भौर हिन्दी श्रनुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी प्रधिक 


उ्ों में । पृष्ट कागज झौर कपड़े की पकक्‍को जिल्द । 5 २४-०० 
ह्षन निबग्घ-रत्नावली : श्री सिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ३-०० 
ध्यानशलक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचशद्र सिद्धास्त-शास्त्री १२-०० 
धरावक घसं संहिता : भी वरवाबरतिह सोधिया १००० 
लेन लक्षणावल्ती (तीन भागों में) : सं० पं० बालचरद सिद्धाश्त धास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
ला रैंणाणा6८ा१8 : टी० एन० रामचरद्बरन 5७ १५००० 
६८४।।(४ : झा० पूज्यपाद की स्वर्थेसिद्धि का अंग्रेजी में प्नुवाद । बढ़ प्लाकार के ३०० प्‌., पक्‍को जिल्द ऋ०० 


४ ठि0०६789॥9 (ए््रांर्शइ॥ 8007४0०क४०३६8 ए उव सिशक्ष०70०8) (९8४०४ 2500) (0740 977॥ ) 





प्रकाशक ---बीर सेवा मन्दिर के लिए कुमार ब्रादसं प्रिंटिंग प्रेस के-१२, तबीन शाहदर! दिल्ली-३२ से मृद्तित। कुमार ब्रादस प्रिटिंग प्रेस के-१२, नवीन शाहदरा! दिलली-३२ से मुद्रित । 
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सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


ध्रनेकान्त प्रेमियों से : 


अनेकान्त पत्र का जन्म वी० नि० सं० २४५६ के मार्गशीर्ष मास में हुआ और इसने 
पाठकों को शोध-सम्बन्धी विविध सामग्री दी और आचार एवं व्यवहार सम्बन्धी अनेकों 
आयामों को प्रस्तुत किया । स्वामी समन्तभद्र जैसे उद्धूट अनेको आचार्यो के साहित्य के,मर्म 
को उजागर किया। फलत: यह सभो का स्नेहपात्र बना रहा-। यद्यपि बीच के काल में इसे 
अनेकों कठिनाइयों का सामना करना पड़ा--कभी आथिक संकट और कभी. लेखकों को उदा- 
सीनता । तथापि इसने समाज को जन साहित्य और तत्त्व-ज्ञान से परिचित कराने एवं जनता 
के आचार को ऊँचा उठाने के उद्देश्य के ख्याल से, अपने काये क्षेत्र को नही छोड़ा । इस सह- 


योग में जिन सम्पादकों, लेखकों और पाठकों आदि ने जो रुचि दिखाई उसके लिए हम उनके 
चिर-ऋणी रहेंगे। 


'अनेकान्त' पत्र के उहेश्यों में मुख्य है--'जन साहित्य, इतिहास और तत्त्वज्ञान विषयक . 
अनुसंधानात्मक लेखों का प्रकाशन व जनता के आचार-विचार को ऊँचा उठाये का सुवृद़ 
प्रयत्न करना । “अनेकान्त' की नीति में सर्वंथा एकान्तवाद को--निरपेक्षनयवाद को अथवा 
किसी सम्प्रदाय विशेष के अनुचित पक्षपात को स्थान नहीं होगा । इसकी नीति सदा उदार 
और भाषा-शिष्ट,' सोम्य तथा गम्भीर रहेगी ।” हमारा निवेदन है कि उदार लेखक अपने 
लेखों, पाठक अपनी अनेकान्त-पठन रुचि और उदारमना-दाता द्रव्य द्वारा पत्र की संभाल 
करते रहें--पत्र सभी का स्वागत करेगा । 


वतंमान में ग्राहक संख्या नगण्य है । यदि ग्राहक संख्या में वृद्धि हो जाय, और १०१) 
देकर पर्याप्त संख्या में आजीवन सदस्य बन जायें तो इसेंकी चिन्ता सहज ही दूर हो जाय । 
इस महघंता के समय में भी पन्न शुल्क केवल ६) वाषिक ही है। 


आशा है लेखकगण अपने लेख और ग्राहक व दाता अपने द्रव्य द्वारा सहायता करने में 
उद्यमी होंगे। धन्यवाद ! 


सुभाष जन 
महासचिव 
वीर सेवा मन्दिर 





विद्वाम लेखक प्रपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह प्रावइय्क्र नहीं कि सम्पादल- 
मण्डल लेखक के बिचारों से सहमत हो ! 


भोम प्रहुम 


अगकान 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनपविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ७ 


वष ३४ बीर-सेवा-मन्दिर, २९ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ श्रप्रेल-स्ितम्बर 
किरण २-३ वीर-निर्वाण सवत्‌ २५०७, वि० सं० २०३७ श्ध्ष्१ 








ग्रनेकान्त-महिमा 


ग्रनंत धर्मणस्तत्तं पश्यन्ती प्रत्यगात्मनः । 
प्रमेकान्तमयोम्‌ तिनित्यसेव प्रकाशताम्‌ 0 
जेरा विरणा लोगस्स वि ववहारों सग्वहा रा रिव्वडद । 
तस्स  भवनेक्कगुरुणो राभो अ्रणंगंतवायस्स ७ 
परमागसस्य बीज निषिद्ध जात्यन्ध-सिन्धु रभिधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम ॥।! 
भद्दंमिच्छादंसरप सघृह महियस्स अमयसारस्स। 
जिणशवयरणस्स भगवश्नो संविग्गसुहाहिगमस्स ॥' 
प्रमागम का बीज जो, जनागम का प्राण। 
अनेकान्त' सत्सूय सो, करो जगत कल्यारा ॥ 
अनेकान्त' रवि किरण से, तम श्रज्ञान विनाश । 
मिट मिथ्यात्व-कुरीति सब, हो सद्धमं-प्रकाश ॥ 


अनन्त-धर्मा-तत्त्वों अथवा चेतन्य-परम-आत्मा को पृथक्‌-भिन्‍न-रूप दशने वाली, अनेकान्तमयी 
मृति--जिनवाणी, नित्य-त्रिकाल ही प्रकाश करती रहे- हमारी अन्त््योति को जाग्रत करती रहे । 
ेल्‍ जिसके बिना लोक का व्यवहार सर्वथा ही नही बन सकता, उस भुवन के गुरु--असाधा रणगुरु, 
अनेकान्तवाद को नमस्कार हो । 

जन्मान्ध पुरुषों के हस्तिविधान रूप एकांत को दूर करने बाले, समस्त नयों से प्रकाशित, वस्तु- 

स्वभावों के विरोधों का मन्थन करने वाले उत्कृष्ट जैन सिद्धान्त के जीवनभूत, एक पक्ष रहित अनेकान्त-- 

स्याह्गाद को नमस्कार करता हूं । 

मिथ्यादर्शन समूह का विनाश करने वाले, अमृतसार रूप; सुखपूर्वक समझ में आने वाले: 
भगवान जिन के (अनेकान्त गर्भित) बचन के भद्र (कल्याण) हों । 

()()0 


सम्पक्त्व कौम॒दी नामक रचनाएं 


जैन परम्परा के मध्यक्रालीन धर्म कया साहित्य में 
'सम्पबत्व कोमुदी' एक पर्याप्त लोकप्रिय रचना रही है । 
हमारे प्रपने सग्रह में इम नाम की एक पृस्तक है जो हिन्दी 
ज॑नसाहित्य प्रसारक कार्यालय बबई द्व रा बी० नि० स० 
२४४१ शअ्रर्थात्‌ २० श्रग्स्त १६१५ ई० में प्रकाशित हुई 
थी, पुम्तक के सग्पादक थे प० उदयलाल काशलीवाल भ्ौर 
हिन्दी प्रनुवाद के कर्ता थे पं० चुनसीराम काव्यतीर्थ, जो 
संभवतया वही वाणीभपण प० त॒नसीराप थे जो घाद में 
दि० जन हाईस्कूल बडोत में घ॒र्माष्य|ण्क रहे थे । पुस्तक 
में सम्पादक का कोई वक्‍तव्ग नह्टी है और शनुवादक को 
जो डेढ पष्ठीय प्रस्तावना है उसमे भी ग्रथ प्रतियों, कर्ता 
के नाम-स्थान-समयादि का कही कोई सक्रेत नहीं है। 
पुस्तक के प्रारम्भ के १४८ पृष्ठो में सरल चालू भाषा में 
प्रवाह पूर्ण अनुवाद है। तदनन्तर ११० पृण्ठों में मूल 
संस्कृत रचना प्रकाशित है। इसी पुस्तक का पुनः प्रकाशन 
प्‌० नाथूराम प्रेमी ने अपने जेन ग्रथ सत्वाकर कार्यालय 
बम्बई से सन १६२८ मे किया था। इस मूल संस्कृत 
सम्यक्त्व कोमदी में प्रान्म्द वे तीन मगता इलोको को 
छोड़+र प्राय दोष सघ्पूर्ण भाग झ्रति गन सुबोध गद्य में 
रचित है | विन्‍्तु पग-प्ग पर उबत॑ च, तथाक्ष, तथाचोकक्‍तं, 
यथा आदि कहकर प्‌्ववर्ती जेन,जेन विधिय साहित्य से 
प्रसंगोपयुक्‍त सुभाषित नीहिय वय, सूक्धिया श्रादि उद्धृत 
की गई है, शितकों सख्या लग»ग २७० है और जो रचना 
का कुछ कम प्राय: झराषा भाग घर ह४ है। इस प्रकार यह 
रचना पंचतंत्र, हिंदोपदेश आदि को शै-) को एक उत्तम 
रोचक एवं थिक्षाप्रद नीतविकथा बन गई है । 

प्रथम मंगल इलोक के हितोयचरण वक्ष्येह कौमृदी 
न॒णां सम्पकत्व्गुणहेतवे शोर ग्रन्धात मे प्रयुक्त वाक्य 'इमा 
सम्पक्त्वकोमुदीकथा पुण्या भो भव्या: दृढतर सम्यवत्व 
घायंताम्‌ से स्पष्ट है कि विद्वान लेखक ने मनुष्यों को 


0) डा० ज्योतिप्रसाद जन, 


सम्यक्धब गुण को प्राप्ति ही अथवा इसे धुनकर भव्यजनों 
का सभ्यवत्त दढतर हो, इस उद्देश्य से इस सम्क्त्व कोमृदी 
अथवा सम्पक्त्व कौमुदी कथा का प्रणयन किया था । यतः 
यह सम्यक्वपोषक कथा शारदोीय कोमुदी महंत्सब वाली 
रात्रि में घटित घटनाग्रो का वर्णन करती है, इसलिए भी 
इसका सम्यक्त्वक़ोम॒दी कथा नाम स! थक है। रचना में 
कही कोई गआ्राद्य या प्न्त्य प्रशत्ति, पुस्तिका अथवा सन्बि- 
वाक्य भी नही है प्रौर लेखक अपने नाम, स्थान, समय, 
परम्परा श्रादि की कही नी बई सकेत सुचना नही करता 
है। वहू यह भी कोई सकेत नहीं करता कि यह रणजना 
किसी पूबंवर्ती रचना पर ग्राघारित या उससे प्रेरित है। 
पूरी रचना को पढ़ जाने से यही प्रतीत हं)।ता है कि पह 
इस नाम की प्रथम रचना है, भ्रोर लेखक की मौलिक 
कृति है। लेखक भ्रष्ययनशी ल, विचाररधिक, चयनपटु, धर्म 
मर्मनज्न एव उदाराशय कवि व साहित्यकार है। किसी 
प्रकार के साम्प्रदाधिक व्यामाह, पक्ष, आहक्षेत गझ्रादि से भी 
वह दूर है, तथापि पूरी रचना प्र श्रोर विशेषकर मंगला- 
चरण एवं ग्रन्थ की उत्थानिका की पारम्परिक शंली से यह 
सर्वेथा स्पष्ट है कि वह दिगम्बर प्राम्ताय का अनुयायी 
था। 

सवंप्रथम लेखक जिनदेव जगत्प्रभु श्री बद्धंमान को, 
गोतम गणेश को, सवंज्ञ के मुख ये निकली मा भारती 
(सरस्वती या जिनवाणी) का प्रोर गुहुप्रों को, भर्थात्‌ देव- 
शास्त्र-युरुतओ नमस्क्रार करके मनुष्यों को सम्पक्त्व गुण 
ल!भ हो इस हेतु से प्रस्तुत कौम॒दी का प्रणयन करने की 
प्रतिज्ञा करता है। तदनन्तर राजगृह नगर के विपुलाचल 
पवत पर भ्रन्तिम तीथंकर भगवान श्री वद्धे मान स्वामी के 
समदसरण के भ्रागमन को सूचना बनमाली से प्र।प्त कर 
महामण्ड>इवर श्रेणिक १रिजन-पुरजन सहित वहां जाता 
है, पूजा-स्तुति झ्रादि करता है भोर पध्बसर एाकर गोौतम+ 


सम्पक्त्व फोम्री नामक रचनाएँ । 


स्वामी से सम्यकत्वकोमुदी कथा सुनाने की प्रा्थंना करता 
है । भगवान गीतम कहते हैं-मथरा नगर मे उदितोदय 
नाम का राजा राज्य करता या; उसके मंत्री का नौम 
सुबद्धि था। राज्यश्रेष्ठो भ्रहंदत बडा घ मिझ था और अपनी 
झाठ पत्नियों के साथ खुख से रहता धा। इसी नगर में 
प्रज़नगुटिकालिद्ध चोर सुतर्णचुर भी रहूवा था। प्रतिवर्ष 
कानिकी पूृणिमा के दिन राजा कौमुदी महोत्सव का झायी- 
जन करता था, जिसझे नगः की समस्त स्त्रिया वनक्रीड़ा 
के लिए जाया करती थी और पूरा दिन व रात्रि वद्दी 
व्यदीत करती थी, तु पुरुषो को वहा जाने को आ्राज्ञा 
नही थी--उन्हें नगर के भीतर ही रदूना होता था। 
सयोग से यही दिन कातिकी ग्रष्टान्हिका पं का श्रन्तिम 
दिन था और उस्त वर्ष सेठ ने सपत्नीक श्रठई ब्रव किया 
था। उसने राजा से विशेषाज्ञा लेकर अपनी पत्नियों 
को वनयात्रा से रोक लिया । दिन भर सबत्रने नथर के 
जिनालयों मे द्शत पुजन किया श्र ग्रन्त मे अपने गह- 
चैत्यालय मे रात्रि जागरण किया। झारात्रिक पूजन-भजन 
कीतंन प्रादि में श्राधी रात बीत गई तो सेठ-पत्नियों ने 
प्रस्ताव किया कि क्‍यों न हममे से प्रत्येक उसे जिस घटना 
या प्रनुभव के कारण घमं मे भ्रद्धा दुढ हुई है, वह सुनाए । 
प्रस्ताव सव-सम्मति से स्वीकृत हुआ । श्रौर सर्वेश्रथम सेठ 
से ही ग्रपना प्रनुभव बताने के लिए घनुरोध किया गया । 

इसी बीच स्वयं राजा का चित्त अड्ेले मे उचाट हो 
रहा था और स्वयं अपनी निषेधाज्ञा का उलंघन करके भी 
वह अपनी रानी के पास उद्यान में जाने के लिए प्रातुर हो 
उठा । इस पर मंत्री ने उसे समझाया श्रौर उस भ्रनुचित 
विकल्प से विरत रखने का प्रयत्न किया । उसने राजा को 
यमदंड कोतवाल की कहानी सुनाई जिसमें सात रोचक 
एवं"शिक्षाप्रद भ्रन्तकंथाएं कही | भ्रन्तत: राजा ने प्रपना 
विचार छोड़ दिया शौर यह प्रस्ताव रखा कि नगर का 
ही भ्रमण किया जाय श्र देखा जाय कि श्रन्य लोग क्या 
कर रहे हैं। भ्रत: राजा भौर मन्नी चल दिए | प्रायः उसी 
समय सुवर्णलुर चोर भी अपने चोरकर्म के लिए निकला 
था। संयोग से तीनो ही सेठ के चेत्यालय के पास पहुच 
गए जहां से भक्तिपूर्ण मधुर गीत-वाद्य नृत्यादि की स्वर- 
लहरी गूंज रही थी | चोर एक खिड़की के बाहर छूपकर 


बैठ गया और राजा एवं पंत्री ने एक प्रस्य खिड़की के 
बाहर आसन जमाया । उ्तो समय भीतर प्रपने संस्मरण 
सुनाने का निश्चय हुग्रा । सवंत्रथम्र सेठ ने ही श्राप बीती 
सुवाई। उम् कहानो के मुखपात्र वर्तमातर सेठ का पिता 
जिनदास, राजा का पिता पदमोदय, मत्री का पित। सं भिन्न 
भ्रौर चोर का पिता रूपखर थे। वह सब घटना उन चारों 
की भी देवी-जानी थी। रोठ के पश्चात उसकी सात 
पत्नियों ने भी श्रपने-अ्पने प्रनुभवों को कहानियां क्रमश: 
सुनाईं । प्रत्येक वप्रक्ति ने श्रपनी कड़ानो के श्रन्त मे कहा, 
'यह घटना मेरे प्रत्यक्ष श्रनुभव की है, इमने मे भ्रत्यन्त 
प्रभावित किया है भ्रौर फलस्वरूप मेरी धर्म में रुचि-प्रतीति 
एवं श्रद्धा हुई है, मेरा सम्यक्त्व दृढ़ हुआ है। सब ही 
भीतरी श्रौर बाहरी श्रोताओ्रों ने उसकी प्रशंसा व श्रनुमो- 
दना को फिन्तु सबसे छोटी सेठ-पत्नो कुन्दलता ने प्रत्येक 
बार यही कड्ढडा 'यह सब भूठ है, मैं इस पर विश्वास नहीं 
करती, भ्रतः इसी के कारण मेरी घमम में रुचि या प्रतीति 
भी नही होती है। उसके ऐसे उत्तरों की उसके पति तथा 
सपत्नियो पर तो विश्येष प्रतिक्रिया नहीं होती थी, किन्तु 
तीनों बाहरी श्रोता, राजा मंत्री व चोर उसे उदृण्ड एव 
दुष्टा समभते भ्रौर उस पर कुषपित होते । 

इतने में सबेरा हो जाता है। सेठ का परिवार 
निरविष्न-स|नन्द पर्वोत्सव के समापन से हथित है कि राजा 
व मत्री पधारते है। अन्य ग्रनेक व्यक्ति सेठ को बधाई 
देने प्राते हैं। भीड हो जाती है भ्रौर उसमें वह चोर भी 
है। राजा ने रात्रि में कहो गई कहानियों की चर्चा को 
झ्रोर कुन्दलता को भ्रजीब प्रतिक्रिया पर श्राइचये व्यक्त 
किया तथा उसे दण्डित किए जाने का प्रस्ताव किया | 
सेठ ने विनम्रतापूर्वक निवेदन किया कि स्वयं प्रभियुक्ता 
से ही उसको व॑सी प्रतिक्रिया का कारण पूछा जाय। 
कुन्दलता बुलाई गई भर उससे उसके उवत ध्रनोखे व्यव- 
हार का कारण पूछा गया । उस तेजस्वी नारी ने सस भ्रम 
कहा राजन, वह दुष्टा मैं ही हूं। इन सबने जो कुछ कहा 
है भौर जिनघमं एवं उसके ब्रत।दि पर जो इनका निएचय 
है उस पर मैं वास्तव मे न तो श्रद्धान ही करती हूं, न उसे 
चाहती हूं भ्लौर न उसमे मेरी कोई रुचि है।' राजा ने 
साइचय पूछा कि इसका क्‍या कारण है तो कुन्दलता ने 


४, पेधे ३४, किश्ण २०३ 


कहा, 'राजन, ये सब तो ज॑नकुल में उत्पन्न हुए हैं, जिन- 
मार्ग को छोडकर प्रन्य कोई मार्ग इन्होने जाना ही नहीं 
है। मैं तो न स्वयं जन हूं श्रोर न जनकुल में उत्पन्न हुई 
हूँ ।ती भी जिनधर्म के ब्रतों का प्रभाव सुनकर हृदय में 
भारी वराग्य उत्पन्त हो गया है श्रौर मैंने दृद निश्चय कर 
लिया है कि मैं प्राज सवेरे ही जिनदीक्षा प्रवश्य ग्रहण कर 
लूंगी | मुझे तो यही झाश्चयं हे कि इन सबने जिनधम के 
ब्रतों का माहात्म्य स्वयं देखा है श्रौर सुना है, फिर भो ये 
सब मूर्ख ही रहे। उपवासादि द्वारा शरीर को क्ष तो 
करते हैं किन्तु संसार के विषय-भोगों के प्रति भ्र)ती लम्प- 
टता तनिक भी नही छोड़ते | मेरा तो छिद्धान्‍्त है कि 
मनुष्य को गुणों को सम्पादत करने में स्देव प्रयत्तद्ील 
रहना चाहिए। मिथ्या प्राडम्बर ध्ोर दिखावे से क्या 
हौना-जाना है ! जो गाय दूध नही देती बह क्‍या गले में 
घंटा बांध देने सं बिक जाएगी ?' 

कुन्दलता के इस श्रोजस्वी उद्बोषन को सुनकर 
सबकी श्रांखे खुल गयीं, सभी ने उसको स्तुति-प्रशंस।- 
बन्दना की, इतना ही नहीं, सेठ, राजा, मत्री श्रौर चोर 
ने तथा प्रन्य अनेक उपस्थित व्यक्तियों ने अपने श्रपने 
पुत्रादि को गृहस्थ का भार सौपकर कुन्दलता के साथ 
जिनदिक्षा ले ली। उसकी सपत्तनियां, रानी, मत्री को पत्नी 
प्रदि घ्नेक नारियां प्राथिका बत गई। प्रतेक स्त्रो-पुरुषों 
ने श्रावकों के ब्रत ग्रहण किए, श्रन्य कितने ही कम से कम 
भद्रपरिणामी ही बने | श्रस्तु, दृप्त सम्यक्‍त्वक्रोमुदी कथा 
का सार तत्व यही है कि धर्म ब्रतानुष्ठानादि क्रियाकांडों 
में निहित नही है, वरन्‌ स्वयं भ्रपने जीवन में उतारने को 
यस्तु है, धर्म करना नही, होना है । 

ग्रन्यकर्ता-- इस सम्यक्त्वकौमुदी या सम्यक्त्वकोमदी- 
कथा की भ्रनेक प्रतियां उत्तर भारत के जन शास्त्र भडारों 
में सरक्षित हैं। केवल राजस्थान के भ्रामेर भंडार मे १३ 
प्रतियां हैं, जिनमें से ५ सम्यक्त्वकौमुदी नाम से श्रौर ८ 
सम्यक्‍्ट्वकोमुदी कथा नाम से दर्ज है, श्रौर वि० स० ११७९ 
से औै८३े८ के मध्य को लिखी हुई है। इसी भंडार के 
प्रशध्ति सभ्रह में तोन भन्य प्रतियाँ का उल्लेख प्रतीत 
होता है जिनमें से एक वि० स० १५६० की, दूसरी १५८२ 
की भोर तोसरी १६२४ की है जिसे कुंभलमेरु में खरतर- 


ं्रमेछाँ १ 


गच्छी गृूणलाभ महोपाध्याय ने प्रपने पढ़ने के लिए 
लिखाया था ।' स्वयं जययुर के शास्त्र भंडारों मे १४ 
प्रतियाँ है जिनमे से एक तो (त«० १३२०) गोपाचलदुगं 
प्र्थात्‌ ग्वालियर में राजा वीरभदेव तोमर के शासनकाल 
में मुनि घमंचन्द्र के पठनार्थ वि० स० १४६० (सन्‌ १४०३ 
ई०) की लिखित है। अन्पत्र भेंडारों में भो इस ग्रंथ को 
प्रतियां पाए जाने को पूरी सम्भावना है। उपरोक्त समस्त 
प्रतियों के सम्बन्ध में ग्रंथ को भाषा सस्कृत सुचित की 
है, श्राकार-प्रकार प्राय: सबका समान है, श्रौर रचयिता 
प्रज्ञात संचित किया गया है। इन्ही सूचियों में सम्यकत्व- 
क्ौम॒दी नाम को भ्रन्य रचना्री की प्रतियों का भी उल्लेख 
है जिनमे उनके रचगिताझों का नाम भी सूचित है, तथा 
जो संस्कृत हिन्दी या हिन्दी पय्य ग्रादि मे रचित हैं। श्रत्त- 
एवं इसमें संदेह नहीं है कि जिस श्रज्ञात कत॑क संस्कृत 
सम्यक्त्वकोमूदी की प्रतियो का उल्लेख किया गया है वे 
सब उसी ग्रंथ की है (जसका वर्णन लेख के प्रारम्भ मे 
किया गया है श्रौर जो १६१५ ई० में बबई से प्रकाशित 
हुआ था| डा० राजकुमार थादित्याचाय ते जिस सम्यवत्व- 
कोमुदी को मदन पराजय नामक सस्क्ृत रूपक से तुलना 
की है, यह्ट भी वही भ्रज्ञात कत॑क रचना है, इसप्रे कोई 
संदेह नही है ।" उनके कथनानुसार प्रो० एल्ब्रेस्ट बेबर ने 
इसी सम्यक्त्वककोम॒दों की सन्‌ १४३३ ई० की एक प्रति 
का) उल्लेख किया है ।' इतना ही नही, उन्होंने तो मदन- 
पराजय का रचनाकाल भी सम्यक्त्वकौभुदी की बेबर वाली 
प्रति के झ्राघार से ही निश्चित किया है ।* 

जैन ग्रन्थकर्ता धौर उनके प्रन्थ' नाम से हमारे द्वारा 
संकलित पुरानी हस्तलिखित सूची के श्रनुसार प्रस्तुत 
सम्यक्त्वकोम॒दी के कर्ता जिनदेव नामक दिगम्बर थिद्वान 
हैंजो १४वीं शती ई० मे हुए है। श्रौर जिनको मयण- 
पराजय (मदन पराजय ) तथा उपासकाधष्ययन नामक दो 
प्न्य संस्कृत कृतियाँ ज्ञात हैं। डा० राजकुमार जो द्वारा 
सपादित मदन पराजय को पूर्वोक्त प्रस्तावना से, जो पुस्तक 
के प्रथम सस्क्रण के समय १६९४८ ई० में लिखी गई थीं, 
प्रब इस विषप में कोई संदेह नहीं है कि उक्त मदन परा- 
जय के कर्ता जिनदेव श्रपरनाम नागदेव हो, जो वंद्यराज 
मल्लुगी के पुत्र थे तथा किन्‍्हीं ठवकुर माइन्द द्वारा स्तुत 


सम्प्त्व कौपदोी बापक रचनाएँ भर 


एवं प्रशंसित थे, प्रस्तुत सम्यवत्वकौमुदी के कर्ता है । 
सम्यवत्व कौमदों में लेखक ने भ्रपता कोई परिचय नही 
दिया सिवाय इसके लिए प्रथम मंगल इलोक की प्रथम 
पंक्ति 'श्री वद्धंमानमानम्य जिनदेव जगतप्रभुम्‌' में प्रयुक्त 
'जिनदेव” शब्द से उनके नाम का भी सूचन हो। 
किन्तु मदनपराजय में उन्होंने अपना जो वद्य परिचय 
दिया है, उप्तसे विदित होता है कि वह सोमवद में उत्पन्त 
हुए थे | उनके पू्वज चद्भुदेव एक यशस्वी दानी थे, जिनके 
पांच पुत्र थे--इनमें से तीसरे पुत्र कविवर हरिदेव थे जो 
ग्रपश्रत मयणपराजयचरिउ के रचयिता थे । हरिदेव के 
पुत्र वैद्यराज नागदेव थे, जिनके दोनो पुत्र हेम और राम 
भी प्रसिद्ध वैद्य थे । राम के पुत्र दानी प्रियंकर थे, जिनके 
वेद्यराज मललुगि थे। इन मल्लुगि के पृत्र संस्कृत मदन- 
पराजय के कर्ता नाग्रदेव थे ।* बहुत सभव है कि ग्रपनेएक 
निकट पूवेज का नाम भी नामदेव रहा होते से ग्रन्थकार 
ने श्रपना पभ्रपर नाम या उपनाम “जिनदेव' प्रपना लिया 
हो-- मदनपराजय को श्राद्य प्रशस्ति मे तो नाभदेव नाम 
है किन्तु पांचों परिच्छेदों के पुष्पिका वाकयों मे जिनदेव 
नाम दिया है । प्राप्त सुचनाभञ्रो से विदित है कि कवि एक 
सदगहस्थ था श्रोर एक सम्पन्त बामिक वैद्य व्यवसायी 
एवं विद्या रसिक वष्ष में उत्पन्न हुआ था, जो मुलत: सोम 
(चन्द्र ) वंशी राजपुतों का था। लेखक के स्थान की कोई 
सुचना नहो हैं षन्‍तु लगता है कि बह उत्तर भारतीब था 
भोर मध्य भारत व्शिषकर ग्वालियर के झआ्आासपास के 
किसी स्थान का निवासी था। सम्यक्त्वकौमदी की प्राचीन- 
तम उपलब्ध प्रति(१४०३ ई० की )ग्वालियर में हो लिखी 
गई थी धौर कुछ ही दशक पदढ्चात्त ग्वालियर वे ही झ्प- 
अ्रद्द भाषा के मह!कवि रईघ्‌ ने उसका श्रपश्नश भाषा में 
खूपन्तर किया था। यत:ः सम्यक्त्वकोमुदो मे उद्धत 
सूक्तियां ग्रादि जिन लेखकों की है, उनमे प० श्राशाघर 
(ल० १२००-५० ई०) प्राय: सबसे पीछे के है भोर यदि 
जिस सुक्तिमुक्तावली के भी उद्धरण है वह श्रुतमुनि 
(ल० १३०० ई०) कृत ही हों तो सम्यवत्वकौमृदी के 
रचनाकाल की पूर्वावधि १३०० ई० और उत्तरावधि 
१४०० ई० निरदिचत होतो है। झ्रतएव जिनदेव अपर नाम 
नागदेव ने इस संस्कृत सम्यक्त्वकोमुदी की रचना १३५० 


ई० के लगभग की प्रतीत हीती है। लगता है कि मदत- 
पराजय शायद प्रारम्भ की रचना है प्रौर सम्यक-वकौम्‌ दी 
लेखक के ग्रन्तिम वर्षो की है। उपासकाध्ययन नाम की 
श्रावकाचार विपयक कृति यदि है तो शायद कसी भंडार 
में दबी पड़ी हो, उसमें भी नीति-सुकतों के उद्धरणों का 
बाहुल्‍पय होगा। जिनदेव की सम्यक्त्वकीमुदी दिग्रम्बर 
परम्परा में तो स्वभावत: प्रचलित रहो है, किन्तु धवेताम्बर 
परम्परा में भी लोकप्रिय रही प्रतीत होती है, जैसा कि 
उसकी सं० १५६० व स० १६२४५ की पृवरक्त प्रतियों मे 
प्रगट है। उसकी लोकप्रियता का एक्र साक्ष्य यह भोी है 
कि हस नाम की पअ्रनेक रचन.यें परवर्तीकाल में विभिन्‍न 
भाषाश्रो में लिखी गई जिनमे से कई दवेताम्बर विद्वानों 
द्वारा भी रचित है । 


प्रन्यकत के सम्पक्त्वकोमुदी कथाएं 

दिगम्बर :--संस्क्ृत, मनिधर्मकोर्तीकृत, प्राप्त लिपि 
१५४६ ई० को है। संभवत्या यह वही म॒नि धमंकीति 
(१४४२-६६ ई०) है जो सागवाड़ा बड़साजनपट्ट के 
सकलकीति के शिष्य तथा विमलेन्द्रकोति के गुह थे और 
तत्वरत्नप्रदीप नामक ग्रंथ के रचयिता थे । 

२. सल्क्ृत, मंगरस या मंगिरस, प्रसिद्ध कन्नड़ साहित्य- 
कार, सं० कों० की० रचना तिथि एक १४३०-१४०८ई० 

३. संस्कृत, खेता पंडित, लगभग १७०० ई० 

४. कन्नड़, पायण्ण वर्णी, १६०० ई० 

५. प्रप्रज्रण, महाबधि रइध (१४२३-५८ ई०) 

६. हिन्दी -गुज ० रत्तमति भ्राथिका (ल? १५५० ई०) 
जो सूरत के भट्टारक ज्ञानभूषण को शिध्या थों। रचना 
वा नाम 'समक्तिर।स' (८ कथाये) दिया है। 

७. हिदोपय, कवि कासिदास एव जगतराय, १६६४५ ई० 
प्रलग-प्रलग थो उल्लेख है, किन्तु संभवतया संयुक्त 
रचना है । 

८. हिन्दी पश, जोधराज गोदीका, १६६७ 

६. हिन्दी पद्म, कवि विनोदीलाल, १६६२ ई० 

१०. हिन्दी पथ, लालचन्द्र सांगानेरो, १७६६-८५ ई० 

११. हिन्दी, लालचन्द्र बिनोदीलाल, १८२२ ई० 


६, ब ३३, कि० २-३ 


इवेताम्बर--१. सुस्कृत, अचलगच्छी जयशेवर सूरि, 
रचन/काल 'हयेष॒लोक संखु्येब्दे' शब्दों मे सूःचत है जिसका 
प्रथे स> १४५७ किया गया है, लिपि स० १५६५ को 
है ।” यदि रचनाकाल का उपरोक्त भ्रथं ठोक है तो यह 
रचना १४०० ई० की है । 


२. सस्‍्कृत, जयचन्द्र सूरि के शिप्य, रचन काल सं० 
१४६२-१४०५ ई०, प्रतिलिपि सवत नही है, किन्तु श्रन्त 
में लिखा है--इति घर्मं हीति मुति विरचिता सपम्यक्त्व- 
कौमुदी कथा सम्पुर्ण ।/ उलल्‍जख से सदेहू होता है कि 
मुद्रण भ्रादि पे नामों को गड़बड़ तो नहीं हुई है ” यदि 
उल्लिखित जयचन्द्र सूरि वही है जो सोमसुन्दर के शिष्य 
थे श्ौर जिन्होंने १४४६ ई० में भ्रपना प्रत्यस्यान विरमण 
रचा था तो उनके शिष्य द्वारा उपरोक्त ण्थ का रचना- 
काल १४०५ ई० नही हो सकता ॥ 


३. संस्कृत, गुणाकर सूरि, रचताकाल १४०७ ई० ।*' 
प्रतिलिपि १४६० ई० की है। प्रामेर भंडार मे भी इस 
ग्रंथ को प्रतियां हैं । 


१. देखिए ज्योतिप्रसाद जैन, प्रकाशित जन साहित्य (जैन 
मिश्र मण्डल दिल्ली १६५८), पृ० २३६। 

२. पभ्ामेर घास्त्र भंडार जयपुर को ग्रन्थ सूची (जयपुर 
१६४८ ई०), प० १३२-१२३ । 

३. डा० कस्तुरचन्द्र कासलीवाल, प्रशस्ति श्रप्रह (जयपुर 
१६५०), पृ० ६३-६४ । 
“+स० १५८० की प्रति भी एक छ्वेताम्बर मनिके 
लिए लिखी गई है । 

४, राजस्थान के जंन शास्त्र भड़ारों को ग्रन्थ सूची, 
द्वितीय भाग, १० २४१-२४२ | 

५, मदनपराजय, भारतीय ज्ञानपीठ दिल्‍ली ट्वि० स०» 
१६६४, प्रस्तावना पृ० १७-१८. ४२, ५७-४८॥ 

६. वही, पृ० १८, तथा बेबर-ए हिस्टरी भाफ दृण्डियन 
कल्चर, भा० २, पृ० ५४१ फुटनोट । 

७. वही, पृ० ५८, किन्तु ऐसा लगता है कि भूल से वि० 


हझनेकाप्त 


४. संस्कृत, पोवरेव सूरि, १५१६ ई०। 


इस प्रकार कुंत १८ रचनवायें हमें ज्ञात हो सको हैं, 
जिनमें से ८ सल्कृत १ कलनड़, ! ग्रप्रश्रंश प्ौर ६ हिन्दी 
में रचित है । इतमें से १२ दिगम्त्रर विद्वानों द्वारा तया 
४ इ्तेताम्बर विद्वानों द्वारा रचित है। चारों ज्ञात इवे० 
रवनायें संस्कृत में है । संभव है ग्रत्य भी कई रचनायें हों 
जो हमारो ज/तकारो में प्रभो नहीं श्राई है। इत सबसे 
जितदेव (नागदेव) की सम्यक्त्वकॉमृदीकथा की लोक- 
वियता एवं सहृत्व स्पष्ट हैं। उतके जिद्यर समीक्ष/त्मक 
एवं तुलनात्मक ग्रध्ययन् की ग्रावह्यकता है जिसपे उस पर 
पुबंबर्ती साहित्यकारों का प्रभाव तथा स्वयं उसका श्रपने 
परवर्ती साहित्यक्रारों पर प्रभाव प्रकाश में श्रा सके। 
उपरोक्त श्वे० रचनाग्रों को हमने देखा नही है भ्रतएव 
यह भी नहीं कहा जा सकता कि उन्होने जिनदेव की 
रचना से ही प्रेरणा ली है ग्रथवा उसे ही ध्रयना आषार 
बनाया या कि उनका शभ्राघार एवं प्रेरणास्नोत उससे सर्वंथा 
स्वतन्त्र या भिन्‍न है । 
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सन्द भें --- 





स० को १५४५वों शती के बजाय १४वीं शतोी लिख गए 

हैँ । 

. वही, प० ५७ । 

६. वही, भ्राद्य प्रशस्ति, पृ० १-२; तथा डा० हीरालाल 
जेन, मयणपराजयचरिउ, भारतीय ज्ञानपीठ १६६२, 
प्रस्तावना पु०. ६०-६२, जबकि राजकुमार जो ने 
'रामकुल' पाठ दिया है, डा० हीरालालजी ने 'सोम« 
कुल' पाठ दिया है, उसका प्रोचित्य भो सिद्ध किया 
है-बही ठोक प्रतीत हीता है । 

१०. देखिए, मुनि पृण्यविजय जी के संग्रह को ग्रन्थ सूची 
(प्रहमदाबाद १६६३),भाग १, पृ० १३१, न० २५५७ 

११. वही, पृ० १३१-१३२, न० २५५१६। 

१२- वही, पृ० १३१, न० २५५४; तथा भाग २, पृ० 
२२३-२२४, न० रेप्३े३े । 


8 | 


--ज्योति निकुंज 
घारबाग, लखनऊ-१ 


पर्यंषण और दशलक्षण धर्म 


जनों के सभी सम्प्रदायों म॑पयु षण पर्व की विशेष 
महत्ता है। इस पर्व को सभी श्रपने-प्रपने ढंग से सोरसाह 
मनाते हैं। व्यवहारतः दिगम्बर श्रावकों में यह दश दिन 
ग्रौर श्वेताम्बरों में श्राठ दिन मताया जाता है। क्षमा 
प्रादि दश अ्रंगों में धर्म का वर्णन करने से दिगम्बर हसे 
'ददालक्षण घर्म' झोर व्वेताम्बर श्राठ दिन का मनाने से 
ग्रष्टाल्हिका (भ्रठाई) कहते हैं । 

पयु षण के भ्र्थं का विशेष खुलासा करते हुए अभि- 
धान राजन्द्र कोष में कहा है -- 

“परीति सबंत फ्रोधादिभावेम्प उप्शम्यत्ते यस्थां सा 
पयु पथशमना' प्रथवा ”परि: सबंधा एवक्षेत्रे जघन्यत: 
सप्तदिनानि उत्कृष्टतः षण्मासान्‌ (? ) वसन निरुक्‍्तादेव 
पयुंषणा ।” झ्रथवा परिसामस्त्येत उषणा ।--प्रभि० रा० 
भ!० श पृ० २२५-२३६ । 

जिसमें क्रोधादि भावों को स्वतः उपशमन किया 
जाता है प्रथवा जिसप्रें जघन्य रूप से ७० दिन ध्रोर उत्कृष्ट 
रूप से छह मास (?) एक क्षेत्र मे किया जाता है, उसे 
पर्यषण कहा जाता है| अ्रथवा पुर्ण रूप से वास करने का 
नाम पयषण है । 

पज्जोसवण, परिवसणा, पजुसणा, वासावासों य (नि० 
चू० १०) ये सवशब्द एकार्थवाचो हैं । 

पयंषण (परयुंपश मन ) के व्युत्यक्तिपरक दो झथ निक- 
लते है-- (१) जिसमे क्रोघादि भावों का सवंत: उपशमन 
किया जाय श्रथवा (२) जिसमे जघन्य रूप में ७० दिन 

“झ्ौर उत्कृष्ट रूप में चार मास पयंन्त एक स्थान में वास 
किया जाय। (ऊपर के उद्धरण में जो छह मास का 
उल्लेख है वह विचारणीय है। ) 

प्रथम पभ्रथ का सबंध भ्रभेदरूप से मनि, श्रावक सभो 
पर लागू होता है । कोई भी कभी भी क्रोबादि के उप- 
शमन (पर्यषण) को कर सकता है । पर, द्वितीय भ्रथं मे 
साधु को प्रपेक्षा ही मुख्य है, उप्ते चतुर्मास करना ही 


(] श्री पद्गमचन्द्र शास्त्रो 


चाहिए। यदि कोई 'भ्रावक चार मास की लम्बी प्रव्धि 
तक एकत्र वास कर धर्म साघन करना चाहे तो उसके 
लिए भो रोक नहीं । पर, उसे चतुर्माप्त श्रनिवायं नहीं 
है । भ्रनिवायंत: का प्रभाव होने के कारण ही श्रावकों में 
दिगम्बर दम श्रौर श्वेताम्बर भ्राठ दिन की मर्यादित प्रवधि 
तक इसे मानते है भौर ऐसी ही परम्परा है । 
दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनो परम्परायें ऐसा मानतो 
है कि उत्कृष्ट पयंषण चार मास का होता है| सी हेतु 
इसे चतुर्मात नाम से कहा जाता है। दोनो ही सम्प्रदाय 
के साधु चार मास एक स्थान पर ही वास करते हुए तप- 
स्थाप्नरो को करते है। यतः उत दिनों (वर्षा ऋतु) में 
जीवोत्पत्ति वशिष होती है। भ्रौर इसादि दोष होने की 
प्रश्िक सम्भावना रहती है श्रौर साधु को हिसादि पाप 
सबंधा ८ज्यं है ।--उसे महाज्रती कहा गया है । 
“पज्जुसब॒णा कप्पका वर्णन दोनों सम्प्रदायों में है । 
दिगम्बरों के भगवती भ्राराधना (मूलाराघना) में लिखा 
है: - 
“पज्जोसमणकप्गोे नाम दशमः) वर्षाकालस्य 
चतुष॑भासप्‌ (क्त्रावस्थान भ्रमण त्याग:। 
विशन्यथिक दिवसशर्त एकत्रावस्थानमित्यय मुत्मग: 
कारण:पेक्षया तु हीनाधिक वाध्वस्थानम्‌ । 
पज्जोप्रतण नामक दसया कल्प है । वर्षाकाल के चार 
मासोी भे एबन्र ठहस्ना--श्रन्यत्र भ्रमण का त्याग करना, 
एक सौ बीस दिन एक स्थान पर ठद्टरना उत्सगं मांगे है। 
कारण विशेष होने पर होन वा श्रधिक दिन भी हो सकते 
है। भगवती श्रारा० (मुला रा०) प्राशवास ४ पृ० ६१६। 
दवेताम्प्रों में "पर्यंपणाकह्प' के प्रसंग मे जीतकल्प 
सुत्र मे लिखा है -- 
'चाउम्मायुक्करीप, तत्तरि राइदिया जहृण्णेणं। 
ठितम।द्वतग मतरे, कारण वच्चासितडणयरे ॥--- 
“जीत क० २०६४५ पृ० १५७६ 


८, व ३३, किरण २-३ 


विवरण--'उत्कषंत: परयंंषणाकल्पशचतुर्मास योवदु- 
भवति, प्राषाढ़ पूणिमाया: कारतिकपूर्णिमां यावदित्यर्थ: । 
जघन्यत: पुनः सप्ततिराश्रिदितानि, भाद्रपदशुवलप चम्या: 
कातिकपूर्णिमां यावदित्यर्थ:--भ्रशिवादौ कारण समुत्पन्ने 
एकतरस्मिन्‌ मासकल्पे पर्यषणाकल्पे वा व्यत्यासित विपये- 
स्तमपि कुय: ।/ 

“अ्रमि० रा० भाग०-४५ प० २५४ 

पर्यंषण कल्प के समय की उत्कृष्ट मर्यादा चतुर्मास 
१२० दिन रात्रि) है | जधन्य मर्यादा भाद्रपदशुक्ला पंचमी 
से प्रारम्भ कर कातिक पूणिमा तक (सत्तर दित) को 
है ।--क।रण विशेष होने पर विपर्यात्त भी हो सकता है- 
ऐसा उक्त कथन का भाव है । 

हस प्रकार ज॑तों के सभी सम्प्रदायों में पव॑ के विषय 
में प्रथं भेद नहीं है भ्रोर ना ही समय को उत्कृष्ट मर्यादा 
में ही भेद है। यदि भेद है तो इतना ही है कि (१) 
दिगम्वर श्रावक ६ पर्व को घमेपरक १० भेदों (उत्तम- 
क्षमा-मादवाजंव-शोच-सत्+ सयम-तपस्त्याग, त्याग भ्रकिचन्ध 
ब्रह्मचर्याणि धर्म ) को भ्रपेक्षा मनाते है झौर प्रत्येक दिन 
एक घममम का व्याख्यान करते है। जब कि इवेताम्बर सम्प्र- 
दाय के श्रावक इसे ग्राठ दिन मनाते है। वहां इन दिनों 
मे कही कल्पसूत्र की वाचना होती है श्रौर कही ग्रन्तः कृत 
सूत्रकतरंग की वाचना होती है। श्रोर पर्व को दिन को 
गणना भ्राठ द्वोने से 'प्रष्ट-- भ्रान्हिक ( ग्रष्टान्टिक-अठा ई ) 
कहते है | साधुम्रों का पयूषण तो चार मास हो है । 

दिगम्बरों मे उक्त पर्व भाद्रपधद शुक्ला पचमी से 
प्रारम्भ होता है भ्रौर ब्वेताम्बरों मे पंचमी को पुण होता 
है । दोनो सम्प्रदायों मे दिनो का इतना ग्रन्तर क्यो ? ये 
शोध का विषय है । शोर यह प्रशवत कई बार उठा भी है। 
समभ वाले लोगों ने पारस्परिक सोहाद बुद्धि हेतु ऐसे 
प्रयत्त भी किए है कि पयूंपण सनाने की तिथियां दोनो में 
एक ही हों | पर, वे भ्रपफल रहे है । 

पयुंपण के प्रसग मे ध्लोर सामान्यत: भी, जब हम तप 
प्रोषषय प्रादि के लिए विशिष्ट रूप से नि्दिचत तिथियों 
पर विचार करते है तब हमे विशेष निदेश मिलता है कि 

“एब परव्वंसु सर्वेतु चतुमरत्या च द्वायने । 

जन्मन्यपि यथाशक्ति स्व-स्व सत्कमंणा कृति ॥” 

“-पर्म सं० ६६ पृ० २३८ 


हनेकान्त 


“-पर्ष के चतुर्मास के सर्व पर्वों में प्रौर जोबन में भी 
यथा शक्ति स्व-सत्र धामिक कृत्य करने चाहिए। (यह 
विश्येषतः गृहस्थ धर्म है) | इसो श्लोक को व्याख्या में 
पर्वों के सबंध मे कहा गया है कि--- 
“तत्र पर्वाणि चेवमुच:-- 
'अ्रटुम्मि चउद॒सि पुण्णिमा य तहा मावसा हवइ पब्व 
मासंमि पव्व छकक्‍क॑, तिन्नि भ्र पव्वाई पक्‍्ल॑मि ॥।' 
चाउहसट्ठमुददु पुण्णमासी त्ति सूत्रप्रामाष्यात, 
महानिशीयेतु ज्ञान पंचम्यपि पवेत्वेन विश्रुता । “श्रद्टुमी 
चउहमीसूं नाण पच्रमीसु उववासं न करेद्द पच्िठ तमित्या- 
दिवचनात्‌ ।--एप्‌ पर्वेसु कृत्याति यथा--पौषघकरणं प्रति 
पर्व तत्करणाशक्ती तु श्रष्टम्यादिष नियमेन । यदागमः, 

'सब्वेसु कालपच्वेषु, पसत्यो जिणमए हवह जोगो। 

प्रदुधि चउहसीसु भ्र नियमेण हवइ पोसहिश्रो ॥/ 
+>धर्म स० (व्याख्या) ६६ 

--पर्व इस प्रकार कहे गये है- अ्रष्टमी, चतुद्दंशो, 
पणिमा तथा अमावस्या, ये माप्त के ६ पर्व है और पक्ष के 
३ पे है । इसमे 'चउहसटुमट्रिपुण्णिमासु' यह सूत्र प्रमाण 
है | महानिर्श!थ में ज्ञान पच्रमी को भी पर्व प्रसिद्ध किया 
है। भ्रष्ठमी, चतुदंशी श्रौर ज्ञान पंचमी को उपबास न 
करने पर प्रायश्वित का विधान है ।'*' इन पर्बाँ के कृत्यों 
में प्रोषष करता चाहिए। यदि प्रति पत्र मे उपवास की 
शक्ति न हो तो अष्टमी, चनुदंशी को नियम से करना 
चाहिए। श्रायम मे भो कहा है--जिनमत में सर्वे निध्चित 
पर्वो में योग को प्रशस्त कहा है और अष्टमी, चतुर्दशी के 
प्रोषष को नियमत:ः करना बतलाया है । 

उ्वेत प्रसंग के अनुसार जब हम दिगम्बरो में देखते 
है तब ज्ञात होता है कि उनके पर्व पचरमी पे प्रारम्भ होकर 
(रत्त्रव. सहित) मासान्त तक चलते है, झौर उनमे 
श्रगमविहित उकत्र सब॑ (पंचमी, श्रष्टमी, चतुदंशी झौर 
पृणिमा) पर श्रा जाते है ।, जब कि इवेताम्बरों में प्रच- 
लित पं दिनों में भ्रष्टमो का दिन छट जाता है--उसकी 
पूंति होनी चाहिए। बिना पूति हुए आ्रागम की प्राज्ञा 
'नियमेण हवबह पोसहिग्रो' का उल्लंघन ही होता है। बसे 
भी इसमे किसी को आपत्ति नही होनी चाहिए कि षयुषण 
काल में भ्रधिक से प्रधिक प्रोषध् को तिथियों का समावेश 


पपूंषण प्लौर बशलक्षण घर्म है 


रहे। यह धमावेश और ज॑तियो के विभिन्‍न परथों की 
पूर्व तिथियों में एक रूपता भी, तभी सभव हो सकतो है 
जब पर्व भाद्रपद शुक्ला पचमो से ही प्रारम्भ माने जाय । 
कल्पसृत्र के पर्ययषण समाचारी मे लिखा है--समण 
भगव महावीरे वॉसाणं सवोसइराए भासे वदक्कते वाधा- 
बासं पज्जोसेवइ ।' इस 'पज्जोप्ेव६ पद का प्र अभ्रभि- 
धान राजेन्द्र पृ० २३६ भा० ४ में 'वर्यंषणामाकार्पीत्‌' 
किया है। भ्रर्थात्‌ र्यबण करते थे । श्रोर दूसरी श्रोर 
कल्पसूत्र नवम क्षण में श्री विजयगणि ने इस पद की टीका 
करते हुए इसकी पुष्टि को है (देखे पृष्ठ २६८)-- 
'तेवार्थेत तेन वारणेन है शिष्या: ? एवमुच्यते, वर्षाणा 
विशति राजियुकते मास प्रतित्रान्ते परयुंषणमकरार्षात्‌ ॥' 
दूसरी श्लोर पर्यूषणाकल्य चूि में अन्तया पज्जोसवर्णा- 
दिवसे ग्रागए अज्जकालगंण सालिवाहर्ण भणिग्नों भहृ- 
बजुण्दपचमीर पज्जोसवर्गा -- (पज्जोसविज्जदइ) उल्लेख 
भी है । -“-अ्रभि० पु० २३८ 
उक्त उद्धरणों में स्पष्ट है 6 म० मह'बीर पयंपण 
करते थे प्रोर वह दिन भाद्रपद झुका पबनो था। इंच 
प्रकार पचमी का दिन निदिवत होने पर भी 'पंवजोए' 
पद की विभवित में सरदेह की गुजाइश रह डझातो है कि 
पर्यंपणा पंचमी में होती थी, झ्रयत्रा पंचमी से होतो थी । 
क्योकि व्याकरण शास्त्र के अनुसार पव्मीए रूप तीसरी 
पंचमी और सातवी तीनो हो विभवित का हो सकता है । 
यदि ऐसा माता जाय कि केवल पंचमी में ही उ्यंषण 
है तो पर्यषण को ७-८5 या कम-अझ्रधिक दिन सनान का 
कोई भ्रथ ही नहीं रह जाता, और नाही भ्रष्टप्री के 
प्रोषध को ग्रतिवायंतरा धिद्ध होती है जबकि अ्रष्टमी को 
नियम से प्र पत्र होना चाहिए । हाँ, पंचमी से पयंषण हे 
तो भ्रागे के दि में प्राठ या दस दिनो को गणना को 


पूरा किया जा सकता है और प्रष्टमी को प्रोषध भी , 


किया जा सकता है। सभवतः इसोलिए कोपकार ने 
भाद्रपद शुक्ल प्रम्या प्रतवर पृ०. २५३ और भाद्रपद 
शुबल पंचम्या कारिक पूणिमाँ यावदित्यर्थ:--प्रृ० २५४ 
मे लिख दिया है । यहाँ पच्रमी विभक्ित की स्वीकृति से 





स्पप्ट होता है कि 'पंचमीए! का प्रथं पंचमी से! होना 
चाहिए। इस प्रथं की स्त्रोकृति से पश्रष्टमी के प्रोषष के 
नियम की पूर्ति भी हो जाती है। क्योकि पर् में ब्रष्टमी 
के दित का समावेश इसी रीति में शक्य है। 'प्रनन्तर' से 
तो सन्देह को स्थान ही नहीं रह जाता कि पचमी से 
पर्यषण शुरू होता है श्रौर पर्यंषण के जघन्यकाल ७० दिन 
की पूति भी इसी भाँति होतो है । 

दिगम्बर जेनो मे कातिक फाल्गुन और श्राषाढ़ मे 
भ्रन्त के ग्राठ दिनों में (ग्रष्टपरो से पूणिमा) श्रष्टाह्निका 
पव॑ माने है ऐसी मान्यता है कि देवगण नन्दोशइवर द्वीप में 
इन दिनों प्रकृत्रिय जिन मन्दिरों विम्बों के दशांन-पूजन 
को जाते है। देवों के नन्‍्दीएक्र द्वीप जाने को मान्यता 
इवेताम्बरो में भी है। श्वेताम्बरों की ग्रष्टाह्विका की पर्व 
तिथियां चेत्र सुदी ८ से १५ तक तथा आसोज सुदी ८ 
१५ तक है। त्तीसरो तिथि जो (संमवतः) भाद्र वदो १३ 
से सुदी ५ तक प्रचलित है, होगो। यह तीसरो तिथि 
सुदी ८ से प्रारम्भ क्यो नहीं ? यह विचारणोय ही है-- 
जब कि दो बार की तिथिया प्रष्टमी से शुरू है । 

हो सकता है--तोथंकर महावीर के द्वारा वर्षा ऋतु 
के ५० दिन बाद पर्यूषण मनाने से ही यह तिथि परिवतंन 
हुप्ना ही । पर यदि ५० दिन के भीतर किसी भी दित 
शुरू करने को बात है! तब इस ग्रष्टाह्विका को पंचमी के 
पु से शुरू न कर, पचमी से टी झुछू करना युक्ति समत 
है । ऐवा करने से 'तबीसराए मारे वहक्‍्कते (बीतने पर)' 
की बात भी रह जाती है भौर 'सत्तरिराइदिया जहण्णण” 
की बात भी रह जाती है ।॥ साथ ही पर्व की तिथियां 
(पचमी, भ्रष्टमी, चतुदं शी ) भी श्रष्डाह्विका में समाविष्ट 
रह जाती है जो कि प्रोपब के लिए अनिवायं है । 

एक बात झ्ोर स्मरण रखनी चाहिए कि जेनो में 
पर्व सम्बन्धी तिथि काल का निश्चय सूर्यादय काल से ही 
करना ग्रागम सम्मत है। जो लोग इसके विपरोत प्रन्य 
१ई प्रक्रिया भ्रपनाते हो उन्हें भी ध्रागम के बाकयों पर 
ध्यात देना चाहिए--- 

(शेष पृष्ठ १० पर) 





१. मुनियो का वर्षावास चतुर्मास लगन से लकर ५० दिन बीतन तक कभी भी प्रारम्भहो सकता है भ्र्थात्‌ प्राषाढ़ 
शुक्ला १४ से लेकर भाद्रपद शुक्ल ५ तक किसी भी दिन शुरू हो सकता है ।--जं॑न-प्राचार (मेहता) पृु० १८७ 


जन साहित्य में विन्ध्य श्रंचल 


जन साहित्य मे विन्ध्य क्षेत्र के वर्णनो को तीन प्रकारो 
मे विभाजित किया जा सवता है--१ तीथंभूमि के रूप मे 
२. कथाभूमि के रूप में ३. उपमान के रूप में । इनका 
विवरण इस प्रकार है :-- 
तोरथंभसि के रूप में 

पांचवी या छठी शत्ाब्ने में श्राचायं पृज्यपाद दारा 
रचित निर्वाणभक्ति में पुण्यपृरुषों के निवास या निर्वाण 
के कारण पवित्र हुए स्थानों को नामावली है जिसमे 
विन्घ्प का भी समावेश हैं ।' यद्यपि विन्ध्य क्षेत्र का कौन- 
विशिष्ट स्थान उनको दृष्टि मे था यह स्पष्ट नहीं है । 

बारहवी या तेरहवी शताब्दी में प्राचायं मदनकीति 
हारा रचित शासनचतुस्च्िशिका में भी तोथंभमि के रूप 
में विन्ध्य को प्रशंसा मे एक इलोक मिलता है।' इसमे भी 
किसी विशिष्ट स्थान का संकेत नहीं है । 

विन्ष्य क्षेत्र मे विशिष्ट स्थान का सर्वप्रथम वर्णन 
ग्राचार्य रविषेण द्वारा गन ६७७ में रचित पदमचरित में 
मिलता है। इसमें कथन में कि इन्द्रजोत के साथ मेघनाथ 
तपस्या करते हुए विन्ध्य श्ररण्प मे जहा रहे वह स्थान 
मेघरव तीथ कहलाया । 

निर्वाणकाण्ड में कुम्मकर्ण श्रौर इन्द्रजीत का निर्वाण- 
स्थान बड़वानी के समीप चुलगिरि बताया है जो विन्ध्य- 
क्षेत्र ; ही है। निर्वाणकाण्ड की कुछ प्रतियों मे रविषेण 
के वर्णन का प्रनुवाद करने वाली एक गाथा मिलती है ।* 
सन्नहवी शताब्दी मे रच्चित निर्वाणकाण्ड के हिन्दी भ्रनुवाद 
में इस याथा का समावेश नहीं है परन्तु उसी समय के 
मराठो प्रनुवाद में उसका समावेश है । बड़वानी के विपय 
मेंहम एक लेख पअनेकान्त में लिख चुके है श्रतः यहां उससे 
घम्बन्धित प्रन्य उललेखों को चर्चा नही को गई है । 

विन्ध्य क्षत्र के दूसरे विशिष्ट स्थान का उल्लेख कृष्ण- 
कथा से सम्बन्ध रखता है। भ्राचायं हरिएंण द्वारा सन्‌- 


() डा० विद्याधर जोहरापुरकर 


६६२ में रचित बहत्‌ कथाकोष की कथा १०६ में बताया 
गया है कि ननन्‍्दगोप की जो कन्या क्ुष्ण के स्थान पर कस 
को बतायी गई थी वह भ्रागे चलकर तपस्या करती हुई 
विन्ध्य क्षेत्र मे रही श्र वहां के दस्यु उसको पूजा करने 
लगे ।' श्राचाय श्रीचन्द्र द्वारा सनू १०६६ के लगभग रचित 
कथाकोष में भी उपयुक्त कथा है श्रोर उपयु कत देवी को 
उपासना विन्घ्यवासिनी दुर्गा के नाम से होने का कथन 
है। विन्यवासिनी देवी का मन्दिर बतंमान सभ्य मे भी 
प्रसिद्ध तीर्थ है। कथाकोपो से पूर्व हरिवशपुराण और 
उत्तरपुराण मे भी यही कथा मिलती है । 

जिनप्रभसूरि हारा सन्‌ १३३२ मे रचित विविध 
तीथेकल्प में श्रेयास श्रौर मनिसुन्नत तोर्थकरों के मन्दिर 
विन्ध्यक्षेत्र मे होने का कथन मिलता है परन्तु स्थान नाम 
नही बताये है ।* 
कयाभम्ति फे रूप में 

प्राचायं जिनप्तेन द्वारा नोवी शताब्दी के मध्य मे 


रचित महापुराण में भरत चक्रवर्ती के दिग्विजय वर्णन मे 


'गररााााकल्‍- नेहा गा 2 मा ३-०" ध “मा एक 4 माइक ल्‍" पैक गाता इशाका क ४५ धर इक + मा पक गाउन िकाााक ६६.९ --.बलबलबलबलगल झा एम प्रधान मा "फरकम्बाााक, 


(पृ० ६ का शेषाश ) 
चबाउम्मास प्रवरिसे, पविश्व श्र पचमोटुवीसु नायव्या । 


ताप्रो तिहाग्री जासि, उदेद्द मरी न भ्रण्णाउ ॥१॥ 
पश्ना पच्चक्‍्वाण पडिकमण तह्य निमग्रम गहणं च । 
जीए उदेह सूरो तीई तिदोए उ कायबव्ब ॥२।॥।! 
धघमं स० १० २३६ 
वर्ष के चलुर्णाप में चतुदंशी पचमों धोर प्रष्टमी को 
उन्ही दिनो में जानना चाहिए जिनमे सूर्योदय हो, अन्य 
प्रकार नहीं। पूजा प्रत्दाख्यान, प्रतिक्रमण श्रौर नियम 
निर्धारण उच्ची तिथि प्रे करता चाहिए जिस तिथि मे 
सुर्योदिय हो। कृपया विद्वान विचार दें। 
+वीर सेवा मन्दिर २१ दरियामंज, 
नई दिललोी-२ 
( _ 


जन साहित्य में विन्ध्य ध्रंचल ११ 


तोस दइलोकों में विन्ध्य क्षेत्र का वर्णन मिलता है।* 
धाचाय॑ कटदते हैं कि यह पबवंतराज ऊंचा है, इसके वंश 
(--बाँस) विस्तीणं है श्रौर ६से लांधना कठिन है । इसके 
शिख रो से बहते हुए झरने विमानों की पताकाग्रो जंपे 
दिखते है | यह पूव॑ समुद्र से पश्चिम समुद्र तक फेजा है। 
झनेक नदियाँ इसको वधूयें है। बॉस और हाथियों के 
मस्तकों से निकले मोती इसमें बिखरते है। अनेक रगों की 
धतुयें यहा मिलती हैं। जब दाबानल भडकता है तो इसके 
शिखर मानो सुवर्णवेष्टित दिखते है। इसमें बड़े-बड़े हाथो 
ग्रोर भजंग रहते है। किरात लोग उपहार के रूप मे 
गजदन्त राजा को अ्रपित करते है। इसके ब्ोचोबीच नमंदा 
नदी भूमिरूपी महिला की वेणी के समान दिखतो है । 

नीवी शताब्दों मे ही प्राचायं शीलौंक द्वारा रचित 
चउपन्तमहापुरिसचरिय मे मेघकुमार के पृवंभव वर्णन मे 
नताया गया है कि विकट शिखरो से भरे, ऊचे वर्षों से 
व्य,प्त, हजारो श्वापदों से परिषपृर्ण विन्ध्य झरण्य में वह 
पांच सी हाथियों के कुंड का स्वामी था। 

कुछ सन्दर्भा में विन्ष्य का नाममात्र उल्लिखित है-- 
वर्णन नही है । सन्‌ ७८३ मे पुन्नाटसधीय भ्ाचाय जिन: 
सेन द्वारा रचित हरिबंशपुराण मे कथन है कि विन्ध्यक्षेत्र 
में राजा भ्रभिचष्द्र ने चेदिराष्ट्र मे शुक्तिमतो नग्र को 
स्थापना की ।  बहत्‌कथाकोष (जिसका एक सन्दर्भ ऊपर 
भ्रा चुका है) को कथा ११८ में कथन है कि श्री कृष्ण 
की मृत्यु का कारण मैं बनूगा यह सुनकर जरत्कुमार ने 
द्वारावती छोड़कर विन्ध्यपर्वत क्षेत्र मे विन्ध्पपुर मे रहना 
शुरू किया ।* प्राचायं गुणभद्र के उत्तरपुराण मे राजा 
श्रेणिक के पूर्व भव वर्णन मे बताया है कि वह विन्ध्यक्षेत्र 
में एक बनचर था।** 
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उपमान के रुप में 

सन्‌ १०१३ में आच!ये अ्रमितगति द्वारा रचित धर्मे- 
परोक्षा मे कथन है कि तिलोतमा के विलासविश्रम देख 
कर ब्रह्म/जी का हृदय उसो प्रकार विदीर्ण हुआ जंपे नमंदा 
से घिन्ध्याचल विदीणं हुप्ना है ।'* 

सन्‌ १०२४ में ग्राचा्य व।दिराज द्वारा रखित पाहव- 
चरित में कथन है कि सूर्य के समान श्रन्ध्कार के विश्तार 
को दूर करने वाला प्रभु का उपदेश जिस चित्त में स्थान 
नही पाता वह बन्ध भोर मोह से युबत चित्त विम्ध्य पर्वत 
की गुहा के समान हो काज्ेपन को नहीं छोडता ॥ 

सन्‌ १०७७ में ग्राचायं पद्मकीरति द्वारा रचित पास- 
णाहचारिउ में पाइवनाथ शोर यतनराज के युद्ध के वर्णन 
में दो योद्धाग्रों के द्वन्द्र का वर्णन इन शब्दों में है--बे 
प्रभिमानी महारथ ऐसे मभिडे जसे भ्रसुरेन्द्र भर सुरेन्द्र हों 
या उत्तर औ्ौर दक्षिण दिल्ञाप्रो के गजेन्द्र हों या सह्य श्र 
विन्ध्य प्व॑तराज भिड़े हों।" 

सन्‌ १२४८ में राजशेखर सूरि द्वारा रचित प्रबन्धन 
कोष में बप्पभट्टि सूरि प्रबन्ध में कथन है कि जब बप्पभट्टि 
राजा भ्राम के राज्य को छोड़कर धमंपाल के राज्य में चले 
गये तो दुखी होकर भ्राम राजा ने उनके पास यह सन्देश 
भेजा-- विन्ध्य पर्वत के बिना भी राजाग्रों के महलो में बड़े 
हायो होते है भ्रौर बहुत से हाथी चले गये तो भी विन्ष्य- 
पर्बत बन्ध्य नहीं होता । तात्ययं यह है कि राजा श्रौर 
विद्वान्‌ एक दूसरे के बिना नहीं रह सकते ऐसा नहीं है । 
परन्तु जंसे सरोवर राजहंस की श्लोर राजहूंस सरोबर को 
शोभा बढाने में सहयोगी है उसी प्रकार राजा विद्वान की 
ग्रोर विद्वान राजा को प्रतिष्ठा बढ़ाने में सहयोगी होते 


है । !८ 





न सन्वभे--- 


१. निर्वाण भक्ति इलोक २६ द्रोणीमति प्रबलकुण्डलमेढके 
च्‌ वेभारपबंततले वरसिद्धकटे। ऋष्यद्रिके व विपु- 
लाद्रिबलाहके च विन्ध्ये च पोदनपुरे वृषदीपक्क च ॥ 

२. क्षासन चतुश्त्रिशिका श्लोक ३२ यस्मित्‌ भूरिविधातु- 
रेकमनसों भक्ति नरस्थाधुना तत्काल जगतां त्रये$पि 
विदिता ज॑नेन्द्रबिम्बालया:। प्रत्यक्षा इव भान्ति निर्म ल- 
दशो देवेश्वराम्यचिता: विन्ध्ये मुरुद्दि भाधुरेडतिमहिते 


दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ 

२. पदमचरित सम ८० इलोक १३६ विन्ध्यारण्पमहास्थ- 
ल्‍्यां साथंमिर्द्रजिता यत: । मेबनाद: स्थितस्तेन तीर्थ 
मेघरव स्मृतम्‌ ॥। 

४. निर्वाणकाण्ड गाथा १२ वडवाणीवरणयरे दक्खिण- 
भायम्मि चूलगिरिसिहरे | इंदजियक भयण्णा णिव्वाण- 
ग्रया णमो तेसि ।। (शेष पृष्ठ १४ पर ) 


आज के संदर्भ में एक समीक्षा 


जनधरम्म के पांच अ्रणग्रत 


जेन धर्म को शिक्षाप्रों एवं निग्रमों के लिए स्वयें 
महावीर स्वामी के जीबन घरित्र से बढ़कर और कुछ भी 
नहीं है। उनका जीवन स्वयं ही श्राज के जेन बन्धप्रों के 
लिए एक हछिक्षा है, जिस पर विवेक श्रौर विचार की 
म्ावर्यकता है। जन घमं में मुख्य पांच ब्रत हैं-- 
भहिसा, भ्रमृषा, भ्रस्तेय, प्रपरिग्रह झ्ौर श्रम थुन, श्रर्थात 
हिंसा मत करो, झूठ मत बोलो, चोरी मत करो, परिग्रह 
मत रखो और व्यभिचार मत करो । इन सदो पर श्रलग- 
लग बिचार को प्रावश्यकता है, पर उपरोक्त ब्रर्तों से यहे 
तो स्पष्ट होता ही है कि इनके द्वारा मनुष्य को उन वत्तियों 
का नियन्त्रण करने का प्रयत्न क्रिया गया है जो समाज में 
मुख्य रूप से बेर-बिरोध को जनक हुश्ना करती है। व्यक्ति 
मूलत: पभ्पने रवार्थ से प्रेरित होकर ही सारी क्रियाए 
करता है श्लोर जब तक उसे शभ्रच्छी श्रौर बुरी क्रियाञ्रो का 
मापदण्ड नहीं मिलता, वह श्रपने श्राप पर अकुश नही 
लगा सकता । हिंसा, चोरी, दुराचार, भूठ श्रोर परिग्रह 
ये पाच्ो बुरे कार्य है, सामाजिक पाप है श्रोर जितने दो 
श्रंश में व्यक्ति इनका परित्याग करेगा, उतना ही वह सोम्य 
धौर समाज हितंषी माना जायेगा भोर प्रगर इन पाचो 
पापों को न करने का ब्रत ले लिया जाए, तो समाज प्रौर 
देश विवेकशील, घेतिक, शुद्ध प्रोर श्रगतिशील बन सकता 
है। भोर झात्मा को शुद्धि भी ही सकतो है इसलिए प्रत्येक 
ब्रत का स्वरूप प्रलग-अभलग जान लेता प्राबध्यक है । 

प्रमाद के योग से प्राणियों के प्राणों का धात करना 
हिसा है भोर उनकी रक्षा करना अहिसा है । भहिसा पाच 
ब्रतों का केन्द्र बिन्दु है भोर शेष ब्रत इसके सहायक हैं, 
झ्राधार हैं, ठीक वंसे ही ज॑ंपे भ्रन्न के खेत को रक्षा प्रौर 
रखवाली के लिए उसके चारों तरफ चारदीवारी बना दी 
जाती है । इन नतिकताप्नों को पूरी तरह मानने वाले को 
शक भौर भ्रंशतः मानने वाले को 'झणब्रती' कहा जाता 

! 


(] श्रो विनोदकुमार तिवारी 


जनघर्म के सिद्धान्तो के झ्नुमार हिसा तीन तरह की 
हो सकती है--मानसिक, शारीरिक झौर मौखिक । लोग 
प्रायः कहते है कि ऐसा कोई भो कार्य नहीं है जिसमे हिंसा 
न हो, भ्र्थात्‌ खाने-पीने, चलने-फिरने शधौर खास लेने मे 
भी जीवहिसा द्वोती है । यह कथन सत्य भी है, पर इसका 
यह तात्पयं नही कि अ्रहिसा ग्रव्यवहाये है। ज॑न मत के 
प्रनुसार यदि सावधानी रखते हुए किसी से कोई मर 
जाता है श्रथवा दुखी ही जाता है, ता यह हिसा नही होती 
ससार मे हर जगह विशाल श्रोर सूक्ष्म जीव है और वे 
प्रपन निमित्त मरते भी है, पर इस जीव घात को टिसा 
नहीं कहा जा सकता । वास्तव में हिस। रूप परिणाम ही 
हिसा है। पभ्रगर एक शिकारी बन्दूक लेकर बंठा हो श्र 
सारे दिन वह एक भी शिकार न दर पाये, तो भी बढ 
पापी ही कहा जायेगा, क्योकि उसका मन जोवहुत्या मे रम 
रहा है। पर वही दूसरी तरफ एक किसान श्रपने खेत में 
हल चला रहा हो श्रीर उसके परिणामस्वरूप असख्य जीवो 
का घात हो रद्दा हो, तो भी वह किसान सकलल्‍पी हिंसक 
नहीं बहा जा सकता, क्योकि उसको इच्छा और शभ्रमिल।पा 
खेत जोतकर श्रनाज पंदा करने में है, जीवो को मारने में 
नही । श्रत। यद्यपि प्रत्येक क्रिया मन, वचन, भ्रौर शरीर 
से होती है, पर वचन झोर शरोर से होने वाली क्रिया का 
मूल भी मन ही है, श्रतः मन को सावधान रखने का 
प्रयत्न करना चाहिए | मन की चंचलता व्यक्ति को कहाँ 
से कहां ले जाती है भ्रोर इस दोरान व्यक्ति अ्रपता लक्ष्य 
भूल जाता है| फलस्वरूप वह यूत, श्राखेट, मद्यपान और 
मांसाहार का शिकार हो जाता है। एक शभ्रद्टिसाकब्नती को 
इन चोजो से सावधान रहना चाहिए शोर तभी वह सामा- 
जिक, राष्ट्रोप तथा प्रन्तर्राध्ट्रीय दुख के क/रणों पर विचार 
कर सकता है तथा इनका समाधान कर सकता है । 

सत्याणब्रत पालक को सदा हित भौर मित बोलना 
चाहिए, किसी बात को घटा-बढ़ाकर नहीं रखता चाहिए 


जन धर्म पांच प्रणु्त १३ 


उसे दूसरों की बराई नहीं करती चाहिए भ्रोर भ्रसम्य 
बचन नहीं बोलना चाहिए । 

बचत के चार प्रकार होते है--कुछ वचन तो श्रसत्य 
होते हुए भी सत्य माने जाते है--जंसे वस्त्र बुनता है।' 
यहां पर वस्त्र बनना यद्यपि अ्रसत्य है, पिन्‍तु लोक व्यव- 
हार में प्रचलित होने से उसे सत्य माना जाता है। कुछ 
वचन सत्य होते हुए भी अ्रसत्य होते है--जेम कोई व्यक्ति 
दस दिनों पर किसी वस्तु को देने का वादा करके भी 
समय पर नही देता, वरन पन्द्रह दिनो बाद देता है । कुछ 
वचन सत्य-सत्य कहे जाते है--जंसे जिस वस्तु को जेता 
देखा गया है, वसा ही कहना सत्य-सत्य है । चोया वचन 
प्रसत्यासत्य है, जिस रुफेद भूठ को सज्ञा दी जा सबती है। 

उपरोक्त अनुदेशों का शत्‌ प्रतिशत पालन तो कोई 
मुनि ही कर सकता है, श्रत: इसे मानने वाले को सत्य 
मह।ब्रती कहा जाता है। पर गृहस्थ ओर सामान्य जोवन 
के क्रम में कोई व्यक्ति इन निदशो का ग्रक्षरश: प।लन नही 
कर सकता; श्रत: वसे सत्य को सत्य भ्रणुत्रत कहा जा 
सकता है | शभ्रगर किसी वचन से किसी भी तरह को सत्य 
हिंसा होती है, तो बसा नही बोलना चाहिए। अन्तत: 
सत्य तथा भ्रसत्य की भ्रहिसां श्लोर हिंसा की तुलना को 
जा सकतो है और सत्य वचन से ही प्रहिसा संभव भी है। 

प्रस्तेवय जेनधरमं का तोसरा ब्रत है श्रोर इसका साधा- 
रणत: अर्थ होता है 'पराई वस्तु को ग्रहण न करना ।' जो 
मनुष्य निमंल श्रचोयंत्रत का पालन करते है, वे किसो भो 
वस्तु को लेने के श्रधिकारोी नही होते, जब तक कि वह 
वस्तु उन्हें सोप न दी जाए । दूमरी तरफ शअस्तेयाणब्रत 
पालन करने वाले व्यक्ति ग्राम तौर से प्राकृतिक वस्तुप्रो 
का उपयोग--उपभोग कर सकते है, जैसे पानी, घास, 
मिट्टी वर्गरह । किसो के द्वारा छूट गई या भूली हुई वस्तु 
को स्थय लेना या दूसरे को सोप देना इस नियम के प्रति- 
कल है । जिस घन का कोई मालिक नही होता, वह राज्य 
का होता है तथा उसे स्वयं रख लेना उचित नही ऋद्टा 
जा सकता । चुराने के विज्वार से किसी वस्तु को उठाना 
चोरी के उपाय बतलाना, चोरों का सामान खरोदना, 
कम या प्रधिक तोलना और गलत तरीके से धन कमाना 
ये सभी ज॑न सिद्धान्त के विरुद्ध है । 


इस सिद्धान्त के प्नुसार वाह्म भौर प्रम्पन्तर वस्तुग्रों 
के प्रति लालसा रखना ही उरियग्रह है। वाह्य परिग्रहो में 
खेत, घान्‍्य, घन, बरतन, भ्रासन, शय्पा, दास-दासो, पशु 
भोर वस्त्र भ्राते है, जबकि श्रन्तरंग परिग्रह चोदह है-- 
मिथ्यात्व, स्त्रोवेद, पुरुषबेद, नपुसकवेद, हास्थ, रति, भरति 
शोक, भय, जुगुप्सा, क्रोच, मान, माया श्रौर लोभ । भ्रगर 
प्रन्तरिक परिग्रह से छुटकारा पाना हो, तो बाह्य सर्पाति 
को अभ्रपने से भ्रलग हटाना ही होगा । परिग्रह से ही हिसा 
बढती है, श्रतः बुद्धिमान गृहस्थ को इससे प्रपता मन 
हटाना चाहिए, तभी वह परिग्रह परिमाणब्रत का पालन 
कर सकता है। जब अपने साथ जन्म लेने वाला शरीर हो 
बिछड जाता है, तब घन सम्पत्ति और स्त्रो-पुत्र की चिस्ता 
करने से क्या लाभ होगा ! 

वतंमान परिस्थितियों मे श्रपरिग्र हू का भधिद्धान्त हमारे 
लिये इसलिये भी श्रावश्यक हो जाता है, क्‍योंकि इसो के 
द्वारा समाज और देश से झ्ादिक झ्सम नता को दूर किया 
जा सब ता है श्लोर हर व्यक्ति श्रपनी जरूरत की श्रावश्यक 
वस्तु पा सकता है। श्राज घन-सम्पत्ति, भूमि भर प्रतिष्ठा 
के पीछे व्यक्ति पागल हो रहा है, जिससे व्यक्ति-व्यक्ति 
क॑ तथा राष्ट्र, राष्ट्र के बीच तनाव बढ़ रहा है। प्रपरि- 
ग्रह पूजीवाद और कम्युनिज्मवाद के बीच की चोज है, 
जिस पर चलकर वास्तविक समाजवाद का प्राप्ति की जा 
सकती है। 

जेनघमं का श्रन्तिम आ्रर महत्वपूर्ण ब्रत है ब्रह्मचयं । 
जो व्यक्ति प्रपने श्रापको काम विकार से पूर्णतः मृक्त कर 
लेता है, वह ब्रह्मचय महाब्रत का पालन करता है । भ्रादर्श 
गुहस्थ को ऐसी वार्ता नही करनी चाहिए, जो कामो- 
दीपक हो, ऐसे रसो का सेवन नही करना चाहिए, जिसे 
काम-विकार को वृद्धि हो भौर न ऐसी पुस्तकें ही पढ़नी 
चाहिए । परायो स्त्री के साथ रमण करना, अप्राकृतिक 
व्यभिचार करना, दूसरो के विवाह कराने मैं प्रानन्द 
लेना-ये सारी बाते ब्रह्मचयंत्रत की घातक है भ्रौर इनसे 
पपने श्रापको अलग रखता सच्चे श्रर्थों मे हस नियम का 
पालन करना है! 

भगवान महावीर द्वारा इस अणब्रत को विशेष महत्व 
देने के पीछे भी एक कारण था । छठो छाताब्दी ई० पृ० 


१४, ध्षे ३४, कि० शे-है 


का महावीर कालीन धर्म भ्रोर समाज पूरी तरह व्यभिचार 
जातिवाद, हिसा श्रोर म्रष्टाचार के शिकजे में जकड़ा पडा 
था । तत्कालीन हिन्दू धमे के ठंकेदारों ने मन्दिरो भ्ौर 
मठों में देशत्रासियों के रहने की प्रथा का प्रचलन कर 
दिया था, जिससे धामिक श्रनुष्ठानों पर चोट तो पहुंचती 
ही थी, घर्म के नाम पर विलासिता भी बढ़तो जा रही 
थो । दूमरी तरफ समाज पे स्त्रिपों को दक्णा भ्रत्यन्त शोच- 
नीय हो रही थो धौर वे मात्र भोग-विलास की वस्तु बन- 
कर रह गयो थी। श्रागे चलकर कई स्त्रियों का वर्णन 
प्राता है, जो न सिर्फ अपने समाज प्रौर वर्ण, बरन्‌ राष्ट्रीय 
सम्रस्पात्रों पर भी अभ्रपनता विचार देने की क्षमता रखने 
लगीं औ्रर समाज में उनका स्थान प्रतिष्ठा एवं गौरव का 
ही गया । ऐसे समय में भ० महावीर ने पुनः इन ब्रतो को 





झनेकांत 


व्याहपा कर धर्म को स्थिर रखा । 
जैनधम के उपरोक्त पाँचों ब्रतों भौर नेतिक नियमों 
पर ध्यान देने से पता चलता है कि उनका सम्बन्ध मात्र 
जनघमं से न होकर परिवार, समाज और राष्ट्रीय नीतियों 
एव सिद्धान्तों से है। इनके पीछे जहाँ आष्यात्मिक भावना 
है, वही यह विश्व को प्रगति, शान्ति धोर सहृदयता में 
सहायक हो सकती है | धाज विश्व में टिसा, व्यभिचार 
गऔर बटुता बढ़ती जा रही है । क्‍या हम जंनघम के पच्र- 
अ्रणुत्रत के माध्यम से इन्हे समाप्त करने में समर्थ नही 
हो सकते ? श्रवश्य ही ! 
>व्याख्याता इतिहास विभाग, 
यू० झार० कालेज, रोसड़ा 
(समस्तीपुर) 





(पृष्ठ ११ का दोषाश) 


५, विभाचलम्मि रण्ण मेघणादों इृदजियसहिय । मेघ- 
बरणाम तित्यं णिव्वाणगया णमो तेशि ॥। 

६. महाशल विन्ध्याचल दृष्टि पाहा तया मस्तको तोथ 
श्राहेति माहा । तेथे मेघताद म॒नि इद्रजया । मेघवर्ष 
तीथ॑ भाली मुक्ति श्रिया ॥॥ 

(तीर्थनन्दनसंग्रह मं चिमणा पडित की तीर्थ वन्दना 
मं) 

७. बहतकथाकोष कथा १०६ इलोक २५७ स्थापपित्वा 
यतो दुर्गे विन्ध्ये भक्तियरायए: । दस्प्रुभिः पूजिता सा 
च नता पुष्पकदम्बक:॥। 

८, कथाकोष संधि ४२ कडवक २१ सहु सघेण खबती 
कलिमलु गय विहरति सा विभाचलु | दुग्ग विन- 
भिललेहि पवत्तिय दुग्ग विभत्रासिणि ते बक्तिय !। 

६. विविघतोथंकल्प प्रकरण ४५ बिन्ष्याद्रो मलयगिरों 
च श्री श्रेयांस: । प्रतिष्ठानपुरे प्रयोध्यायाँ दिन्ध्य।चले 
माणिक्यदण्डक मुनिसुत्रत:। 

१०. महापुराण पर्व ३० हलोक ६५ से €४ भभता पति- 
मृत्तंग॑ं पृथवश घृतायतिम्‌ । परंरलच्यमद्राक्षोद्‌ 
विन्ध्य!द्वि स्वभिव प्रभ: ।।इत्यादि । 

११. चउपप्नमहापुरिसचरिय पू० ३०९ वियडगिरिकडय- 
कूडनिविडम्मि उद्धुद्धाइयतुंगतरुसकडिहलम्मि बहुसाव- 
पसहस्तसकुलस्मि विभाडहरण्णगहुणम्मि पंचसयज हा- 


हिंवई श्रासि करिराया | 

१२. हरिवंशपुराण सर्ग १७ इलो० ३६ विन्ध्यपृष्ठडभि- 
चन्द्रेण चेदिर।ष्ट्मधिष्ठितम्‌ । 

१३. बृहत्‌कथाकोष कथा ११८ ततो जरत्कुमारो5पि हित्वा 
द्वारावर्ति पुरीम्‌ । कृत्वा विन्ध्यपुरं तस्थी विन्ष्यपव॑त- 
मस्तक ॥॥ 

१४, उत्तरपुराण पर्व ७४ इलो० ३६८६॥ 

१५. घर्परीक्षा परिच्छेद ११ इलो० ४० । 

१६. पाश्वंचरित सर्ग १२ इलो० ५५ यत्रास्पद न लभते 
जिन शासन ते तेजो रवेरिव तम:प्रसरापहारि । सा 
बन्धमोहनमयी जिन चित्तवृत्ति: न द्यामिका त्यजति 
विध्यभिरेगं हेव ॥॥ 

१७. पासगाहचरिउ संधि ११ कडवक १० ते भिडिय 
महारहसावलेव भ्रवरुप्परु प्रसुरसुरिन्द जेव । ण॑ उत्तर 
दाहिण गयवरिद णं॑ सझ विभ इह महिहरिंद ॥ 

१८, प्रबन्धकोष प्रकरण € विभेण विणा वि गया नरिद- 
भवणेसु होति गारविया ; विभो न होई वंको गएह्टि 
बहुएहि वि गएहि।। माणसरहिएडह सुहाई जह न 
लब्भंति रायहसेहि। तह तस्स वि तेहि विणा तीरु- 
त्तंगा न सोहति । 

--महाकौशल महाविद्यालय 
जबलपुर 


बन्देलखण्ड का जेन इतिहास 
(माध्यमिक काल) 


बुन्देलखण्ड के माध्यमिक इतिहास के तीन युग है । 
पहला राजपुत काल, जिसमे कन्नौज के गुजंर-प्रतिहार 
साम्राज्यान्तगंत चन्देलों के राज्य में यम्ृना नदी के 
दक्षिण महोबा, कालजर तथा खजुराहो के केन्द्र थे भ्रौर 
खजुराहो के दसवी-ग्यारहवी शताब्दी ईसवी के जैन मंदिर 
प्राज जगत विख्यात है। दिल्‍ली को तुर्कों सत्ता ने जब 
ग्वालियर पर पभ्रधिकार करके चन्देलो पर सेनाएँ भेजी तो 
चन्देल, महोबा-कालजर से हट कर श्राजमगढ़ चले गये । 
जेनियो के केन्द्र एरछ, देवगढ, बानपुर, भ्रहार, पपौरा 
बरावर पनपते रहे, क्योकि वेश्य-व्यापारों का हित इसप्रे 
होता है कि नई सत्ता को सहयोग देकर उसका 
सरक्षण प्राप्त किया जाय । 

पश्चिमी बुन्देलखण्ड मे चन्देरी राज्पान्त्गंत भेलसा 
(विदिशा) व्यापार का केन्द्र था जिसे तेरहवी शताब्दी के 
प्रन्‍्त में कड़ा के उपराज्यपाल ने लूटा था। इस समय की 
ग्रंथ-प्रशस्तियों तथा शिलालेखो पर श्रनुसवान की प्राव- 
हयकता है | दूसरा युप, इस समय के बुस्देलखण्ड इतिहास 
का, तब प्राया जब अलाउद्दोत खिलज ने श्रपने चाचा, 
जलालुद्दीन खिलज्ञी को कडा तथा मानिकपुर के बीच, 
बहने वाली गगा नदों की मंभधार पर मारकर दिल्‍ली 
सल्तनत का भार संभाला श्रौर ऐनुल म॒ल्क मुलतानी को 
भेज कुर मालवा के साथ चन्देरी को भी हस्तगत कर 
वहां एक राज्यपाल की नियुक्ति कर दी। ज॑नियों के 
सांसक्ृतिक केन्द्र, चन्देरी के राज्यपाल ही के श्रथिकार मे 
थे ग्रौर यह समय चोौदहवी शताब्दी ईस्वी का प्रारम्भ है 
जब कि “चन्देरी देश' मे बटिहाडिम के स्थान पर एक 
उपराजघानी स्थापित की गई । 

म|।ध्यमिक बुन्देलखण्ड का तीसरा युग वहू है जब कि 
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मानन्‍्डवगढ के गोरी--खिलजी नरेशों के राज्य मे परमार 
राजपूतों की प्रशासनिक परम्परा पर पुन: बृहद मालवा 
श्रस्तित्व मे श्राया और चन्देरी भ्रब मालवा की उपराज- 
घानी बन गई श्रौर चन्देरी से ब॒न्देलखण्ड के उस भूभाग 
का शासन होता रहा जो मालवा साम्राज्य में सम्मिलित 
था । शेष बुन्देलखण्ड पर यमुना नदी के नीचे पश्चिम से 
पूृवं केन नदी तक कालपी के मालिकजादा तुर्क भासन 
करते थे । दिल्‍ली-माण्डव काल प्रर्थात्‌ृ चौदहवी-पब्द्रहवी 
दताब्दी में प्रनेकोी शिलालेख संस्कृत तथ। देशी बोली 
प्रयवा मिश्चवित भाषा में भ्रौर इसो प्रकार ग्रन्थ-प्रशस्तिया 
एब लिपि-प्रशस्तियाँ भी पाई गई है जो दिगम्बर जेन 
ग्रन्थों में से निकाल कर प्राधुनिक विद्वानों ने उनका संप्रह 
कर दिया है । यही शिलालेख झौर प्रशस्तियाँ ही हमारी 
जानकारी के झ्राधार है। बटिहाडिम में गढ़ का निर्माण 
होने से उसका नामकरण बटिहागढ़ हो गया | यह बटिहा- 
गढ़ दमोह जिले की उत्तरों तहसील हटा में स्थित है भौर 
सन १३०४ ईस्वी की खिलजी विजय के पश्चात तुगलुक 
राज्यवंश के सुलतान गयासुदँन तथा मुहम्मद बिन तुग- 
लुझ के समय चन्देरी के मालिक जुलची तथा बटिहा के 
जलालउददंन खोजा का श।सन ऐसा रहा है कि उसमें जैन 
प्रभाव को भलक स्पष्ट है। जुलचीपुर का गाँव, जिपे 
प्राज कल 'दुलचोपुर' कहते है, मालिक जुलची का बसाया 
हुआ माना जाता है श्रोर सागर जिले में स्थित है | जुलची 
ने सन १३२४-२५ ई० में एक बावली का निर्माण किया 
था। तथा बटिहागढ का श्रेय भी उप्तो को है। इसी 
बटिहागढ़ में उपराज्यपाल जलाल ने एक 'गौम०ः! स्थापित 
किया जो विशेष रूप से उल्लेखनीव है। साथ ही उसने 
भी एक बावलो खुदबाई शोर एक ब'ग लगवाया जो 





है. प्रवषश प्रतापतिह विष्वविद्यालय, रीवा को जन विद्या गोष्ठी, १६८० में पढित । 
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जललाल बाग के नाम से ग्रब भो जाना जाता है। किन्तु 
पशुप्रों के लिएविश्वाम गृह बनवाना, यह तो जैन परम्परा 
का सूचक है । 
भट्टारकीय प्रष्ठभूमि 

ईसा की पन्द्रहवी शताब्दी में गोरी-खिलची सुलतानों 
के तत्वावधान मे बन्रेलखण्ड क्षेत्र में दिग्म्बर जनियो की 
गति-विधियाँ बढ़ गई थी । एक तो होशंगशाह गोरी तथा 
महमुृद शाह खिलची ज॑से महान एवं मह॒त्वाकाक्षों सुल- 
तानों ने प्रथम स्वतंत्र झासक दिलावर की उदार एव 
जैन-पक्षीय नीति को प्रागे बढाया | दूसरे यह कि परिहारो 
के चन्देरी राज्य का महत्व, जो दिल्‍नी के खिलजी-तुगलुक 
सुलतानों ने चन्देरी में राज्यपाल गौर बटिहागढ़ मे उप- 
राज्यपाल रख कर, पिछनी एक शतःब्दी मे कायम रख। 
था--उसमें कोई परिवतंन नही किया और श्रब्‌ चन्देरी, 
मालवा की उपराजधानी हो जाने के कारण उसकी वही 
मान्यता रही जो पहले थी | हाँ सुबवान महमृद खिलजी 
के समय, उपराज्यपाल का कार्यालय बटिहा से उठ कर 
'दमोव' (दमोह) भरा गया श्रोर दमोह से समुच दाक्षणी 
बुन्देलखण्ड पर-वतेमान सागर जिले से जबलपुर जिले 
के बिलहुरी (मडबारा तहसोल, कटपगी) तक का शासन 
सुचारु रूप से होने लगा। इस समूचे चन्देरी क्षेत्र में, 
जिसको शिलालेखो मे 'चन्देरोी देश” कहा गया 
है--दमोह को जो महत्व प्राप्त हुम्लमा उसके कारण उसका 
उल्लेख दमोवा देश' के नाम से हाने लगा और श्रब 
बटिहा छोड़ कर जेनी मद्ाजन श्रौर सेठ भी दमोह तथा 
बिलहरी तक फल गये श्रोर उतक्ी बस्तियों में श्राचार्यं 
भट्टारक मुनि तथा सतो का झावागमन हुग्ना ।मन्दिरों- 
मूतियो का निर्माण तथा ग्रन्थों की रचता साथ-साथ 
चली । इस नवोन श्रगति को समझने के लिए भरट्टारकीय 
प्रान्दोलन का उल्लेख करना श्रावश्यक है । ग्रंथ प्रशस्तियों 
में प्राय: इस युग में प्रन्थ तथा ग्रन्थरर्ता के साथ 'महाखान 
भोजखान' का उल्लेख किया जाता था। यह विहूद 
फारसी के ग्राजम मुप्नज्जम' का प्रनुवाद (ग्राजम-महा) 
भी है स्‍प्लौर प्रपश्रंश (मग्नज्जम--भोज ) भी । दिलावर का 
ज्येष्ठ पुत्र होशंश तो मान्डव की गद्दी पर बैठा भौर 
लहुरा बेटा कब्र खान, जो चन्देरों का प्रथम राज्यपाल 


झनेका।सं 


था--उसकी उपाधियों में भो शभ्राजम-मुग्नरज्जम विद्यमान 
है जो बाद के उत्तराधिकारी बराबर प्रयोग में लाते रहे । 
मान्डव के सुलतान झौर चन्देरी के राज्यपाल, गेर- 
मुस्लिम जनता का हृदय मोहने के लिए, मन्दिर बनवाने 
झ्लोर मूतियों गढवाने पर कौई रोक-टोक न करते थे और 
जत व्यापारियों को उच्च पद तथा सम्मान प्रदान करते 
थे । सुदृढ़ शासन ही व्यवस्साथ वधधंक होता है श्लौर राज- 
भक्ति एवं स्वामी भक्ति की नींव डालता है। तभी तो 
सुलतान गवासुद्दीन खिलजी के समय में (१४६६-१५०० )। 
फारसी के साथ सस्कृत शिलालेखों का बाहुलल्‍व पाया जाता 
है और जंन ग्रन्थ-प्रशस्तियो में बडी सख्या म॑ उसका 
उल्नेख मिलता है और ये शिलालेख ग्रन्थ-प्रशस्तियो में 
दूरवर्तो क्षेत्रों में पाई गई है। देवगढ क्षेत्र के शिलालेख में 
होशंगशाह को 'श्रालम शाह” कहा गया है (१४२४ ई०)। 
यह देवगढ़, खज्‌राहो पतन के पश्चात्‌ चन्देरी देश का 
तेत्कालीन सबसे बढ़ा जन सास्कृतिक कन्द्र बन गया था 
जहाँ जंनियों ने मन्दिरों मृतियों की स्थापना की योजना 
चालू की थी | मूति-लेख में सुनतान का नामोल्लेख, तु 
शासकों की घामिक सहनशीलता का द्योतक है। इन 
सुलतानों की राजधानी माण्डवगढ़ तो झोसत्राल-श्रीमाल 
जाति के व्वेताम्बरों का गढ़ बती हुई थी घोर सौ वर्षों 
तक वे लोग न कंबल दरबार में छाथे रहे भ्रपितु सस्कृत 
भाषा में घार्मिक ग्रन्थों की रचना करते रहे और कल्पसुत्र 
कालकाचायं॑ कथा के ग्रन्थो में उच्च शैली के चित्र बन- 
बाते रहे और ग्ननेको ग्रथो की लिपियपा कराते रहे । 

प्राधुनिक विद्वानों ने मूतिलेखो, पट्रावलियो और ग्रथ- 
प्रशध्तियों के श्राधार पर भट्टारकीय दिगम्बर संधो कं पढ्टों 
का उललेव किया है और पद्/घीशो की नामावली बनाई 
है जिपस यह स्पष्ट हुप्रा है कि 7नद्रहवी शताब्दी ईस्बी 
में भट्टारक गुरुओ्रो से प्रेरणा लेकर जंन गृहस्थों ने बड़ी 
स्फृति से मूर्तियों, मन्दिरों, चेत्यालयो एवं उपासराध्रो का 
तिर्माग कराया । नरवर तथा सोनागिर के अ्रतिरिकत उस 
समय उदयगिरि, एरछ, प्राहार एवं पपोरा के लघु-केन्द्रो 
में सांस्कृतिक गतिविधियाँ चलती थीो। 

हसो समय मूल सघ-सरस्वती--गच्छ--नन्दी 
भाम्ताय के भद्टारक देवेन्द्रकोति द्वारा बन्देरी में एक पढ्ट 


बग्देललभ्ड का अन इतिहास १७ 


प्रधवा गही स्थापित हुई। उसको पट्टावली के तीन शुभनाम 
ततकालोन बुन्देलखण्ड के जेन इतिहास की त्रिमूति' है-प्रथम 
देवेन्द्र कोति ग्रुजरात के निवासी भ्ोर भट्टारक पद्चतर्दि, 
के दिष्य थे ध्रोर सर्वप्रथम व ही चन्देरी के मंडलाचारय॑ 
बनाए गए थे | ये हो देवेन्द्र कीति सन्‌ १४३६ ई० के 
पुवं किसी समय चश्देरी पट्ट के स्थापक हुए, ज॑सा कि 
पडित फूलचन्द शास्त्री प्रमाणों के भ्राधार पर पभनुमान 
करते है । हसी समय खिलजी कुल के मुहमूद खां ने गोरो 
कुल के महम्मद शाह से राज-सत्ता छीन कर चन्देरी विद्रोह 
का दमन किया था पध्लौर कई जैन परिवारों के लोग 
मुहम्मद शाह गोरो का पक्ष लेने के कारण बन्दी बनाए 
गए थे। उपरोक्त देवगढ़ बाल मूति लेख में सुलतान होशंग 
शाह के समय, देवेन्द्रकोति का नाम प्राया है। देवेरद्व- 
कीति के शिष्य चन्देरी देश के निवासो परत्रार जात॑ं।य 
विद्यानन्दी हुए जो सन्‌ १४६८ ई० के पूर्व किसी समय 
तरिभुवनकीति के नाम से चन्देरी के मण्डलाचाय हुए श्रोर 
जब गुरु का देहान्त हुप्ना तो पद्ाधोश ही गए । इन त्रिभ- 
वनकोति के दिष्य सुप्रसिद्ध श्रुतकीति थे जो प्रपनी विद्वता 
के लिए जाने जाते है। अ्रपभ्रश को परम्परा इस समय 
चल रही थो श्लोर श्रुतरोति प्रश्श्रश के भच्छे लेखक थे । 
हन्होंने गयास शाह खिलजी (१४६६-१४०० ) तथा नसीर 
शाह(१५००-११)के समय प्राय: चन्देरी देश के 'जेरहाट 
तगर के नमिनाथ चेत्यालय में बंठकर ग्रन्य रचना को 
है। यह जरहाट नामी स्थान कोन सा है इसका निर्णय 
ग्रभी तक नही हो पाया है | रायबहादूर होरालाल सागर 
जिले में जे हाट (जेरठ) प्राम बा पता देते है किन्तु वां 
किसी जन मन्दिर का अभ्रबशव भी नहीं है । 


पण्डित परमानन्द ज॑न शास्त्री ने श्रृतकोति के चार 
प्रश्यो का उल्लेख किया है :-- 


(१) हरिवंशपुराण (२) धमं परोक्षा (३) परमेष्टी 
प्रकाश सार झ्लौर (४) योगसार | इन पग्रथों को जो पाण्ड- 
लियियां प्राप्त हुई है। उन सब में सम्वत्‌ समान रूप से 
एक हो अकित हुभा है : प्रात १५५२ विक्रमी-- १४६५ 
ईस्बो ह्लोर प्रशह्तियो मे पर+परागत, चन्देरी के शासक 


राज्यपालों का प्रचलित विरुद 'महाखान भोजखान' मार 
ही उल्लिखित है। सुलतान ग्यास शाह का तत्कालीन 
राज्यपाल, सुप्रसिद्ध मल्लूखान का पुत्र मललखान हो हो 
सकता है । चन्देरो पट्ट के भट्टारकों की विज्येषता यह थी 
कि वे बुन्देलखण्ड के सुविर्यात दिगम्बर जन परवार 
जाति के प्रतिनिधि थे स्‍्लौर परवार जाति भ्राज भी बुन्देल 
खण्ड के जेनियों मे बहुसंख्यक प्लौर प्रभावशाली है | 


श्रतकीति के सिवाय, प्राधुनिक दतिया जिले में स्थित 
सोनागिर के भट्टारक थे जिनका संघ काष्ठा, गछछ माथुर 
प्रौर गण पुष्कर था श्रौर समरू!लीन गुरु कमलकीति थे. 
जो इस गही का पहला नाम है, श्रौर इनके उत्तराधिकारी 
पट्टाघीश छुभचन्द्र थे। प्रथम गुरु कमलकोतिदेव के 
शिलालेख सन ईस्वी १४४६, १४५३ भ्ौर १४७३ के पाए 
गए है। सोनागिर, ग्वालियर की शाखा पीठ था शभ्रौर 
तोमर राजपूतो की राजधानी ग्वालियर का यह जेन केन्द्र 
सबसे बड़ा एवं सम्पन्न था | ऐसी घारणा हे कि सोनागिर 
का नाम, श्रमणागिरि का विकृत रूप है श्रौर इसका नाम- 
करण श्रमणसेन मुनि (विक्रमो सम्बत १३३६) से हुप्रा 
माना जाता है। 


जिन तारण तरण स्वामी 

ईस्वी सम्बत्‌ की पन्द्रहवी शताब्दी प्रमेकों विशेष- 
ताये रखतो हैं | हिन्दू-म्‌स्लिम समभ्वय की पर्याप्त प्रगति 
चिष्ती सन्प्रदाय के सुफी मुस्लिम संतो द्वाराहुई थी 
जिसको ध्वनि प्रमस्लिम वेष्णव एवं जेन-ध_माज के तरका- 
लीन साहित्य में विद्यमान है । जन श्रावकों को जो सूची 
ग्रन्थ प्रशस्तियों मे मिलती है उसमें उनके नाम उस समय 
के मस्लिम संतों के भ्रथवा उनकी समाधियों के नाम पर 
प्राघारित हैं। प्रान्तोय राज्यों में खशहाली का दौर-दोरा 
था भ्रौर व्यापार उन्नति पर था। एक प्रोर सृ्तियों ने 
ग्रामीण बोलियों में रचना शुरू की तो दूसरी तरफ 
कायस्थों, खत्रियों प्रौर कश्मीरी पण्डितों ने फारसो राज- 
कोय भाषा सोख कर बड़ो संख्या में सुलतानों के कार्यालिय 
को संभाला । विशेष रूप से माण्डव के दरबार में जैनियों 
का पहला भारों था। 


१५, वर्ष ३४, कि० २-३ 


जौनपुर की दार्को सल्तनत के भ्रन्तगंत सत कबीर, 
जुलाहा जाति के प्रतिनिधि, गोरखपंथी विचारों को लेकर 
चले श्ौर गोरखनाथी विचारधारा स्वयं जैन धमं से प्रभा- 
बित थी । कबीर के निर्गंण प्रेम मार्य मे इस्लाम का शुद्ध 
एकंश्वरवाद एवं जन घममं के उच्च सिद्धान्तों का पुट 
मौजूद है। कबीर ही के समकालीन गुजरात (प्रहमदाबाद) 
के एवेताम्वर जेन समाज में संत लोकाशाह की उत्पत्ति 
हुई जिन्होंने कबीर के समान ही मूर्ति पूजा का खण्डन 
किया भ्रोर यतियो को ललकार कर कह्दा कि प्रतिमा-पूजा 
का प्रोचित्य क्या है ?7---प्रागम साहित्य में कोई इसका 
प्रमाण हो तो लाप्रो ।” विदित रहे #ि लोकाशाह के 
प्रमुख दो शिष्यों मे लखमसी पारिख, मालवा की राज- 
घानी माण्डव के निवासी थे प्रतः यह भनुमान किया जा 
सकता है कि वाराणसी तथा माण्ड्गढ़ के मध्य स्थित 
चन्देरोी देश (ब॒न्देलखण्ड) में इन नवीन विचारगो ने दानों 
दिशाप्रों है प्रवेश किया होगा। लोकाशाह का जन्म 
सम्बत्‌ १४१५ विफक्रमी १४१८ ईस्बो है जबाक उनसे एक 
पोढी पहचात तारण-तरण स्वामी ने ब॒न्देलखण्ड के बिल- 
हरी नगर (कटनी तहसील--जब्॒लपुर जिला) में सम्वत 
१५०४८ १४४८ ई० में जन्म लिया। लोकाशाह का 
ढुंढिया पंच सं० १५०८-१४५१ ई० से स्थापित हुप्रा तो 
छद्मस्त बाणी के लेखानुसार तारण स्वामी ने प्रटरावन वर्ष 
की भ्रवस्था में प्रथने मत का प्रचार किया जिसका सम्बत्‌ 
१५६३ ईस्वी १५०६ बंठता है । 


तारण-तरण स्वयं विद्वान न थे। एक भक्त के लिए 
विद्वान होना प्रतिवायं भी नही है। भट्ट।रकों के रूढिवादी 
प्राचार-विचार भौर उनके शिथिलाचार का यह युग था। 
तारण परवार जातीय गढ़ा साहु के यहाँ उत्पन्त हुए प्रोर 
घधिरोज नगर (जिला विदिशा) के पास सेमल खेड़ो में 
प्रपे मामा के घर जाकर रहे। जब होश सभाला तो 
मूलसंघीय चन्देरी पट्टाघीश, विद्वान लेखक श्रुतक्नोति का 
जमाना था। स्वयं तारण-तरण सत्य को खोज में यथा- 
कथित भट्टारकों से दूर ब्रह्मचयं का पालन करते हुए 
विभिन्न स्थानों में तप करते रहे। भट्टारक तो प्राचीन 
मुनियों के प्रादर्श से नीचे गिर चुके थे भोर उनके कठोर 


प्रेरक मत 


प्रनुशाशन को त्याग कर प्रालस्य तथा भोग-विलाख॑ के 
जीवन व्यतीत करन लगे थे । यद्यपि जेन सस्क्ृति के प्रति 
उनकी सेवाएं ऐसी है जिनकी बदौलत न केबल मूति 
गढ़न, मन्दिर निर्माण एवं ग्रथ लिपि-करण को बड़ा 
प्रोत्याहन मिला किन्तु द्रव्य-सकलन प्रोर उनके ठाठ- 
झाडंबर के कारण वे मठाधोश बन कर रह गएथे। 
परस्पर विचरते रहने के विपरीत, भद्टारकों ने चंत्यालयों 
प्रोर उपासराग्रों में तत्र-मत्र तथा प्रायुवंद ज्योतिष का 
प्रम्यास चलाया। भट्टारकों में जो विद्वान थे, उनके 
विचार संकीणं ध्रोर प्रनिक्रियावादी थे भरोर श॒द्रो तथा 
स्त्रियों की मोक्ष प्राप्ति का स्वीकार नही करते थे। 
त'रण-तरण के विच।र भट्टारकों से ग्रलग थे और स्व- 
जातीय प्रपनी मडली महित तारण सेमल खेडी, सूखा 
(दमोह जिला) तथा राख ([प्रब मल्हारगढ़) के निकट- 
बर्ती जगलो में तपस्या करते रहे । ममलमान शिष्यो में 
लुकमान साह को कुटिया निसई क्षेत्र के ह)ते के बाहर 
विद्यमान है। दूमरे शिष्य रूइय।रमन भो मुमलमान 
पिजारे कहे जाते है । 


तारण-तरण की एक दजंन रचनाप्रो का सगम्रह ध्राज 
उपलब्ध है जिसमें जन घर के विशेष क्षद्धातो--अनेकान्त 
तथा स्पाद्वाद --का पंग-पग पर दिग्शशंन होता हे | यद्यपि 
तारण स्वामी के क़्िप्राकाड में मृतिपूजा के लिए कोई 
स्थान न था तथापि दिगम्बर श्रावकों ध्रोर उनके गरुरुप्ो 
की मूत्रि पूजा पर सोचा आघात उन्होने नद्टी किया जंसा 
कि लोकासाह ने दवेताम्बरों ग्लोर कवोर ने वेष्णवो के 
बीच किया था। तारण की रचनताप्रो की भाषा विचित्र 
ग्रौर ग्रटपटी है ज्सिपें सस्क्रत, प्राक्ृत, अ्रपभ्रश प्रोर देशी 
शब्दावली का सम्मिश्रण है । 


लारण स्वामी ने सडसठ वष को प्रवस्था में शरोर 
ह्याग दिया। उनको समाधि निसई जी के नाम से 
तारणपंथी समाज का मख्य केन्द्र हे जहा से विगम्बर 
परवार जाति के इस सक्षोच्चे महान श्रात्मा को विचार- 
घारा का प्रकाश चारों दिशाप्रो मे फंलता रहा है ॥ किस्तु 
कबीर तथा लोका जसे ऊंचे भक्तो को टक्‍्क्र का यह 


बुस्देललण्ड का जेन इतिहास १९ 


महपुरुष ऐसा है जिसके जीवन का बत्तास्त बहुत ही कम 
ज्ञात है। तारण पंथ के सगठन कार्य को हाथ में लेने 
वाला कोई योग्य विद्वान भी तारण समाज ने पंदा नहीं 
किया | भ्राज भी तारण बाणी पर जो कुछ काये हुप्रा है 
प्रथवा ही रहा है उमके लिए समाज ऐसे विद्वानों का 
ऋणी है जो या तो प्रजन हैं या तारणपथी भी नहीं हैं । 


उपरोक्त वर्णन का यह प्रथं नही है कि बुन्देलखण्ड 
में जेन समाज के भीतर प्रतिमा पूजा का, तारणपंथी 
प्राश्दोलन द्वारा प्रंत कर दिया गयां। कदापि नहीं। 


तारणपंथी प्रल्प संब्या में रहे भौर प्राज भी हैं। ज॑न 
गहस्थ, प्रपने मद्दारक गु्भ्रों के प्रनुसरण में, मूति निर्माण 
तथा स्थापना में एक-दूसरे के साथ प्रतियोगिता करते 
रहे! ऐमे श्रावकों में, जिवराज पापड़ीबाल ने मूर्ति 
निर्माण मे विशेष ख्याति प्राप्त को हैं। प्रकेले ही उसने 
एक लाख जेन प्रतिमाएं गढ़वा कर समस्त उत्तरी भारत 
के जेन मन्दिरो में भेज दो प्रोर शायद ही कोई जन 
मन्दिर ऐसा हो जहाँ जिवराज पापडीवाल लेखांकित 
विक्रम सम्बव १५४८-१४६१ ईस्वी की कोई न कोई 
मूति न पाई जाती हो । 
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क्षमावणी 


(भ्राध्यात्मिक ) 


में हुं चेतन निज-स्वभाव में, मुभमें लघु-गु रु-भाव नहीं। 
क्षमा दान-प्रादान पराश्चित, लेन-देन का चाव नहीं ॥। 
कितने जोबों ने एकाकी, मिश्रित मम भ्रपसान किए। 
मैंने उनको जाना-पर, अनजाने जसे मान लिए॥ 
क्षमा धरम मेरा है भ्रपना सुभसे छठ नहीं सकता । 
कंसे लं-दं इसे श्रात्मवर ! सुभ नहीं मुझको पड़ता।॥। 
क्षमा-दान व्यापार बना श्रब इसमें है कुछ सार नहीं । 
क्यों करे, क्षमा-का दान कोई, जब, क्षमा किसी को भार नहों ॥ 
पर्यूषण में श्रनुभव पाया, स्वाश्रित-समरस पोने का । 
भाव जगा है मन में मेरे, सिद्ध-लशिला पर जोने का ॥। 
में श्रपने में जीता हूं, जगती जन श्रपने में जीवें। 
अध्यात्म-पर्व का लाभ उठा, सब प्रारपी समरस को पीव ॥। 


जसे होवे भाव श्रापके मुझको भो लखते रहना। 
क्षमा-रत्न श्रनमोल निधि ये, कभो किसी को क्‍या देना ।। 


आ्रात्म-भाव में श्राप सदा रस स्वातम का चखते रहना। 
दे ले क्षमा यदि कोई तो, मोन-रूप लखते रहना॥ 


जब क्षमा किसी को दान न की तब क्षमा हमारे साथ रही। 
क्षमा-शोल होने से जगती, 'पद्म/ बनेगी सौर्य मही॥। 


(व्यावहारिक ) 


'खंमामि सव्वजोवारां, सब्बे जोवा खमंतु में । 
मित्ती में सव्वभुदेसु वर मज्कभ ण केश वि ॥ 


(] श्री प्॑चचन्द शास्त्री 


[0! 


जन श्रोर बौद्ध प्रथमानयोग 


व्यक्ति के जोवन में स्वप्नों का जो स्थान है वहो 
समाजजोीवन मे पुराण कथाग्रों का है। स्वप्न में जिय 
प्रकार कुछ यथार्थ, कुछ कल्पता श्रोर कुछ ग्राशा-प्राशंका 
का मिश्रण होता है उसी प्रकार पुराण कथाप्रो मे भी 
पाया जाता है। स्वप्नों से व्यक्त को प्रन्तनिद्वित प्रवत्तियों 
का संकेत मिलता है उसी प्रकार पुराण कथाग्रो से समाज 
को भ्न्तनिद्वित प्रवत्तियों का सकेत मिलता है। बोद्ध व 
जेन परपरा मे प्रारभिक युथ में पश्रागम एवं त्रिपिटक मे 
महावीर धोौर ब॒द्ध के जोवन श्रौर पृवंभवों की कथायें 
प्रकोणं रूप मे है। बाद मे एक साहित्य प्रकार के रूप मे 
जेन परंपरा मे पुराण कथाप्रो को प्रधथमानुयोग यह नाम 
मिला । विमल का पठमचरिय, सघदास-धमंसेन की वसु- 
देवहिण्डी श्लरोर शीलांक का चउपन्नमहापुरिसचरिउ ये 
प्राकृत में प्रथमानुयोग के मुख्य ग्रथ है। सस्कृत में रविषेण 
का पद्मवरित, जिनछ्वेन का हरिवंशपुराण भोर जिनसेन 
(द्वितीय) तथा गुणभद्र का महापुराण ये प्रथमानुयोग के 
मुख्य ग्रंथ हैं । इनके भ्रतिरिकत हरिषण, श्री चन्द्र श्रादि के 
कथाकोश भी महत्त्वपुर्ण है । बोद्ध परपरा मे प्रथमानुयोंग 
जैसा शब्द तो नही है परन्तु विस्तृत कथासाहित्य प्रवश्य 
है । पालि में जातक श्रौर सस्क्ृत में प्रवदानशतक, दिव्या- 
यदान, ललितविस्तर प्रादि बोद् कथा साहित्य के मुख्य 
ग्रन्य हैं। इस लेख में हम इन दो धाराश्रो में प्राप्त कुछ 
सामान्य धारण।भो के साम्प-वंषम्प पर विचार करंगे। 


२. दोध प्राय 

मानव की भ्रायु प्राचीन समय में बहुत श्रघिक हुप्रा 
करती थी यह्‌ दोनों परपराशओ्रों की धारणा है | दिव्याव- 
दान के सघरक्षितावदात के श्रनुसार काइपप बुद्ध के समय 
लोगों की ध्रायु बीस हजार वर्ष थी, चहरद्रप्र भवीघित्तत्त्वा- 
दान के भनुसार उस बोधिसत्त्व के समय की मनुष्यायु 
चवालीस हजार वर्ष थो।' भविष्यकाल में दोष भायु 


[] डा० विद्याधर जोहरापुरकर 


होगी ऐसी भी धारणा थी । दिव्यावदान के मंत्रेयावदान 
के अनुसार जब मंत्रेय बुद्ध होंगे तो मनुष्थायु प्रस्पो हजार 
वर्ष होगी ।* जेन घारणा में ये सख्वायें काफी प्रधिक है । 
प्रयम तीथद्धूर वृषभदेव को ग्रायु चौरातत लक्ष पुव प्रौर 
पठारहवें तीथंडू.र भ्ररनाय की प्रायु चोरासी हजार वर्ष 
कही गई है, इसी प्रकार भविष्यकाल के तोथंड्धूरों की 
भायु क्रम से बढ़ती हुई बताई गई है ।' 


३. तोथंडू रत्व या ब॒द्धत्व 

दोनी परंपराप्रो को घारणा है कि वतंमान के समान 
भूतकाल प्लोर भविष्यकाल में बहुत से तोर्थद्धूर या बुद्ध 
हुए श्रोर होगे। ज॑न परपरा में तीनो कालो में 
चोबीस तीथंडूरों का कथन है। भ्वदानों में बढ़ों फी 
संख्या बहुत भ्रधिक है । ब॒ंद्ध या स्तृप की पूजा या उनको 
दिये ग्रये दान से विशुद्धचित्त होकर कोई प्राणी मैं बुद्ध 
बनूं इस प्रक्रार चित्तोत्पाद करता है यह प्रवदानों में 
ब॒द्धत्व प्राप्ति की प्रक्रिया के प्रारभ का प्रकार है।* जेन 
पुराणों में ठीथंडूूर प्रकृति के बन्ध के लिए ऐसी कोई 
विशिष्ट घटना को निर्मित्त नही बताया गया है --सामान्‍्य 
रूप से तपस्था से या दर्शनविशुद्धि भ्रादि सोलह भावनाप्रों 
से तीथंडूरत्व की प्रक्रिया का प्रारंभ बताया गया है।* 


४. बद्धकृपा 

तीथंडूर प्रोर ब॒द्ध महान्‌ लोकोपकारक है, इस विषय 
में दोनों परपराश्रो की घारणा समान है । परन्तु प्वदानों 
में दु:खित भकक्‍तो की पुकार सुन कर बद्ध स्वयं या इन्द्र 
को प्रादेश देकर भक्तों को दुखमकत करते बताये गये हैं।' 
जन पुराणों में इस प्रकार तोर्थद्धूरों की प्रत्यक्ष सहायता 
का वर्णन नहीं है--उतके उपदेश या भाक्‍त से प्राप्त पुण्य 
से दु खम॒बित बताई गई है। भ्रपवाद रूप में जिनप्रभ के 
विविध तीर्थेकल्प मे प्रदवावबोध तोथेक्ल्प में बताया गया 


२२, बय ३४, कि० २-३ 


है कि भरुकरुछ के राजा के घोड़े को जब भ्रध्वमेध में 
बलि दिया जा रहा था तब उसके उद्धार के लिए म॒नि- 
सुग्रत तोथंडूर प्रतिष्ठान नगर से एक रात्रि में साठ योजन 
चलकर भरुकच्छ पहुंचे श्रोर उस प्रइव को पृर्व जन्म कथा 
सुनाकर प्रतिबोधित किया |” 
वियंख प्रतिबोध 

प्रद्यावबोध के समान प्रन्य प्रनेक जन कथाप्रों मे 
पशु-पक्षी नमस्कार मत्र या उपदेश श्रवण से प्रतिबोधित 
होते बताये हैं। पाइवंनाथ कथा में नाग-नागिनी मरणा- 
सन्‍न स्थिति में राजकुमार पाएवं का उपदेश सुनकर देव- 
पद प्राप्त करते है।'' जीवन्धर कथा मे एक कुत्ता जीवधर 
से तमस्कार मंत्र सुनकर यक्षपद प्राप्त करता है ।'' इसो 
प्रकार बोद्ध कथाप्रों में भी पशु-पक्षियों के उद्धार के प्रध्तग 
वर्णित हैं । दिव्यावदान के शुकपोतकाबदान में दो तोतों 
का वर्णन है जो बिल्‍लो द्वारा पकड़ जाने पर नमो ब॒द्धाय 
कहते हुए प्राण त्याग कर देवपद पाते है ।' इसी ग्रन्ध के 
प्रशोकवर्णावदान के प्रनुसार वंशाली मे मारा जा रहा 
एक बेल बुंद्ध की कृपा से मकक्‍त होता है प्रौर प्रगले जन्म 
में प्रत्येक बुद्ध होता है ।* 


६, निदान 


जन कथाग्रों मे तपस्बी अपने तप का भ्रम॒क फल 
प्राप्त हो ऐसी इच्छा करे उसे निदान कहा गया है। सुभीम 
चक्रवर्ती की कथा, ' त्रिपृष्ठ नाशायण की कथा," कस 
की कथा " भ्रादि में इसके उदाहरण बताये गये हैं। बोद्ध 
कथाभ्रों मे ऐसे सकलप को मिथ्या प्रणिघान बहा गया है। 
दिव्यावदान के कोटिकर्णावदान के प्रतुसार एक उपाधप्तिका 
का पुण्य इतना प्रधिक था कि वह जायशस्त्रिश देवो में 
उत्पन्न होती परन्तु मिथ्या प्रथिधान के कारण बह प्रेत- 
महधिका बनी ।” बोद्ध कथाओं में प्रणिधान शुभ रूप में 
भी वर्णित है। जंसाकि ऊपर बताया है--मैं बुद्ध बन ऐसे 
चित्त के उत्पाद से बद्धत्व की प्रतिक्रिया प्रारम्भ होती है । 
दिव्यावदान के मंत्रेयावदान में शख चक्रवर्ती का प्रसंग है 
जिसने पूर्व जन्म में मैं खकरवर्ती बन ऐसा संकल्प किया 
था ।--हसमें प्रशुभत्व का कथन नहीं है । 


झनेकाःत 


७. स्त्रियों को होनतर स्थिति 

यद्यपि दोनों परपराप्रों में समता का बड़ा सम्मान है 
तथापि स्त्रियों के विषय में दोनों को धारणा श्रनुदार है । 
बौद्ध ग्रंथ सद्धमंपुण्डरोक में कहा गया है कि ब्रह्मपद, छात्र 
पद, महाराजपद, चक्रवतिपद औौर बुद्धपद स्त्री पर्याय में 
प्राप्त नही होते ।” जन परपरा का भी इस विषय में 
प्रायः यही मत है। भ्रपवाद रूप में इवेतांबर परंपरा में 
मल्लि तोथंकर को प्रवहय स्त्री बताया गया है ।' जेसाकि 
सुविदित है--स्त्रियों की मुक्ति प्राप्ति र्वेतांवर पश्रौर 
दिगबर संप्रदागों में विवाद का विषय रहा है । 


८. वेवस्थिति 

जन कथाझ्रों में तीथंकरों के भ्रौर बौद्ध कथाश्रों में 
बद्धों के दर्शन-पुजन के लिए देवों के प्राग़मन का वर्णन प्राय: 
मिलता है ।** प्रम्तर यह है कि अवदानो में बुद्ध के पभ्रादेश 
से देवराज वर्षा कर भक्तों को दुःखम॒क्त करते है या धन 
देकर किसी बेल को बचाते हैं ।' तोथंकरों की कथाश्रों में 
देबों को ऐसे कोई काय करने को नहीं कहा गया है। 
दिव्यावदान के मांघातावदान में त्रायस्त्रिश देवों की प्रायु 
मनुप्यों की गणना से ३६०००० वर्ष बताई है।” स्पष्ट 
है कि जन कल्पना इस विषय में काफी बढ़ी-चढ़ी है जिसमें 
देवों की ध्यूनतम भ्रायु दस हजार वर्ष भौर भ्रधिकतम 
तैततीस सागर बताई गई है ।* मांधाताबद न में देवलोक 
सुमेह पर्थत के ऊपर बताया गया है जन कल्पना भी 
वही है । परन्तु इस ध्बदान में राजा माघाता देवलोक 
में जाकर हन्द्र के प्रधसन पर बठने का सम्मान प्राप्त 
करता है । ऐसी बात जन कथाझ्रों में संभव नही है । 
दिव्यावदान के नगरावलबम्किावदान प्रादि में बणंन मिलता 
है कि देवों का ज्ञानदर्शन प्रपने स्थान से नीचे प्रव॒त्त हो 
सकता है--ऊपर नही ।*' जन कथाभ्रों में भी हसी प्राशय 
का वर्णन मिलता है |" जन कथपझ्रों में देव प्रपनी नियत 
प्राय पूर्ण होने के बाद नियत गति में जन्म लेते बताये गये 
हैं । देवगति में वे उत्तरकालीन गति में परिवरतंन नहीं कर 
सकते ।'' इसके विपरीत दिव्यावदान के सूृकरिकावदान में 
कथन है कि एक देव जो सूकर योनि में उत्पस्न होने वाला 

(ऐेष पृष्ठ २७ पर ) 


आने प्राप्ति के उपाय : 


श्रवग्रहेहावायधारणा:* 


सामान्य जनता में धामिक वत्ति को जगाये रखने के 
लिये प्रनेक पुरातन आझ्राचायां ने समय-समय पर उपयोगी 
घम प्रन्थों की रचना को है। इनका मुख्य विषय 'सम्यक- 
दर्शन-ज्ञान-चारित्राणि मोक्षमारगं/ ही होता है। वस्तुतः 
मोक्ष भर उसका मार्च साधु-जन सुलभ होता है, सामान्य 
जन के लिये तो गहस्थ मार्ग हो प्रमुख है । जिन गद्दस्थों 
के ज्ञानावरणी, दर्शनावरणी प्रोर श्रन्य कर्मों का जितना 
प्रल्प बंध या उदय होता है, वे उतना ही मोक्षमाय को 
प्रोर प्रवत्त होते हैं। यद्यपि 'निर्वाणकांड' में मक्तों को 
प्रपप्मेय संख्यायं निरूपित की गई है, फिर भी पिछले 
पच्चोस-सौ वर्षों में कितने मोक्षगामी हुए है, इसका कोई 
विवरण उपलब्ध नही है। फिर भी, मक्ति में एक मनो- 
वेज्ञानिक प्राकषंण है, शुभत्व की श्रोर बढ़ने की प्रेरणा 
है। यह मांग निसगंज भी बताया गया है भोर प्रघिगमज 
भी । निसगंज मार्ग विरल ही दृष्टिगोचर हुप्रा है। 
इसलिये इसके प्रघिगम के विषय मे छास्श्रो मे पर्याप्त 
वर्णन प्राया है। इसके एक लघु अ्रंश पर ही यहा विचार 
किया जा रहा है। 

प्धिगम के लिये विषय वस्तु के रूप मे सात तत्व 
घोर नव पदार्थां का निरूपण किया गया है। इनका 
प्रधिगम प्रमाण धोर नयो से किया जाता है ।' इनका 
विवरण प्रनुयोग द्वार मे विशेष रूप से दिया जाता है। 
पदार्था,. का भ्रध्यपन सामान्य या बिशेष प्रपेक्षाप्रों से छह 
या प्राठ भ्रनुयोग द्वारो के रूप मे किया जाता है। यह 
प्रध्यपन ही ज्ञान कहलाता है | यह ज्ञान सामान्य जन को 
इन्द्रिय, मन भ्रोर भुज को सहायता से होता है । योगिजन 
प्रयवा महात्माभों को यह ज्ञान प्रात्मानुभूति के मःष्यम 
से भो प्राप्त हो सकता है जहाँ उच्हें बाह्य भाघनो की 





(] डा० नंदलाल जन 


प्रावश्यकत! नही पड़ती | संसारी जीव ही क्रमक विकास 
करते हुए योगी होता है, फलत: उसका ज्ञान-विकास भो 
बाह्य-साधन-प्रमुव॒ विधि से भाग चल कर श्रत्तर्मुखी हो 
जाता है, ऐसा मानना चाहिये। सामान्य जन को ज्ञाव- 
प्राप्ति के लौकिक साधतो के रूप में इन्द्रिया शोर मन 
सुज्ञात है। इनको सहायता से प्राप्त ज्ञान को मतिज्ञान 
कहते है। इस प्रकार, सामान्य जन मति श्रौर श्रुत-- दो 
ज्ञानो से हो प्रागे बढता है। श्रुतज्ञान स्वय या दूमरों के 
मतिज्ञात का रिक्राड है। मतिज्ञान स्वय का प्रपना प्र4ीग 
प्रोर दशंत-जन्य ज्ञान है। एक वंज्ञातिक भो इन्हीं दो 
ज्ञानों से वेज्ञानिक प्रक्रिया का प्रारंभ, विकास प्ोर 
पुननिर्माण फरता है। श्रुतसागर घूरि ने बताया है कि 
यह ज्ञानमार्ग ही हमारे लिये सरल, परिचित प्रौर 
प्रनुभवगम्य है । 
मतिज्ञान के माम--- 

मैं धवप्रथम भ्रपने द्वारा प्राप्त ज्ञान-मतिज्ञान को बात 
करू | उमास्वामी ने इसके प्रनेक नाम बताये हैं--स्मृति, 
सज्ञा चिन्ता प्रोर प्रभिनिबोध प्रादि प्रागम भ्रन्थों मे मति 
के बदले प्रभिनिबोध का ही नाम प्राता है, कुन्दहुन्द ने 
सर्वप्रथम मतिज्ञान के नाम से इसका निहूपण किया। 
उमास्वासी ने इसके प्रतेक रूपो को वाणित किया | इसके 
प्रंतगंत प्रनेक मनोप्रघातया बुद्धिप्रघान प्रवृत्तियां भो मति 
मे ही समाहित होती है ।" यह वतंमान को ग्रहण करता है, 
इस प्राघार पर स्मृति प्रादि को मतिज्ञान नहीं माना 
जाना चाहिये था। क्योंकि इनप्रे भ्रतीत का भी सबंध 
रहता है। फिर भी प्रकलंक' ने इन्हे मतोमति सान कर 
साम नय मतिज्ञान के रूप में ही बताया है। बस्तुतः इस 
प्राघार पर स्मृति, सज्ञा (प्रत्यमिज्ञान), चिस्ता (तक, 
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कार्यकारण भाव), प्लौर भ्भिनिबोध (प्रनुमान व्याप्ति- 
जन) को जिन दाशंनिकों ने पृथक प्रमाण माना है, 
उनका निरसन कर जंनों ने इत सभी को मतिज्ञान में 
समाहित कर लिया। भट्टाचाय॑" ने चिन्ता भौर भ्रभिनिबोध 
को वर्तमान आगमन झौर निगमन तक शास्त्र के समछप 
बताकर पादचात्य तकंशास्त्र की मोलिकता पर प्रदनचिह्न 
लगाया है । 

उमास्वामी के मतिज्ञान के प्ननर्थान्तरों के दिग्दशंक 
सूत्र की टोकाप्रों में प्रनर्थाव्तरत्व (पर्यायवाची ) पद पर 
प्रनेक प्रकार के प्रइनोत्तर किये गये है। इनमे इसी सुत्र 
में वाणित 'इति' शब्द को इत्यादि वाचक, प्रकार वाचक 
या (अभिधेयाथंवाचक) के रूप में माना है। जब 'इति' 
को हृत्यादि बाचक मानते है, तब सतिज्ञान के कुछ प्रन्य 
पर्यायवाची भी बताये जाते हैं इनमे प्रतिभा, बुद्धि मेधा, 
प्रज्ञा समाहित होते हैं। इन सभो पर्यायवाचियों के विशेष 
लक्षण पुज्यपाद ने तो नहीं दिये है पर श्रकलक श्लौर 
श्रतसागर ने दिये है। इनके प्रनुसार, मतिज्ञान के इन 
विभिन्न नामरूपों से उप्तकी व्यापकता तथा क्षेत्रीय 
विविधता का स्पष्ट श्राभास होता है क्‍योंकि प्रत्येक नाम 
एक विशिष्ट प्रथं प्रौर वृत्ति को प्रकट करता है। 
मतिज्ञान की प्राप्ति के चरण--- 

सामान्य जन को मलिज्ञान कंपते उपलब्ध होता है ? 
इस विषय पर घ्यान जाते ही उमास्वामी के दूसरी सदी 
के 'तत्वाथंसुत्र का 'प्रबप्रहेहावायघारणा: (१,१५) 
स्मरण हो आता है। यद्यपि आगम ग्रस्यथो में भी इनका 
उल्लेख पाया जाता है, (इससे इनको पर्याप्त प्राचीनता 
सिद्ध होती है), पर प्राघारण जन के लिये तो 'तत्वाय॑तुत्र' 
ही भागम रहा है। सचमुच मे, सेद्धान्तिक भाधार पर 
यह सूत्र एवं इसकी मान्यता सर्वाधिक वंज्ञानिक है। इस 
मान्यता में ज्ञान प्राप्ति के लिये वे ही चरण बताय गये 
है जो भाज के वेज्ञानिक चोदहवी सदी में प्रपने पर- 
प्रनुमब से बता सके। काश, इन्हें हमारे प्रागन प्ोर 
तत्वार्थ सूत्र मिले होते ? 

हस सूत्र के प्रनुसार, मतिज्ञान प्राप्ति के पांच चरण 
होते हैं- प्रथम, दृण्द्रिय भोर पदार्थों के प्रत्यक्ष या परोक्ष 
सपक से विराकार दशधंत, फिर साकार सामान्‍य शानात्मक 


धने कै! 


प्रवाग्नठ, फिर किचित्‌ भ्त का उपयोग कर विचार- 
परीक्षण करने से वस्तु विशेष का पभ्रनुमान --ईहा, इन्द्रिय- 
सवद्ध वस्तु विद्योष का उपलब्ध तथ्यों भ्लोर विचारों के 
भाधघार पर निणंय--पश्रवाय या ग्रपाय, भौर तब उसे 
भावी उपयोग के लिये ध्यान, स्मरण मे रखना--धारणा। 
ये क्रमिक चरण हैं, पूर्वत्तरवर्ती हैं। इन्ही चरणों को 
वेज्ञानिक जगत अपनी स्वय की पारिभाषिक शब्दावली'* 
में निम्न प्रकार व्यक्त करता है : 

१. प्रयोग श्रोर निरीक्षण दशंन श्रोर प्रवग्रह 

२. वर्गीकरण ईहा 

३. परिणाम निष्कप, उपपत्ति प्रवाय 

४. नियम सिद्धान्त धारणा 

इनमें से प्रथम चरण को छोड़ अन्य चरणों मे मन 
प्रोर बुद्धि की प्रमुबता बढती जाती है। तुलनात्मक 
दृष्टि से ऐसा प्रतीत होता है कि हमारे यहाँ धारणा शब्द 
का भ्र्थ कुछ सीमित प्रर्थों मे किया गया है। वस्तुत: यह 
शब्द प्रनेकाथंक हे भोर हसे केवल स्मरण मात्र नही 
मानता चाहिये। हसे उपरोक्त चार चरणों से प्राप्त 
हन्द्रिय भ्ोर मन के उपयोग से निष्करषित ज्ञान के 
व्यापकोकरण या सेद्धान्तिक निरूपण के समकक्ष एव श्रत 
के प्राधार के रूप में मानना चाहिए । यही परिभाषा हसे 
नियम या सिद्धान्त के समकक्ष ला देतो है। इस प्रकार 
ज्ञानध्राप्ति की वतंमान चतुद्चरणी वंज्ञानिक पद्धति 
'प्रवग्रहेह् वायघारणा:' का नवीन सस्करण ही है । इस 
पर भाघारित धममं या दशंन को वंज्ञानिकता प्राप्त हो, 
इसमें प्राएचयं नही करना चाहिये । 
मतिज्ञान के भेद ह्लोर सोमायें-- 

शास्त्रो में प्रवग्रह प्रादि को मतिज्ञान के भेद के रूप 
में माना गया है। इसमें अ्रवग्रह का विशेष वर्णन है क्योकि 
यह हमारे ज्ञान का प्रथन भोर मूभूत चरण है। यह श्रुत 
निःसुत भोर प्रभ्रुत अ्रनि:सृत के रूप में दो प्रकार से उत्पन्न 
हो सकता है।' यह व्यक्त कूय से पधोर भ्रब्यक्त रूप 
से भी उत्पन्न हो सकता है। श्रव्यक्त प्रवग्रह चक्ष भोर 
मन को छोड़ कर शेष चार इन्द्रियों के कारण ही होता 
है भ्रव्यक्त प्रवग्रह दर्शन की समतुल्यता प्राप्त कर सकता 
है, ऐसा भी कहां गया है। प्रवग्रह के विपर्यासे में, 


प्रबप्रहेहावापधारणा: २४ 


ईह।दिक चरण व्यक्त रूप में हो होते है। मतिज्ञान से 

पदार्थों को जिन विशेषताप्रो का भ्रध्ययन किया जाता 

है, उनकी संख्या १२ बताई गई है :”' 

१-२ बहु ्रोर प्नल्प संख्या तथा परिणाम (भार) 
द्योतक 

३-४ बहुविध भ्रौर एकविध पदार्था के विविध जातोय रूपो 

की संख्या तथा परिमाण 

वेग शोल झौर मन्द पदार्थ का 

बोधघक 

७-८ प्रनिःसृत श्रौर नि.सुत भ्रप्रकट या ईषत्‌ प्रकट श्रोर 
प्रकट पदा्े बोचक 

६-१० प्रनुक्त भौर उक्त प्रभिप्रेत या कथित पदाथ॑ 
बोधक 

११-१२ ध्रुव श्रोर भ्रश्नुव पदार्थ को एकरूपता व 
परिवतंनीयता का द्योतक 

इन विशेषताओ्रों के देखने स पता चलता है कि 

मतिज्ञान से पदार्थ के केवल स्थल गुणो का ही ज्ञान होता 

है, प्रातरिक संघटन या अन्य नंमित्तिक गुणों का नही । 

इससे हमें प्राचीन मतिज्ञान की सीमा का भी भान होता 

है। यही नही, उपरोक्त बारद्द विशेषताग्रो मे प्रनेक में 

पुनरुक्ति प्रतीत होती है। जिनका सतोषजनक समाधान 

शास्त्रीय भाषा से नही मिलता ।' फिर भी, मततिज्ञान के 

१२०४०८६ (५ इन्द्रिय--१ मन)--२८८ भोर 

व्यजनावग्रह के १२०८४ (चार इद्रिय)-४८-३३६ भेद 

शास्त्रों में किये गये हैं। इसत सीमित मतिज्ञान की 

पर्याप्त प्रसोमता का पत्ता चलता है। इसको तुलना मे, 

यह कहा जा सकता है कि सुक्ष्मतर निरीक्षण क्षमता के 

इस उपकरण प्रधान युग में मतिज्ञान की सीमा में काफो 

व॒रद्धि हो चुकी है। प्रब इससे बहिरग के भ्रवग्रहादिक के 

साथ भ्रंतरंग के श्रवग्रहादिक भी सम्भव ही गये हैं । 

मतिज्ञान के क्षेत्र में पिछले दोसों वर्षो के विकास ने 

हमारे पदार्थ विषयक शास्त्रीय विवरणों को काफो पीछे 

कर दिया है । 

जान के क्षितिजों एवं सोमाप्तों का विकास--- 

यहू बताया जा चुका है कि सामान्य जन को ज्ञान- 
प्राप्ति दो प्रकार के ज्ञानों से होती है--मति ज्ञान क्‍भौर 


५-६ क्षिप्र ग्रोर भ्रक्षिप्र 


श्रुत ज्ञान को परिभाषा श्षास्त्रों में भ्रनेक प्रकार से को 
गई है। कुछ लोग श्रवर्णरिद्रिय प्रधानता के प्राधार पर 
श्रुत को मतिज्ञान मानना चाहते है, पर यह सही नही है । 
प्रकलंक" ने साहचये, एकत्रावस्थान, एकनिमित्तता, 
विषय साधारणता तथा कारण-कार्य सदुशता के भ्राधार पर 
मति-श्रुत की एकता का खंडन करते हुए बताया है कि 
श्रुतज्ञान मनोप्रधान है, इन्द्रियप्रधान नहीं। वह त्रिकाल- 
वर्ती तथा प्रपृबं॑ विषयों का भी ज्ञान कराता है। उसमें 
ब॒द्धिप्रयोग के कारण पदार्थों की विशेषता प्रों, समानतार्ना 
एवं विषमताग्रो के श्रपूर्व ज्ञान को भी क्षमता है। यह 
सही है कि श्र॒ततज्ञान का भ्ाघार मतिज्ञान ही है, लेकिन 
यह देखा गया है कि श्रृतज्ञान भी मतिज्ञान को सांमायें 
बढाने में सहायक होता है। शास्त्री" ने श्रुतज्ञान से० 
श्रुतज्ञान की भी श्रोपचारिक उत्पत्ति मानती है। इसीलिये 
जो सुना जाय, जिस साधन से सुना जाय या श्रवण क्रिया 
मात्र को पुज्यपाद भोर श्रुतसागर ने श्रुत कहा है। 
प्रकलंक ने इस परिभाषा में एक पद ध्लोर रखा - धभूयते 
स्मेति, जो घुना गया हो, वह भी श्रुत है ।'' 

यह श्रुतज्ञान दो प्रकौर का होता है--भक्षरात्मक 
श्रोर प्रनक्षरात्मक । साधारणत: श्रत को श्रक्ष रात्मक एव 
भाषा रूप माना जाता है। प्रारंभ में यह कण्ठगत ही 
विकप्तित हुग्ना पर यह समय-समय पर लिखित श्रौर 
मुद्रित रूप में प्रकट होता रहा है। वस्तुत: प्राज की भाषा 
में प्रक्षरात्मक श्रुत विभिन्‍न प्रकार के मतिज्ञानों से उत्पन्न 
धारणाप्रो का रिक्राइ है जिससे मानव के ज्ञान के 
क्षितिजो के विकास में सहायता मिले। वर्तमान विज्ञान 
में ज्ञानाजंन के साथ उसके संप्रसारण का भी लक्ष्य रहता 
है। विज्ञान की मान्यता है कि ज्ञान का विकास पृवंज्ञात 
ज्ञान के प्राधार पर ह्ठी हो सकता है। इसलिये मति से 
प्राप्त ज्ञान को श्रुत के रूप में निबद्ध किया जाता है। 
विज्ञान का यह सप्रसारण चरण ही श्रक्षरात्मक श्रुत 
मानना चाहिये। इसको प्रामाणिकता इसके कर्ताश्नों पर 
निर्भर करती है: उनकी निरोक्षण-परोक्षण पद्धति से 
प्राप्त निष्कर्षों की ययाथंता पर निर्भर करती है। 
प्रकलंक ने श्रुत की प्रामाणिकता के लिये भ्रविसवादकता 
तथा अ्रवंचकता के गुण माने हैँ। इस प्राघार पर उन्होंने 


२९, बर्च ३४, कि० २-३ 


प्राप्त! को बड़ी ही व्यापक परिभाषा दी है प्रौर झ्राचर्यो 
के रचित ग्रन्थों श्रौर उसके भ्रथंबोधो को भी प्रामाणिकता 
को कोटि में ला दिया है। यही नही, यो यत्र प्रविसंवादक: 
स॒तन्र प्राप्त.। ततः परोहनाप्त:। तत्वप्रतिप दनमवि- 
सवाद:, तदर्थज्ञानात्‌ १६! के प्रनुसार वर्तमान वंज्ञानिकों 
द्वारा लिखित श्रतों को भी प्रामाणिकता प्राप्त होती है । 
कलत: नवीन श्रृत में नये भ्रवाप्त ज्ञानक्षितिजो का 
समाहरण किया जाना चाहिये | यह भ्राज के युग की एक 
भ्रतिवायं भावश्यकता है। वतंमान प्राचोन श्रुत की 
प्रामाणिकता पर अकलंक के मत का विशेष प्रभाव नही 
पड़ता । उनके प्रणताश्रों ने परपरप्राप्त ज्ञान को स्मरण, 
मनन श्रौर निदिध्यासन के प्राधार पर लिखा है। यही 
नहीं, उन्होंने विभिम्त युगों में उत्पश्त सैद्धान्तिक एव 
ताकिक सम्रस्यथाप्लों के लिये परिवर्धित एवं योगशील 
व्याख्यायें दो हैं जो उनके मनन प्रौर अनुभूति के परिणाम 
हैं। इनसे भनेक प्रात्तियाँ भी दूर हुई है । विशेषावद्यक 
भाष्य प्रोर लघीयस्त्रय में इन्द्रिय ज्ञान को लौकिक प्रत्यक्ष 
के रूप में स्वीकृति, वीरसेन द्वारा स्पशंनाद इन्द्रियों की 
प्राप्पकाशिता--भप्राप्यकारिता को मान्यता, भ्रष्टमूल गुणों 
के दो प्रकार, प्रमाण के लक्षण का क्रमिक विकास, काल 
को द्रव्यता प्रादि तथ्य वस्तुतत्व निर्णय में जैनाचार्यों द्वारा 
एरीक्षण भ्रौर चिन्तन की प्रवृत्ति की प्रधानता के प्रतीक 
हैं । इसीलिये भ्राचायं समंतभद्र को 'परीक्षा प्रधानी' कहा 
जाता है। स प्रक्रिया में इन्द्रिय श्रोर बद्धि का क्रमश: 
प्रधिका६ि., उपयोग किया जाता है इस प्रकार हमारे 
विद्यमान श्रुत परीक्षण प्रधान है, वैज्ञानिक है । 

वेज्ञानिक ज्ञानप्राप्ति की प्रक्रिया की एक श्रौर 
विशेषता होती है । यद्यपि यह पूर्वज्ञात ज्ञान या श्रुत से 
विकसित दह्ोतो है, पर यह पूव॑ज्ञात ज्ञान की बंघता 
का परीक्षण भी करती है। उसकी वबंधता का पुनर्मुल्याकन 
करतो है। सामान्यतः: वंज्ञानिक ज्ञान का प्रामाण्य परत: 
ही पधिक समीचोन माना जाता है। हमारे शास्त्रों में 





इनेकाभ्त 


ज्ञान की उत्पत्ति भौर ज्ञप्ति को दशाप्रो के प्रामाण्य के 
स्वत:परत: के सबंध में पर्याप्त चर्चा पाई जाती है। 
हिरोशिमा विष्वविद्यालय के प्रोफेसर ए० यूनों इस विषय 
पर विद्ोष प्रनुसंधान कर रहे है £ थह स्पष्ट है कि 
सवंज्ञ घ्रोर स्वानुभृति के ज्ञान को छोड़ कर ज्ञान का 
प्रामाण्य परत: ही माना जाता है। इप प्रकार हमारा 
श्रुतनिबद्ध ज्ञान वतंमान सदी को विइलेषणात्मक घारा के 
निक्ष पर कसा जा सकता है। यह प्रसन्‍नता को बात हू 
कि जन दर्शन की प्रननेक पुरातन मान्‍्यताये, विशेषत: 
पदार्थ की परिभाषा, परमाणुवाद को मान्यतायें, ऊर्जा 
श्र द्रव्य की एकरूपता प्रादि-- इस निक्ष एर क्से जाने 
पर पर्याप्त मात्रा में खरो उतरो है यही कारण है कि 
प्राज प्रनेक विद्वान जन दशेन के तुलनात्मक श्रध्ययत को 
धोर प्ररित हो रहे है भ्रौर जन विद्या के प्रनेक प्रज्ञात 
पक्षो को उद्घारित कर रहे है । 


श्रुतज्ञान का भ्रनक्षरात्मक रूप भो हमारे ज्ञानाजेन 
में सहायक है। इसक प्रसंश्यात भेद होते है । संकत 
दरशंन, मानसिकबिन्तन तथा ऐसे ही श्रन्य प्रक्रमो से जो 
ज्ञान होता है वह प्रनक्षर श्रतात्मक होता है भ्राज जो 
श्रतविद्यमान है, उसके विविध रूपो का विवरण 
गोम्मटसार, सवर्थिसिद्धि भ्रादि में दिया गया है । वस्तुतः 
विभिन्‍न श्रत श्रतज्ञान के साधन है। ज्ञान के रूप मे 
श्रतज्ञान मतिज्ञान की सीमा का विस्तार करता है, उसमें 
बौद्धिक नबीनता लाता हूं । 


इस प्रकार सामान्य जन का वर्तमान ज्ञान " प्रवग्रहेह।- 
वायधघारणा:” की प्रक्रिया पर प्राघारित है । यह प्रक्रिया 
जितनो हो सूक्ष्म, तीक्षण श्रौर यथार्थ होगी, हमारा ज्ञान 
उतना ही प्रमाण होगा | श्राज उपकरणों ने श्रबग्रह की 
प्रक्रिया में अपार सृक्ष्मता तथा 'वत्तार ला दिया हूं। 
लेकिन दुर्भाग्य से हमारे यहां प्राचायं नहों है जो इस 
क्षमता का उपयोगकर नये श्रुत का उद्‌बाटन कर सके | 


कक की नक न्‍ी ऑड:_?:,  क्‍्ंक्‍्डरटकजससकलससन-+-न-्-र७७.ह... 
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उत्पन्न हुम्ना ।'' 
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णमोकार मंत्र 


महान मंत्र है णगमोकार । इस मंत्र मे किसी व्यक्ति का, 
किसी तोर्थकर का नाम नही लिया। नाम लेने से पक्षपात 
खड़ा हो जाता है। कोई कहता यह पूजनीय है, कोई 
कहता यह पूजनीय नही है । इसलिए व्र्याक्त का ख्याल 
छोडकर मात्र वस्तु स्वरूप का ही ख्याल रखा गया। 
इसोलिये यह मंत्र भ्रनादि शभ्रनिधन है। 

(१) पहले णमो भरहंताणम्‌ कह्ठा भ्रथवा जो प्ररहत 
हो गये हैं उनको नमस्कार है। भ्ररहत श्रवस्था को प्राप्त 
हैं यानी जिनके श्रात्मिक छात्र नष्ट हो गये है उनको 
नमस्कार है, वह कोई भी हो, उनका कुछ भी नाम हो, 
इससे मतलब नहों, हमे तो मतलब है केवल उन प्रात्माप्रों 
से जिनके प्रात्मिक छात्र नष्ट हो गये है। यहाँ पर नास्ति 
रूप से कश्न है। नंगेटिव रूप से कथन है कि जिनके 
प्रात्मिक शनत्र नष्ट हो गये है वह हमारे नमस्कार करने 
योग्य है। भ्रात्मिक शत्रु कौन है ? तो बताया कि क्रोध- 
मान-माया लोभ अ्रथवा रागद्वप प्रथवा मोह, ये प्राध्यात्मिक 
दात्र है । यह षोई बाहरो चीज नही जो नष्ट हुप्ना है, यह 
तो भ्रात्मा का अपना बिकार था, रोग था, जो नष्ट हो 
गयी है । वह मेरे नमस्कार करने योग्य क्यो है ? क्योकि 
मैं भो चाहता हूं कि मेरे भी भ्रात्मिक शत्रु नष्ट हो जायें। 
झसल मे भ्रात्मा की अशुद्धता ये रापादि ही हैं। इनका 
झभाव होना ही प्रात्मा को शुद्धता है, रामादि हो भ्रात्मा 
का रोग है, प्रस्वस्थता है, उनका प्रभाव हो स्वस्थता है 
इसलिए यहाँ पर उनकी नमस्कार किया है जिन्होंने ग्रात्मा 
की श्रस्वस्थता श्रोर प्रशुद्धता को नष्ट कर दिया | क्योकि 
मैं भी आत्मिक रूप से रोगी हूं श्रस्वस्थ हु, भ्रौर मैं भी 
प्रपनी भ्रस्वस्थता को नष्ट करना चाहता हु, इसलिए मेरे 
लिए वही नमस्कार करने योग्य पृज्य हो सकता है जिसने 
इनको नष्ट किया है। जिनके प्रन्तद्वंन्द नही रहा--लो भ 
नही रहा--मान नहीं रहा--मोह नहीं रहा- काम नहीं 


(0) श्री बाबलाल जन 


रहा, उनको नम्तस्कौर किया गया है। साथ में यह भी 
मिश्रित है कि जब उन्होने नाश किया तो मैं भी नाश कर 
सकता हूं । 


(२) णमो सिद्धाणम्‌ यानी सिद्धों को नमस्कार ६ । 
सिद्ध याती जिन्होंने पा लिया है श्रपनी स्वस्थता को, 
ग्रात्मिक स्वस्थता को । श्ररहत जिन्होंने छोडा है, सिद्ध 
जिन्होंने पा लिया है, जितको उपलब्धि हो गयी है | यहाँ 
पर भी किसी का नाम नही है, किसी व्यक्ति विशेष को 
बात नही है। यहा पर बात है कि जिसने भ्रात्मिक गुणो 
को प्र.प्त कर लिया है, जो शुद्धता को प्राप्त ही गये है, 
जिन्होंने प्स्व॒स्थता का नाश करके शुद्धता को, स्वस्थता 
को पा लिया है, वे नमस्कार करने योग्य है। वे कसे गुणों 
को प्राप्त हुए है ? जो ज्ञान कौ पूर्ण शुद्र विकसित 
प्रवस्था- केवल ज्ञान को प्राप्त हो गये है। जो दष्श॑न 
यानी दृष्टि के पूर्ण शुद्ध विकास को केवजदशंन को प्राप्त 
हुए है। जो पूर्ण आत्मिक श्रातन्‍्द को, स्वाघोन श्रानन्द 
को प्राप्त हो गप्रे है, श्रात्मिक शक्ति जिनको वृण प्रगट हो 
गया है। जो शरोर से रहित हो गये है, जिनमें भ्रब कोई 
सस्कार नही बचा जिससे फिर जन्म लेने का सवाल पंदा 
हो नहीं सकता । जिनके श्रायु का सम्बन्ध नद्ही रहा, जो 
शरीर को स्थिति का कारण था। जो पुण्प धौर पाप दोनों 
से रहित हो गये, जो शरोर के साथ रहने वाली इन्द्रियो 
से भी रहित हो गये, मात्र ज्ञान का प्रखण्ड पिण्ड, प्रनत 
गुणी का पिण्ड, जध्चा एक प्रकेली प्रात्मा था वेसा सब 
पथोगों से रहित हो गया है। ऐसा ग्रात्म'-सिद्ध प्नात्मा- 
नमस्कार करते योग्य है। इससे यह भी निश्चित होता है 
कि जेंसा परमात्मा का स्वरूप है बंसा ही मेरा निज 
स्वरूप है । वस्तु मे तो फरक नही। मेरी भ्रात्मा स्त्री- 
पुत्रादि-मकानादि शरीरादि-कर्मादि प्लोर रागादि के सयोग 
में पड़ा हुआ है इसलिए मलितता को प्राप्त है परन्तु ये 


णसोकार मंत्र ३६ 


सब प्रात्मा की प्रपनो चीज नहीं हे। प्रगर प्रात्मा की 
भ्रपती होती तो नष्ट नहीं होती इसलिए वतंमान में उनका 
मेरा साथ पंयोग है भ्रव झगर मैं उनमे संयोग न मान कर 
धपनापना मानता हूं तो यह मेरी गलती है, यही चोरो है, 
यह श्रपराघ है दूसरे की चं,ज हमारे पास में रहने से भो 
हमारी नही हो सकती । हमारा श्रपना तो उतना ही है 
जो कुछ छिद्ध प्रात्मा के पास है। उसमे जो कुछ ज्यादा 
मेरे पास है। वह कमंजनित, पर रूप है; मेरा भ्रपना नही 
हो सकता, उसमे प्रपनापना नहीं माना जा सकता । भ्रगर 
मैंते प्रपनापना माना है तो यह अ्रपराघ है श्लोर उस 
प्रपराध का फल बंघन है-वयोकि वह पात्मा के श्रपने 
निज रूप में नहीं है। इसलिए इनका अ्रभाव हो सकता 
है । कोयले की कालिमा उसकी भ्रपनी हे । बाहर से भ्राई 
हुई नही । उसका श्रपना प्रस्तित्व हैं । वह दूर नही हो 
सब ती । परन्तु स्फटिक मे कलकने वाली कालिमा उसको 
भ्रपनी नही, बाहर से भाई हुई हें । वह दूर की जा सकती 
है। सिद्ध वे है जिन्‍्होने इस कालिमा का नाश किया हें । 
इससे मालम देता हे के यह कालिमा बाहर से भ्राई हुई 
हैं और नाश हो सकती ह। जिस प्रकार से उन्होंने 
पृरुष!थ के द्वारा श्रपनी कालिमा नष्ट को है बसे ही में 
भी पुरुषाय के द्वारा प्रपनी कालिसा नष्ट कर सकता हू । 

(३) तीसरा, (४) चौया श्रोर (५) पांचवा पद 
हैं-- णमो आाइरियाणमू--णमों उवज्फायाणम्‌ू--णमो 
लोए सव्व साहुणम्‌-- ॥॒ 

हन तीन मत्रों मे साधुश्रो को नमस्कार किया गया हू । 
लोक के सर्व॑ साधुशों को नमस्कार किया गया हुँ। उत्त 
साधुप्रो मे तीत कोर्टि होती है । एक वे जो प्ाचाय है 
उनको नमस्कार हैं। श्राचाय वे है जा निजे में भांत्म- 
साधता करते हैं और दूसरो से श्रात्म साधना करवाते है | 
रिन्‍्टोंने श्रात्मा को प्राप्त किया हूँ. निज स्वभाव को-अ्राप्त 
किया हूँ श्लोर उसी में लगे हुए है। पभ्रभी तक निज स्वभाष 
मे पूर्ण रूप से ठहरने मे, रमण करने में, वे समथ नही 
हुए है इसलिए जो राग का प्रश बचा हुप्ना हूँ उस राग 
के प्रश की वजह से दूसरों को भात्म साधना बी प्रेरणा 
करते है । गुरु रूप से उनका उपकार करते है । 

इसके बाद उन साधुभों मे दुसरा पद हूँ उपाध्यप्य का 


जो निज में पठन-पाठन करते है भौर दूसरों को पठन- 
पाठन कराते हैं | ये प्रपता प्रात्म साधना मे लगे हैं। निज 
स्वरूप में प्रभी पूर्ण स्थिरता को प्राप्त नही हुए है इसलिए 
बाहर मे शास्त्रादि का प्रध्ययत निज मे करते है धोर 
भ्रौरों को कराते हैं । यह वार्य उस राग की कणी का हूँ जो 
शेष रह गयी । ऐसे उपाध्याय को मैं नमस्कार करता हूं । 

उन लोक के सबब साधुभशो को नमस्कार करता हूं 
जिन्होंने निज प्रात्म-स्वरूप को प्राप्त किया हे, पर से 
भिन्‍न सिज स्वभाव को अपने रूप से जाना हैं। श्रपने ज्ञान 
स्वभाव मे ज्ञाता दृष्टापने के वे मालिक है, उसमे वे जागृत 
है। जागति दो तरह से हो सकती हूँ -- 

वहिमुंवी झ्ौर अंतमंखी । बहिमु्री जागृति होगी 
तो अंतमखता ग्रधकार पूर्ण हो जायेगी, बह मूछित हो 
जायेगी । अगर जागति श्रतमुंखी है तो बाहर को तन्फ 
मूर्छा हो जायेगी । प्रन्तमंखता का प्रगर विकास हुप्रा तो 
तीसरी स्थिति जागृति को उपलब्ध होती है, जहाँ प्रन्तर 
मिट जाता है मात्र प्रकाश रह जाता है। वह पूर्ण जागृत 
स्थिति है । परन्तु बहिमंखता मे कोई कभी तोसरी स्थिति 
में नही पहुच सकता। तीसरी स्थिति में पहुंचने को 
श्रग्मंखघता जरूरी है। बाहर से भीतर झाना है फिर भ्रपने 
में समा जाना है। मूर्छा का भ्र्थ है हम बाहर है, बाहर 
का भ्रय॑ं है हमारा ध्यान प्रन्य पर है। जहाँ ध्यान है वही 
पर हमारी शक्ति लगी हुई है भौर जहाँ ध्यान नही है बहाँ 
मूर्ठा है। इन प्रन्तमुंखबता का नाम ही जागरण है। इस 
लि। जो पू ) तरह जग गया वह साधु है। जो सो रहा है, 
जो निज स्वभाव में मृछित है, जो दुनिया में, कम के का्ये 
मे जाग रहा है वह भ्रसाधु है। वह जागरण भोतर इतना 
हो जाता है ज्हा न केवल बाहर को ध्ावाज सुनाई देना 
बन्द होती है परन्तु प्रपनी श्वास को घड़कन भी सुनाई 
पड़, प्रपती श्राख की पलक का, हिलना भो पता चले, 
भोतर के विचार का पता चले श्रोर उनके जानने वाले 
का ज्ञान भी बना रहे। ऐसी साधना ये तोनों प्रकार के 
साधु करते हैं। ऐमे लोक के सर्व साधु नमस्कार करने 
योग्य हैं। उनको नमस्कार हो । 

पं० टोडरमल जी ने भी मुनि का स्वरूप निप्त प्रकार 
से ही लिखा है | 


है०, वर्ण ३४, किरण २-३ 


“जो बीतरागी हैं सम्रस्त पर पदार्थ को त्याग कर 
घुद्धोपयोग रूप मुनिधर्म अ्रगोकार करके, श्रतरग मे तो 
उस छाद्धोपयोग से प्रपने ग्रापको प्राप प्रनुभव करते है, पर 
द्रथ्य मे भह ब॒द्धि नही रखते, प्रपने ज्ञान स्वभाव को ही 
धपना मानते हैं, पर भावों में ममत्व नही रखते, पर द्रव्य 
झौर उनके स्वभाव को जानते है परन्तु इष्ट श्रनिष्ट मान 
कर रागठ्ष नही करते । शरीर को प्ननेक प्रवस्था होती 
है, बाहर में प्रनेक पदार्थों का संयोग होता है परन्तु वहां 
सुख-दुख नहीं मानते, प्रपने योग्य बाह्य क्रिया जंसे बने 
बसे बनती है, खेंच करके उनको नही करते, जंसे पानी में 
कोई चीज वाहर की है, वैसे व्म के सम्बन्ध के प्रनुपार 
मान-सम्मान प्रादि होते हैं परन्तु किसी चोज को प्रपेक्षा 
नहीं रखते, ग्रपरे उपयोग को बहुत नही भ्रमाते। उदासोीन 
रह कर निइचल वृत्ति को धारण करते है, मदरागम के 
उदय से कदाचित्‌ शुभोप्योग भो होता है 'जसप्ते जो 
शुद्धोपपोग के बाहरी साधन है उनमे प्रनुराग करते है । 
परन्तु उपस्त राग भाव वो हेय समझ कर दूरकरने को चेष्टा 
करते, तीघ्र कधषाय का भभावष होने से दिसादिरूय पश्शुभो- 
पयोग परिणति बा जहा अस्तित्व ही नद्टो है इस प्रकार 
की श्रतरग प्रवस्था होत बाहुर समस्त परिग्रह रहित 
दिगम्बर सोम्य मद्रा के घारो है, वन में रहते है, भ्रठ।ईप 
मूल गुणों का पालन प्रखंडितव करते है, बाईस परिषह की 
सहन करते है, बारह प्रडार तप का धारण करते है, कभी 
ध्यानमुद्रा को घारते है कभी श्रध्ययनादि बाहरी धर्म 
क्रिया में प्रवतते है, कदाचित्‌ शरोर को स्थिति के जिए 
योग्य प्राहार विहार क्रिया में सावधान हीते है। ऐप साधु 
ही नमस्कार करने योग्प है | 

हुनत पाचो में पृज्यता का कारण बोतराग विज्ञान भाव 
है; कप्रोकि जोवत्व को भ्पेक्षा तो जोब समान है परन्तु 
रागादि विकार से तथा ज्ञान को क्मो से तो यह जीब 
निन्‍्दा योग्य होता है श्लौर रागाबि की हीनता से प्रोर 
ज्ञान को विशेषता से रतुति योग्य होता हुँ। प्ररहत भौर 
सिद्ध तो पूर्ण राग।दि से रहित हैं प्रौर बीतराग विज्ञान- 
मय है प्लोर प्राचायं, उपाध्याय भोर साधु मे एक देश 
राग की हीनतता भ्ोर एक देश बीतराग विज्ञान भाव हुं 


हाने काईत 


हसलिए वे बंदना करने योग हैं ।”' 

ग्ररहता मंगलं-सिद्धौम॑गलं--सा|हूम गलं -- के व लि- 
पण्णतोी घम्मोमंगल । ये चार मगल रूप है। जिनसे 
प्रात्म का हित हो, प्रात्म-कल्याण हो उन्हें ही 
मंगल रूप कहा हूँ। प्रात्म हित में साधन प्रस्हत- 
सिद्ध-साहु श्रौर बरतु का स्वरूप ज॑ंसा इनके द्वारा 
बताया गया हैं वही मंगल रूप कल्याणकारों हो सकता 
हैँ । श्रन्य जिनको हम लोक में मगल रूप मान रहे है वे 
मगल रूप नद्टी हैं । जहाँ बोतराग विज्ञानता हैँ बह 
मगलपना है । 

चार ही लोकोत्तम है, याने ये चार ही लोक मे उत्तम 
हैं। घन-वे भव-राज्य-पद ग्रादि कोई उत्तम नहीं क्योकि 
बाहर से श्राया हुग्रा हैं । लोक मे उत्तम हूँ तो यह चार 
ही हैं। इम पद के द्वारा लोफ़ मे प्रन्य बाहरी पदार्था को 
उत्तम मान कर जो पकंड कर रखः है उनका >िषेघकिया हूँ । 
प्रपल में यहाँ पर भो ग्ररहतादि रूप जो प्रपता स्वृरूय हूं 
उसे ही उत्तप ग्रोर मगलरूप बताया जा रहा हूं परन्तु जब 
तक ऐसे स्वरूप की प्‌र्ण रूप से प्राप्ति नहीं हो जाती तब 
तक व्यवठार में जो ऐसे स्त्ररूप को प्र प्त हुए है उन्हें 
मंगल रूप प्रोर उत्तम बताया है । इस प्रकार से यहाँ 
बाहर से हटा कर, पर से हटा कर श्रपने निज स्वरूप में 
उत्तमपत्रा ध!रण करने को कहा हूं । 

चत्तारि सरणं पव्वज्जामि--इन चार की शरण लेता 
हु येद्दीशरण रूप है, ये ही शरण लेने योग्य है, ऐसा 
स्वृरूय ही प्राप्त करने योग्य हूँ । यहाँ पर भी किसो भ्रन्य 
व्यक्ति विशेष की शरण लेने को नही कहा! जा रहा हूँ । 
परमार्थं परे तो पग्राप ही भ्रपने लिये शरणभूत है परन्तु जब 
तक ऐसे स्वभाव में पूर्ण रूप स्थिरता नहीं हो जाती 
तब तक बाहर में प्ररर किसी का आसरा खोजने की 
दरकार पड़े तो ये ही चार शरणभूत है, प्रन्य दुनिया के 
पदार्थ, वस्तुएं, धन-बेभव, पुण्पादि का उदय, मान, 
सम्मान, राजा, महाराजा कोई भी शरणभूत नही है। कोई 
पद शरणभूत नही है, सभी नाशवान हैं, पर कारण से होने 
वाले है, पर रूप है । 

“-सन्‍्मति विहार, मई दिहली २ 


९. [.] 


मध्वदर्शन और जंनदर्शन 


मध्वदशंन विशुद देतवादी दंत है । जनदशंन ढं ।- 
बादी होते हुए भी प्रत्येक जीवात्मा के स्व॒तन्त्र अ्रद्वय तत्त्व 
को स्वरूपतः मानता है। मध्य' ज्ञान के तीन साधनों को 
स्वीकार करते है- प्रत्यक्ष, श्ननुमान भ्रोर शब्द प्रमाण । 
जेन दर्शन में प्रमाण के केवल दो भेद जिय गए है -- 
१, प्रत्यक्ष शोर २. परोक्ष | परोक्ष प्रमाण के ग्रन्तगंत 
स्मृति, प्रत्थभिज्ञान, तक, भ्रागम ग्रौर भ्रनुमान प्रमाण प्राते 
है। मध्व दशत मे उपमान प्रमाण का अनुमान की हो 
कोटि व माना गया है। जैन दर्शत में उपमान प्रमाण का 
प्रन्तर्भाव प्रत्यभिज्ञान प्रमाण में क्रिया गया है | मध्व के 
प्रनुमार प्रत्यक्ष और प्रनुमाव स्वयं विव्व की समस्या को 
हल करने मे सद्वायक नही हो सकते | प्रत्यक्ष को पहुच 
उन्ही तथ्यों तक है जो इन्द्रियगोचर हैँ । अनुमान हमे का; 
नवीन दथ्य नही दे सकता। यद्यपि भ्रन्य साधनो द्वारा 
प्राप्त हुए ठथ्यो की परीक्षा करन तथा उन्हें क्रबद्ध करने 
में यह सहायता भ्रवश्य करता है। जन दशन के प्रनुसार 
जानकारी के दो ही साधन है-प्रत्यक्ष प्रोर परोक्ष । 
प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता है (१) साज्यबद्वारिक प्रत्यक्ष 
ग्रोर (२) परमाथिक प्रत्यक्ष | इन्द्रिय श्रौर मन के नि्भित्त 
मे जो जानकारों होतो है, वढ साँव्यवद्दारिक प्रत्यक्ष के 
विषय है त_्षया प्रतीन्द्रिव ज्ञन पारमायिक प्रत्यक्ष का विपय 
है। भ्रनुमान द्वारा हमे परोक्ष रत से तथ्यों की जानकारों 
होती है। मध्व के मत में यथार्थ सत्ता के सत्यज्ञ/न के 
लिए वेदों का झाश्रय भ्रावह्यक है । जंन व्शत ब्दों को 
प्रमाण नही मानता है, उसके अनुभार अपने प्रावरण के 
क्षयोपशम या क्षय से ही यथार्थ सत्ता की जानकारी होता 
है । मध्व के भ्रनुसार ज्ञाता तथा ज्ञात के बिना कोई ज्ञात 
उत्पन्न नही हो सकता । ज्ञान के कर्ता अथवा ज्ञात प्रमेव 
पदार्थ के बिना ज्ञान के विषब मे कुछ कहना निरथंक है ! 
जैन दर्शन ज्ञान भौर ज्ञय का पाथंक्त मानते हुए भो 
निविकल्प प्वसस्‍्था मे ज्ञान, ज्ञाता श्रौर शेब के भेद का 
रवीकार नही करता है । 

मध्व के प्रनुमार यह ससार श्रययार्थ वस्तु नहीं है । 


[) डा० रमेशचन्द जन, 


यदि हम पदार्थां के मध्य भेद को स्वीकार नही करते तो 
हम विचारो में परस्पर भेद की व्य,र्या भी नही कर सकते | 
हम।रा ज्ञान हमे बतलाता है कि भेद विद्यभान हूँ । हम 
उन्हे केवल मात्र प्रोपचारिक नही मान सकते, क्यों कि भ्रौप- 
चारिकता भेद उत्पन्त नही करतो । ज॑न दर्शन संसार को 
सवंया अययार्थ नही मानता है। पदार्थों के मध्य भेदाभेद 
है जिसके प्राघार पर एक वस्तु दूपरी से मिलतो-जुलती 
है भ्थवा पृथक शअ्रस्तित्व रखती है । इस्त प्रकार वल्तु का 
स्वरूप सामान्य विशेषात्मक है | 

मध्व के मत्त में पदार्थ दो प्रकार के होते है--सद्व तन्त्र 
ग्रौर परतन्त्र | ईश्वर जो स्वॉपरि पुरुष है, वही एकमात्र 
स्वतन्त्र पदार्थ (यथार्थ सत्ता) है। परतन्त्र प्राणी दो प्रकार 
के है--( १) भाववाचक (२) अभाववाचक | भाववाचई़ 
के दो वर्ग है-- एक चेतन आत्माएं है ब्लोर दूपरे चेतन 
पदाथ्थं, ज॑से प्रकृति श्रौर काल | अचेतन पदार्थ या तो नि-य 
है, जसे कि वेद या नित्य ओर पग्रनित्य जे8-- प्रकृति, काल 
गौर देश अ्रथवा अनित्य जंछे प्रकृतितन्ध पदार्थ । जैव- 
दशन प्रत्येक पदार्थ की स्वतन्त्र सत्ता को मात्तता है, किसी 
को सर्वोगरि नही मानता है। उप्तके प्रनुसार सप्तार को 
सारी बरतुयें भावाभावात्मक और नित्या।नित्यात्मक है ॥ 


मध्ब के ग्रनुमार तोन बस्तुयें प्रनादिकाल से प्रनन्त- 
काल तक रहूने वालो है जा मोलिक रूप से एक दूसरे से 
भिन्न हे प्रथात्‌ ईइवर, प्रात्मा श्रोर जग्रत्‌ | यक्षपि ये सब 
यथार्थ प्रोर नित्य है, फिर भी पिछले दो प्रर्थात प्रात्मा 
तथा जगत्‌ ईश्वर स निम्न श्रेणी के तथा उसके ऊपर 
प्राश्चित हैं | जेन दर्शन जीव, पुद्गल, धर्म, भ्रधमं, भाकाश 
ग्रौर काल इन उछठद्ो द्रव्यों को प्रतादि प्रननन्त स्वोकार 
करता है | नंइ्चयिक दृष्टि से ये सभी स्वाश्रित है । इनमें 
से कोई भी निम्न प्रथवा उच्च श्रेणी का नहीं है, सभो 
की स्वतन्त्र सत्ता है । 

मध्व ब्रह्म मे सब प्रकार को पूर्णता मानते हैं । ब्रह्म 
तथा विष्णु को एक रूप माना गया है प्रोर कहा गया है 
कि वह अपनी इच्छा से संसार का सतालन करता है। 


३२, बे ३४, किरण २०३ 


वह संसार को बार-बार रचता तथा उसका सहार करता 
है । उसकी देह प्रति प्राकृतिक है भ्ौर उसे सब संसार से 
ऊपर माना गया है तथा वह संसार के भ्रन्तनिहित भी है, 
क्योंकि वहु सब जीवास्माग्रो में प्रन्तर्यामी है, वह प्पने को 
नानाविधि भ्ाकृतियों में प्रकट करता है, समय-समय पर 
झबतारों के रूप में प्रकट होता है भोर कहा जाता है कि 
पवित्र मू्तियाँ के भ्न्दर गुप्त रूप में उपस्थित रहता है । 
वह सृष्टि को रचता, उसको धारण करता तथा उसका 
विनादा करता है। वह ज्ञान का प्रदाता है, भश्रपने को 
नाना प्रकार से व्यक्त करता है, कुछ को दण्ड देता तथा 
प्रन्‍्य को मुक्त करता हैं। जन दर्शन मुक्तावस्था को हो 
ब्रह्मो पलब्धि मानता हूं । मुक्त होने के बाद कोई भ्रभीप्सा 
न रह जाने के कारण संसार के संचालन का अष्दन ही नही 
उठता । सुष्टि, स्थिति तथा सहार अथवा उत्पाद, भ्रौव्य 
झ्ोर व्ययपना प्रत्येक वस्तु मे पाया जाता हू । जीव का 
स्वर्प अ्रख्पी हूं । मुबतावस्था मे स्वरूप प्रकट होने पर 
पवित्र मूर्तियों के भ्न्दर उपस्थित रहने का भ्रइन ही नहों 
उठता । राग-द्वेंष से विहीन होने के कारण मृक्त पुरुष 
झथवा कंवल्यप्राप्त पुरुष न तो किसी को दण्ड देता हूँ, न 
किसी पर प्ृनुग्रह करता हुं । प्रत्येक भ्रात्मा श्रपत कर्मों 
का क्षय कर मृक्त दह्वो सकता हें । 


म्रष्व ब्रह् भोर जीव के मध्यगत भेद को यथार्थ 
मानते हैं। उनका मत हैँ कि यह समझता भूल हैँ कि 
मोक्ष की प्रवस्था में जीव प्रोर ब्रह्म प्रश्न्‍नि हो जाते है 
भौर सप्तार में भिन्‍न है । जेन दशन सभी प्रात्माश्रो का 
याहे वे मुक्त हों या संसारी स्वतन्त्र, पृथक पृथक भ्रस्तित्व 
मानता हैँ । मध्व के प्रनुसार प्रात्मा स्वतन्त्र कर्ता नही हूं, 
क्योंकि वह परिभित शक्ति वाला हैं ओर प्रभू उसका माग 
दर्शन करता हूँ । जोव को प्राकार मे प्नरण बतलाया हैं 
प्रौर यह उस ब्रह्म से भिश्त है जो सवंव्यापी है। जनदशंत 
के प्रनुसार भात्मा नेश्चयिक दृष्टि से भ्रयने भावों का 
कर्ता है शोर व्यवहारिक दृष्टि से कर्मादि का कर्ता 
है | प्रात्मा स्वरूपत: प्रपरिमित शक्ति वाली है। ससारी 
प्रात्मा कवल्य प्राप्त भ्रथवा मुक्त प्रात्माप्नों से प्रेरणा ग्रहण 
करता है । जोव छरोर प्रमाण भाकार वाला है। मक्ता- 
त्माप्लों से भिन्‍न किसो सर्वेब्यापी ब्रह्म की सत्ता नहीं है । 


झनेकान्त 


मध्व तथा जैत दर्शन दोनो में इस बात में समानरा 
है कि प्रात्मा स्वभाव से प्राह्नादमय है, यद्यपि यह श्रपने 
पूर्व कम के भ्रनुसार भौतिक शारीरों से सम्बद्ध होने के 
कारण सुख व दुःख के भ्रधीोन हैं । जब तक यहू प्रपनी 
मर्यादाष्मों छे विरहित नहीं होती, यह नाता जन्म्रों में प्रपनी 
भ्राकृतियाँ बदलती हुई भ्रमण करती रहती हैं। सब 
वस्तुप्नों के विषय में यथार्थ ज्ञान भ्र्थात्‌ भोतिक तथा 
ग्राध्यात्मिक ज्ञान हमे ईश्वर (परमात्मत्व) के ज्ञान की 
प्रोर ले जाता हैं। मोक्ष प्राप्ति के लिए सबसे पृवं एक 
स्वस्थ तथा निर्दोष नंतिक जोवन का होता प्रावश्यक्र हूँ । 
बिना किसी इच्छा प्रथवा फल प्राप्ति के दावे के त॑तिक 
तियमों का पालन करना तथा कतंव्य कर्मों का निभाना 
प्रावध्यक है। धघामिक जीवन हमे सत्य की गहराई मे पहुं- 
चाने मे सहायक होता है । 

मध्ब के प्रनुसार वेदों के प्रष्ययन से हम सत्य ज्ञान 
प्राप्त कर सकते है ध्रौर उसकी प्राप्ति के लिए एक उप- 
युक्त गुरु को श्रावश्यकता है । प्रत्येक व्यक्ति मे ब्रह्म के 
एक विशेष रूप का साक्षात्कार करने को क्षमता रहती हूं । 
केवल देवताभों तथा तीन उच्च वर्णों के मनुष्यों को ही 
वेदाध्ययन की प्राज्ञा दी गई हूँ । ध्यान के द्वारा आ्लात्मा 
देवीय कृपा से भ्रपने स्‍क्‍्क्‍न्तःक रण मे ईपएबर का साक्ष।त्‌ ज्ञान 
प्राप्त कर सकती हैँ । जन दर्शन के भ्रनुसार प्रमाण प्रोर 
नयों के द्वारा पदार्थों की जानकारी होतो हैँ । ज्ञानावरण 
कर्म के क्षयोपशम से एक देश ज्ञान तथा क्षय से पुर्णज्ञान 
प्रकट होता हूँ + प्रत्येक श्रात्मा भ्रपना पूर्ण विकास कर 
परमात्मा बन सकता हूँ। सम्यर्ज्ञान को प्राराधना का 
प्रधिकार सबको हूं | प्रशस्त ध्यान के द्वारा ग्रात्मत्व की 
उपलब्धि होती हे, देवीय कृपा का ध्यान के साथ योग 
नहीं हूं । जीव स्वयं प्रयत्न कर बन्धन से मुक्त होता हैं, 
इसके लिए ईएवर कृपा श्रावश्यक नही हैं। कोई दवोष 
इच्छा मनुष्य को बन्बन में नहीं डालती, भप्रपितु भ्रपनी 
प्रनादिकालीन कम परम्परा से जीव बन्धन में पढ़ा हुप्ा 
है। सम्यक्‌ श्रद्धा, ज्ञान भौर भ्राचरण ये तीनों मोक्ष के 
लिए भ्रावश्यक हैं । 

जन मन्दिर के पास 
बिजनौर (3० प्रू० ) 


श्रावक और रत्नत्य 


मोक्ष मार्ग को दंगित करने के भाव में 'श्रावक' शब्द 
का बहुत बड़ा महत्व है। जैन परम्परा में श्रावक प्रौर 
मुनि इन दोनों छाब्दों का उल्लेझ्ल प्रचोनकाल से मिलता 
है । मुनि अ्रवस्था में सर्व पाप भोर ध्रारम्भ का पूर्णतः 
व्याग होता है प्लोर श्रावक में श्रशत: | 'श्रावक” प्रवस्था 
मोक्षमाग की प्रथम प्रारंभिक सोढ़ी है: ससार में ड्बे 
प्राणी को पार लगाने मे श्रावक पद लकड़ी के ठरझुते को 
भाँति सहारे का काम करता है तो मुनिपद नौका को 
भाँति सहारा देता है । 

संसार समद्र में मत जिध्त जीव से नोका का दूर का 
फासला हो उसे तर्से का सहारा लेकर नाव के पास तक 
पहुंचना चाहिए--इसी मे बुद्धिमानी है । 

तत्त्वाथे सूत्र में मोक्षमार्ग के प्रसंग में एक सुत्र भ्राता 
है -- सम्पग्दशं त-ज्ञान चारित्राणि मोक्ष मार्ग: ।/ इसका भाव 
है सत्यश्रद्धा, सत्य-ज्ञान धभोर सत्य-चारित्र की पृर्णता 
(एकत्वपना ) मोक्ष का मार्ग है। यही भाव श्रशत: 'श्रावक' 
धब्द के वर्णो से सहज ही निकाला जा सकता है -- 'श्रा' 
से श्रद्धा, व' से विवेक भोर क से क्रिया। भ्वर्थात्‌ जो 
श्रद्धा-विवेक और क्रिया (चारित्र) वान्‌ है वह श्रावक है, 
बही सम्यग्द्श न, ज्ञान भर चारित्र से युक्त है-- ऐसा सम- 
ऋना चाहिए | 

श्रद्धा-सम्यग्दशंन का अपर नाम है। झ।चार्यों ने सम- 
झाने की दुष्ट से सम्यग्दशंन का दो भाँति से वर्णन किया 
है--निष्चय सम्यग्दर्शन प्रोर व्यवहार सम्यग्दशंत | इन 
दोनों की पहिचान तो बड़ी कठिन है, पर व्यवह्वार मे जो 
जीव शंका-पस्‍ाकांक्षा पभ्रादि दोषों से रहित हों--प्रौर देव- 
शास्त्र-गुरु में श्रद्धा रखते हों, जिनके प्रष्टपुल गुण घारण 
हों प्रौर मद्य-मांस-मधु इन तोन मकारों का त्याग हो वे 
जीव भी सम्यर्दुष्टि को श्रेणी में भाते हैं। उक्त बातों से 
हमें व्यवहार सम्यरदुष्टि का निर्घारण करना चाहिए। 
सम्पग्दश न का जसा विशद्‌ वर्णन प्राचायोंने किया है उसको 


(0 श्री पद्मचनद्र शास्त्री 


किचित्‌ भनक इस भाँति है--प्रत: इसे समझ कर प्रपने 
में सदा सावधान रहना चाहिए क्योंकि ध्म्यग्ज्ञान भौर 
सम्यक्वारित्र इसी सम्यग्दर्शन पर प्राघारित हैं-- 
सम्पर्दर्शन 

'शिष्यों के प्रति संबोधन करते हुए जिनवरों-- तौथ॑- 
कर परमदेवों तथा प्रन्य केवलियों ने धम्मं को दर्शनमूल 
कहा है भ्रर्थात्‌ धर्म को प्रतिष्ठा प्राप्तादगर्तापुरवत्‌ भोर 
व॒क्ष-पातालगत जटावत्‌ सम्यग्दशंन के प्राधार पर है । ऐसे 
धमं को स्वकर्णां से सुनकर-- प्रन्तरंग से मनन चिन्तवन 
करना व मानना चाहिए और दर्शन से हीन धर्म (धर्मी) 
की बन्दना (मान्यता) नहीं करनी चाहिए!। श्री श्र॒त- 
सागर सूरि तो यहां तक कहते हैं कि द्शं नहीन प्रर्थात्‌ 
मिथ्यादृष्टि को (दान की दृष्टि से) दान भी नहीं देना 
चाहिए | क्योंकि-- 

'मिशथ्यावृग्भ्यो ददहानं वातामिथ्यात्वव्कः: । 

विपरीत इसके-- शास्त्रों में सम्पग्दशंन की महिमा 
दिखलाई गई है भोर यहां तक भी कह दिया गया है कि 
सम्यग्दर्शन संपन्नमपि मातंग देहजम' श्रर्थात्‌ शरीर से 
चाण्डल भी हो पर यदि सम्यर्दर्शंन संपन्‍न है तो बड़ देव 
तुल्य (उत्तम) है ! भाव यह है कि सम्यर्दशंन भ्रात्मगुण 
है उसका इस नध्वर शरोर-पुदुगलपिण्ड से साक्षात्‌-परमार्थ 
रूप कोई सबंध नहीं है। यदि कोई जीव देहादिक जड़ 
क्रिया प्रथवा देह के भ्राश्चित रूप में सम्परद्शंत का महत्व 
मानता है तो बह भ्रम में है। हमे तो ऐसा उपदेश मिला 
है कि-- भ्रात्मा के प्रतिरिक्त प्रश्य पर पदार्थों में इष्ट- 
प्रनिष्ठ की मान्यता रखना, बहिरंग की बढ़ोतरी में गव॑ 
भथवा प्यूनता में हीनता का भाव करना ग्रात्मतत्त्व की 
दृष्टि से हेय है | प्राचायं ने शरीराश्चित धौर धनाश्रित 
दोनों ही प्रकार की विभूतियों की बढ़वारो पभ्रथवा हीतता 
में समता भाव का ही उपदेश दिया है | उक्त विवेचन का 
सार हम तो यही समझे हैं कि-- 
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'त सम्पक्त्वसमं किचित्थृकालये त्रिजगत्यपि। 

श्रेयोडे पुष्य सिथ्यात्ससम॑ नान्यत्तनूभुताभ््‌ ।। 

व्यवहार में हम जिन उत्तम क्षमा-मादंव प्रोजंव शौच 
सत्य, संयम, तप, त्याग प्राकिशवन्य श्र ब्रह्मचयं को धर्म 
का रूप मानते हैं उन घ॒र्मों को जड़ में भी सम्यग्दशशंन बेठा 
हुआ है। प्रतः मिथ्यादुष्टि के उत्तम क्षमादि होना सर्वथा 
प्रदावय हैं । यदि १ोई कुलिगी उक्त घ॒र्मों का भासरा लेता 
है श्रोर उनके प्रासरे मिथ्यात्व सहित श्रवस्था में धर्म 
मानता है तो वह घमम एव उसके स्वरूप को नहीं जानता 
सम्यग्दृष्टि का धमं ऐसे किसी अपच से सम्बन्ध नही रखता 
जिसमें संसार-वर्घंक क्रिया-कलापों का सस्रगं भी होता हो । 
कहा तो यहद्दधाँ तक है कि--- 

'भयाशास्नेह्लोभाउच कुबेवागसम लिगिनां। 

प्रणाप्त॑ विनय चेत्र न कुयुं: शुद्धवष्टय:।। 

पर्थात्‌ सम्यग्दृष्टि जीव किन्‍्हीं भी भ्रोर कंसे भी 
कारणों के उपस्थित होने पर कुदेव कुश।स्त्र श्रौर कुगुरुभों 
को मान्यता नही करता । मूलरूप में घमं भी वह्दीं है जहां 
शुद्ध प्रात्म-द्वृव्य के ध्रतिरिक्त पर पदार्थों म्रें निजत्व की 


कल्पना प्रथवा उन पर पदार्थों से रूयाति-पूजादि की चाह 


भ्रादि का पूर्ण प्रभाव होता है भ्रोर किसी भी लोभ-प्राशा 
ध्यथवा स्नेह के वश से पर-पद।र्थों की प्रशसा नहीं की 
जाती है | हाँ, पदार्थ स्वरूप प्रवगम की दृष्टि से उनके 
याथातथ्य स्वरूप पर बिचार और वर्णन करने मे दोष 
नहीं । सार यह कि धर्म के प्रस्तित्व में सम्यग्दर्शंन की 
उपस्थिति परमावश्यक है । प्रात्म-पुरुषार्थी का प्रयत्न होना 
चाहिये कि उसका एक भी क्षण सम्पग्दशंन की भाराधना 
के बिना म जाय ! 

सम्यग्दशंन-महिमा के प्रकरण में प्राचार्य कुन्वकुन्द 
स्वामी कहते हैं-- 

दंसण भट्टा भट्टा, दंसण भटटूस्स णत्यि णिव्वाणं। 

सिड्क्ति सरियभट्टा, दंसण भट्टगा ण तिज्फकंति ॥३।। 

प्रथात्‌ दर्शन से भ्रष्ट जीव भ्रष्ट हैं। उनके स्वकमं- 
क्षयलक्षण मोक्ष नहीं है। चारित्रश्रष्ट (व्यवहार-चारित्र- 
अष्ट) जीव तो कदाचित्‌ ठिकाने पर भ्रा प्रात्मोपलब्धि 
को प्राप्त कर लेते हैं | परभ्तु सम्पग्दशंत से भ्रष्ट जी व 
प्रात्मोपलब्धि नहीं पाते । प्लाशप है कि--- 


हानेकाग्त 


संसारो जीव प्रपनी भ्रज्ञानतावश जिस इह्द्रियजब्य 
सुख को सुख समझ रहे है वह सुख नही भ्रपितु दुख ही 
है | क्योंकि उसमें भ्रनाकुलता श्रौर स्थायित्व नहीं । सुख 
परमसुख वह है जिसके श्रादि मध्य प्रन्त्य तीनों सुखरूप 
हों। जिसमें दुख श्रोर प्रकुलता का लेश न हो । ऐसा 
परमसुख सवंकर्म क्षय लक्षण मो में है प्रौर वह मोक्ष 
सम्पतर्शन रूपी सीढ़ी के बिना नहीं मिल सकता प्रर्थात्‌ 
सम्यग्दशंन मोक्षरूपी महल की प्रथम सीढ़ी है। इसलिए 
दरह्वंन से भ्रष्ट नही होना चाहिए । क्यों कि--- 

'हि सम्यकत्व सम॑ किचित्त्रेकाल्ये त्रिजगत्यपि | 

श्रेयोडभ् यदव सिश्यात्वसम नान्यत्तनभुताम ।' 

श्र्थात्‌ तीनों कालों प्रौर तीनों लोकों मे श्री रघारियों 
को सम्पब्त्व सद॒ह् कोई कल्याणकारी श्रोर मिथ्यात्व के 
सदुश कोई भ्रकल्याणकारी नहीं है । 

सांसारिक सुख भ्र्थात्‌ भ्राष्यात्मिक दृष्टि में तुच्छ 
सुख तो भग्य साधनों से भी प्राप्त हो सकते है। पर मोक्ष 
सुख के लिए सम्यर्दशंन होना भ्रवश्यम्भावी है| श्राचार्षों 
ने जहां पुण्य की महिमा का वर्णन किया है वहां सम्य- 
गदशंत को ही प्रधानता दी है। यथा--- 

'सम्माव्ट्री पुण्णं ण होइ संसारकारणं णियमा । 

मोक्खस्स होह हैऊ जह वि णियाणण सो कुणई ॥।' 

प्र्थात्‌ सम्परदष्टि का पृण्य नियम से ससार का कारण 
नहीं होता । स्वाध्यायी देखेंगे कि उक्त गाया में पुण्य के 
पूर्व सम्यस्द्शन का उल्लेख किया गया है। यदि मात्र पुण्य 
से ही मोक्ष मिलता होता तो भ्राचाये इस गाथा में सम्य- 
ग्दशंन जेप्ते महत्वपूर्ण शाब्द् का प्रयोग पुण्य के पूर्व में न 
करते । भोर प्रभ्यत्र मोक्ष विधि में पुण्य प्रकृति के नष्ट 
करने का विधान भी नहीं करते । यदि कदाचित्‌ सम्य॑- 
ग्दर्शन-हीन पुण्य को ही मोक्ष का कारण समान लिया जाय 
तो ज्ञान ने कौनसा भ्रपराध किया है जिसे प्रात्म-गुण 
होने पर भी सम्यग्दर्शन के प्रभाव में मोक्ष का कारण न 
माना जाय। विचित्र सो बात होगी कि एक भोर तो 
झात्मा से स्वंधा विपरीत भौर कर्म प्रकृति-रूप-पुण्य को 
सम्यग्दशंन की उपेक्षा कर मुक्ति का दाता मान लिया 
जाय भोर दूसरी भोर प्रात्मा के निज तत्व-ज्ञानगुण को 
सम्यग्दर्शन के भ्रभाव में सम्यकृपना भी न दिया जाय । 


श्रावक भौर रश्नश्रये ४५ 


हैन वातों पर दृष्टिपांत करने से ऐसा ही बोध होता 
है कि उक्त वर्णन में प्राचायं का तात्पयं उन जीवों को 
संबोधन का रहा है जो कदाचित्‌ मात्र पुण्य को ही सब 
कुछ मान उसे मोक्ष का कारण तक मान बंठ हों। भ्ाचाय॑ 
ने दर्शाया है कि-- हे भव्य जीवो, फेवल पृण्य को ही मोक्ष 
का कारण न मान सम्यरदर्शान की प्राप्ति का प्रयत्न करो । 
प्रत्यथा पुण्य तो मिथ्यात्वी के भी होता है। प्राचायं का 
भाव ऐसा है कि जब सम्यर्द्शंन होगा, तभो पुण्य शुभ 
रूप में उपस्थित होगा । यद्यपि पुण्य साक्षात्‌ रूप सै तब 
भी मोक्ष न पहुंचायेगा भ्रफितु उस पुण्य को भी नष्ट करना 
ही होगा | यह तो सम्यग्दशंत की महिमा होगी कि उससे 
प्रभावित पुण्य सामत्री उप जोब को विरस्तर उत्ःर्ष 
की ओर ले चलेगी | प्रन्यथा पुण्य साधारण तो मिथ्या- 
दुष्टि के भी देखा जाता है। वध कर्म करने वाले बघक 
को पुण्य योग से प्राप्त सामग्री दख ज॑मे प्रशुभ कार्य में 
प्रयुकाता होती देखी ही जाती है । 

स्पष्ट यह है कि पुण्य शुभ है श्रौर पाप श्रशुभ है । 
शास्त्रों में प्रशुभ से निब्र त्ति कर शुभ में प्रवत्ति और शुभ 
से निवुत्ति कर शुद्र में प्रवृत्ति का उपदेश है। भ्रशुभ 
सवंधा हेय है भ्ोर शुभ कथचित्‌ उपादेय है। कथित 
इसलिए कि शुभ भाव सहित सम्यरदुष्टि शुद्धि को श्रोर 
बढता है | भ्रन्ततो गत्वा मोक्ष विधि में शुभ को सवंधा छोड़ 
शुद्ददी वारण करना पड़ता है ! 

बहुत से जीव ऐसा विचार कर लेते है कि श्रशुम की 
निव त्ति से शुभ झौर शुभ की निवत्ति से शुद्ध स्वाभा- 
बिक ही हो जाता है। इस प्रकार शुन-पुण्य से मोक्ष हो 
ही जायेगा । सो उनका ऐसा मानता भी भ्रम है । क्योकि 
ऐसा नियम नही है । प्रत: जीव शुभ से निव त्त हो प्रशुभ 
में भी ज! सकता है, शुद्ध मे भी जा सकता है। ये सव 
जीवों के प्रपने परिणामों पर निर्भर करता है प्रौर परि- 
णामों के सम्पयक्‌ व भ्थ्या होने मे जीव के सम्यग्दशंन व 
मिथ्यादर्शन मुख्य कारण है। इसी बात को पंडित प्रवर 
टोडरमल जो मोक्षमार्ग प्रकाशक में विशेष स्पष्ट करते है, 
है कहते हैं-- 

'कोई ऐसे माते कि शुभोपयोग है सो छुद्धोपयोग कं 
कारण है । सो जंपे प्रशुभोपयोग छुटि शुभोपयोग हो है 


तसे शुभोपयोग छूटि शुद्धोपयोग हो है। ऐसे ही कार्य 
कारणपना होय तो शुभोपयोग का कारण प्रशुभोपयोग 
ठहरे । प्रथवा द्रब्यलिगी के शुभोपयोग तो उत्हृ ष्ट ही है-- 
शुढ्ोपपोग होता ही नही ॥/ 

“बहुरि जो शुभोपयोग ही को भला जाति ताका स;घन 
किया कर तो शुद्धोपयोग कैसे हीय । ताते मिथ्यादुष्टि का 
शुभोपयोग तो शुद्वोपयोग को कारण है नहीं । सम्यर्दष्टि 
के शुभीपयोग भये निकट छाद्धोपयोग की प्राप्ति हो य, ऐसा 
मख्यपत्ा करि कहीं शुभोपयोग को शुद्धोपयोग द। कारण 
भी कहिए है ।* 

इससे स्पष्ट है कि मोक्षमार्ग प्रकरण में सवंत्र सम्य- 
ग्शंत की ही प्रत्रानता है। किसी कर्म प्रकृति को प्रधा- 
नता सवंया ही नहीं । प्रपितु कम प्रकरतियों के नष्ट करने 
का ही विधान है। इस कथन का तात्पयं यह नहीं कि 
पुण्य को सभी दृष्टियों से हेप मान पापरूप प्रवत्ति को 
जाय । जब तक जोव की प्रवत्ति शुद्ध दशा की श्रोर स्व था 
नहीं, तब तक पुण्पजनक क़्ियायें करने का शास्त्रों में सम- 
थंत्र है | देव-पुजा श्रादि पट्करम-श्रावक शोर म॒नि के ब्रत 
सभी इसो के अंग है । जहाँ तक व्यवहार है ये सब रहेंगे। 
पर सर्वथा इनसे ही चिपके रहना औ्रौर ध्रात्मा की श॒द्ध 
परिणति की सभाल न करना ग्रात्म-कल्पाण में प्राचार्य 
को हृष्ट नहीं । निष्कर्ष ये निकला कि बिना सप्यग्दशशन के 
शुभक्रियायें भी प्रात्मसाधन मे कार्यकारी नहीं। श्रतः 
सम्यग्दशंव की समभाल रखनी चाहिए ; सम्यर्दशंन से भ्रष्ट 
जीव सदा ही भ्रष्ट हैं- यह पुर्वार्ध का भाव है । 

मल गाथा में जो ऐसा कहा गया है कि 'प्िज्कृति 
चरिय भट्दा' इसका प्राशय इतना ही है कि जिन जीवों 
को ध्म्परदर्शन है भ्रोर चारित्र नही है, उन्हें भविष्य में 
स्वभाव प्राप्ति की तीब्र लगन होने पर चारित्र सहज भी 
प्राप्त हो जाता है | शास्त्रों मे वर्णन है कि बाह्य चारित्र 
के प्रभाव में भी प्राण ताण कछ न जाण॑' श्रौर 'तुषमार्ष 
घोषन्तो' रटते हुए प्रंजन चोर प्रादि प्रनेकों जीव कदाबित्‌ 
क्षणमात्र में पार हो गए | प्रर्थात्‌ उन्हें भ्रत्मबोध भौर 
लीनता प्राप्त करते देर न लगी । प्लौर दह्ध न भ्रष्ट मरीषि 
जेपे जीव को सीमते सोभते भगवान भाविनाथ के काल 

(ऐेष १० ३६ पर ) 
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मुक्ति! मुक्ति !! मुक्ति ||! सवंत्र यही चर्चा है। 
लेकिन म॒क्ति मिले केसे ? जब तक जीव निज-पहचान- 
श्रद्धान-रमणता रूप त्रिवेणी में डबकी लगाकर ज्ञान-ध्यान- 
तप रूपी प्रग्नि में जीव के भ्रनादिकालीन-कर्म-शत्रुप्रों का 
नाश न करे | यदि जीव भवश्नमण से थकान महसूस करता 
है भोर सच्चे प्रथा मे शाइवत निराकुल सुख के लिए 





(पृष्ठ ३५ का शेषांश ) 
से प्रारम्भ कर भगवान पाइवंनाथ के होने तक के करोढ़ों- 
करोड़ों वर्षो का लंबा काल सम्यग्दशंन की प्राप्ति मे लग 
गया । यदि दछशन शीघ्र भी हो जाय तो भी श्राइचयं नही- 
पर इसका होना जरूरी है बयोंकि हसके बिना ज्ञान भौर 
चारित्र दोनों ही सम्यकता को प्राप्त नहीं करते । 


इतना ध्यात रखें कि उक्त कथन 'दर्शन' की मुख्यता 
को लिए हुए है। वेसे जनघमं चारित्र प्रधान धर्म है शोर 
इसमें सभी रूपों में चारित्र की महिमा गाई गई है । साधा- 
रण जन के लिए मुनिपद तो बड़ी दूर की कल्पना की बात 
है, इसके श्रावक पद का ही चारित्र हतना ऊंचा भ्रौर 
कठिन है कि जिसे देख स्वर्ग में देव तक भी ईर्ष्षा करते 
है।वे चारित्र पालन में हेतुभत मनुष्य भव की चाहना 
करते हैं क्योंकि मनुष्य भव के बिना चारित्र नही होता 
झोर चारित्र के बिना मुक्ति नहीं होती । भाखिर, यथा- 
हथात चारित्र-चारिश्र को उच्चतम शअ्रवस्था ही का नाम 
है। मूल बात ये कि यह यथाख्यात चारित्र भी सम्य- 
सदन के बल पर ही द्वोता है-- मल सम्यग्दर्शन होने पर 
कभी न कभी चारित्र होता ही है। पग्रत: भाचाय॑ ने दर्श त 
को मूल कहते हुए उपयुक्त गाथा में उप्तको प्रशंवा भौर 
महानता को दर्शाया है। भाव ऐसा जानना चाहिए कि 
हमें बाह्य चारित्र में रहकर दश न प्राप्त करने में “उद्यम 
करना चाहिए, चारित्र से विमुख नही होना चाहिए । 

(क्रमश: ) 


[) सुश्री श्री पुखराज जन 


लालायित है, तो उसके लिए कर्मम-पधिद्धान्त की रहस्यमय 
सम्यक जानफारो ग्रनिवायं है। भ्रन्यथा कम का स्वरूप, 
प्रास़नतव (भप्रागममन) के कारण, बन्व (भ्रात्मा केसाथ) को 
प्रक्रि, कर्मां को स्थिति धौर मैं इनसे भिन्न एकमात्र 
ज्ञानस्वभावी धात्मा हूं- यह सव जाने बिना फझिस प्रकार 


स्वभाव सन्मुख होकर परम-हृष्ट मुक्ति का वरण करेगा । 
प्रतः कम-विज्ञानका यथाथ ज्ञान प्रपेक्षित है । 


साधक के शभ्रात्म-विकास में जिस-कारण से बाधा 
उपस्थित होती है। उस्ते जैनदशंन मे कम कहते है | जनों 
के ५तिरिक्त कर्म सिद्ध /ग्त को सार्य योग, नेयायिक, 
बशेषिक, मीमांसक बौद्धादि मत भी मानते है। लेकिन 
प्रन्य दर्शनों से भिन्‍नत जैन शासन में कमं-सिद्धास्त पर 
भ्रपेक्षाकृत प्रधिक गभी र, विशद, वेज्ञानिक चितना को गई 
है। निष्पक्षता वदुढता-पुवंक इसे जनागम को मौलिक विधा 


कहा जा सकता हे। कर्म सिद्धान्त के प्रभ.व में ज॑नागम 
का पभ्रष्ययन पंगु है। 


विश्व की विविधता का समाघान कर तत्वज्ञान 
द्वारा (अन्य दर्शनों से मिन्‍न) तर्कानुकल पद्धति से जन 
शासन में होता है। जैन दर्शन के प्रतुसार प्रत्येक प्राणी 
भ्रपना भाग्य-विधाता स्वयं है । वह ईश्वर की किचित भी 
भ्रपेक्षा नही करता न कर्म करने मे न भोगने में । स्मरणीय 
है कि विचित्रताश्रों से पूर्ण विध्व एक स्वभाव वाले ईश्वर 
को कृति नहीं हो सकता । 

कम केवल संस्कार मात्र नहीं वस्तुभूत पदार्थ है । जो 
रागी-हघी जीव की योग-क्रिया भन-वचन काय से 
प्रकृष्ट होकर जीव के पास प्राता है प्रोर मिथ्यात्व -- 


विपरोत मान्यता पभ्रविरत, प्रमाद व क्षाय का निरमिस 
पाकर जीव से बध जाता है । 


बंध प्रवस्था में जीव व पुद्गल प्रपने-प्रपने गुणो से 
कुछ ऋअयुत होकर एक नवीन प्रवस्था का निर्माण करते है । 
सामान्यपने से कम एक ही है, उसमे भेद नहीं लेकिन द्रव्य 
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तैयो भाव के भेद से इसके दो प्रकार हैं। जिन भावों के 
द्वारा पुददल पिण्ड झाकबषित हो यह भावकर्म है तथा 
झात्मा में बिक्ृति उत्पस्न करने वाले पुद्गल द्रव्यकर्म है! 
पुद्गलजनित द्रव्य कर की संख्या ८ है। ज्ञानावरण 
कर्ं- ज्ञान पर झ्रावरण डालता है। जेसे देवता के मुख 
पर ढका बस्त्र देवता के विश्वेष ज्ञान को नही होने देता । 
दर्शंनावरण--जो प्रात्मा के दर्शन गुण पर भ्रावरण 
डाले । इसका स्वभाव दरबारी जसा है जो राजा के दहन 
से रोकता है। बवेदनोय कमं-- शहद लपेटो छुरी के 
समान है, जिसको चखने पर क्रमशः साता रूप सुख व 
प्रसाता रूप दुख होता है। मोहनोय कर्म--मदिरा के 
सपात है। मोह रूपी मदिरा नशे के कारण प्रात्मा को 
प्रचेत कर देतो है। प्रौर निज स्वूप का भान नहीं होने 
देती । श्लायु कर्म सांकल के स्वभाव का है जो भ्रात्मा को 
शरीर मे स्थित रखती है। प्रायु कर्म जीव को मनुष्यादि 
पर्याओों में रोके रखता है। नामकर्स रूपी चित्रकार 
जीव को धुम्दर-भ्रसुन्दर, दुबले-मोटे शरीर की रचना 
करता है। गोत्रकर्म ऊँचे-नीचे कुल में पदा करता 
हँ >जंसे कुंमकार छोटे-बड़े घड़े बनाता है। 
झ्न्‍्तराय कप्त का स्वभाव भडारी सरीखा है। भंडारो 
जमे दानादि मे विध्न डालता है। वंसे ही प्रस्तराय कर्म 
का काम सर्देव रंग में भंग डालने का है। उपरोबत मे 
चार ज्ञानावरण, दशंनाब रण, मोहनोीय, भश्रत्तराय जीव के 
प्रनुनीयी गुणों का बात करने के कारण घातिया कम 
कहलाते हैं। शेष शभ्रायु नाम गोत्र वेदनीय श्रध/तिया कर्म 
है। तत्वाथंसुत्र नाम के ग्रत्थ म॑ कर्मा के भ्ास्रव 
(स्‍्रागसन के कारण) बंध की प्रक्रिया, उत्क्ृुष्ट-जघन्य 
स्थिति प्रादि का व्यापक विवेचन है। कर्मंबन्ध के चार 
भेद बतलाये। प्रक्ृत्बिंध--करमं परमाणग्रो मे स्वभाव 
का पड़ना ! प्रदेशबंध--कम परमाणुभ्रो में सल्या का 
नियत होना, स्थितियंघ--कर्म परमाणुग्रों मे काल को 
मर्यादा का पड़ता कि ये प्रमुक समय तक फत देंगे। इनमे 
फल देने की शक्ति का पड़ता प्ननुभाग अंष है। प्रकृति 
धर प्रदेश बध्ध का तिधरकृ योग है। शोर स्थिति व 
प्रमुभाग बंध कषाय से होते हैं । 

प्रतत उत्पस्न होता है कि प्रमूतिक प्रात्मा पुदूगल द्रव्य 


कम से संबद्ध कंसे भ्ौर क्‍यों कर होता है ? दोनों के 
समाधान भ्रपेक्षित हैं । 
जिस प्रकार तेल तिल का सोना-किंट्विमा का संबद्ध 
प्रनाद से देखा जाता है प्रात्मा शोर कम का संबद्ध भी 
झनादि से है। सादि सबंध मानने पर पभ्नेक कठिनाइयाँ 
उपस्थित होती हैं | जंस--पहले प्रात्मा कमंबघन से मुक्त 
था; उसमें प्रनस्त ज्ञानादि गुण पूर्ण विकसित प्रवस्था मे थे । 
ऐसा बरिशद्ध प्रात्मा क्यों कर्म बंधन को स्वीकार कर 
स्त्रय॑ प्रपनो चिता रचते का प्रयास करेगा ? सवंदा 
परिषुद्ध भात्मा प्रत्यन्त प्रपवित्र घूणित शरोर को धारण 
करने का स्वप्न में भी विचार न करेगा । 
चूंकि प्रात्मा प्रोर कर्म सबंध प्रनादि है प्रतः बंध 
पर्याय के प्रति एकत्य होने से प्रात्मा कथंचित मू्तिक है । 
श्रोर अपने ज्ञानादि लक्षणों का परित्याय न करने के कारण 
कथचित भमूतिक है। ज॑से रूपादि रहित प्रात्मा रूपी द्रव्यों 
श्रौर उनके गुणों को जानता है। व॑से ही प्ररूपी प्रात्म! 
रूपी कम पुद्गल से वबाँधा जाता है । 
कमंफल-वंदिक दशंन की मान्यतानुसार जीव कर्म 
करने में स्वतत्र लेकिन फन भोगते में परतंत्र है। लेकिन 
जनदशंन मे जेसे दूध पीने से पुष्टि व मद्यपान मे नशा स्वत: 
हो प्राता है। उसके लिए किसी प्रश्यकर्ता की भ्रावध्यकता 
नही होती; इसी प्रकार भले बुरे फलदान की दाक्त स्त्रय॑ 
कम मे होती हे । कहा है-- 
'स्वय किये जो कर्म शुभाशुभ, फल निहचय ही के देते । 
करे भ्राप फल देय भ्रन्य, तो स्वय किये निष्फल होते ।४' 
यह मानना कि ईहवर विष्व के सम्रत्त चरा।चर 
प्राणियों के समस्त कर्मों (कार्यों) का लेखा-जोखा रख 
उन्हें दण्ड व पुरस्कार देता हें; उस सब्चिदानश्द को 
संकट के सिधु मे डालने सदुश होगा। फिर भगवान तो 
वीतराग-बी तद्ं ष होते है वे क्यो कर क्रमश: पुरस्कार शोर 
दण्ड प्रदाता होगे । 
कहा भी है-- 
'कर्ता जगत का मानता, जो कम या भगबात को । 
बहू मूलता हुं लोक मे, प्रस्तित्व गुण के ज्ञान को ॥” 


वस्तुतः संसार में सभी प्राणी अपने कर्मों से बंधे हैं। 
उनकी बुद्धि कर्मानुसार ही होतो है। शुभ कर्मोपाजित 


शष, बचे ह४, किश्ण १- है 


बुद्धि सतमागं प्रदर्शाती हैं । इसके विपरीत प्रहमुम कमदिय 
में प्राणी कुमार मे मटकता है । 

विचारणीय हैँ कि किसी कर्म का फल हस जश्म में 
मिल जाता हैँ प्लौर किसी का जन्मान्तर में | इस प्रकार 
कर्मंफल भोग में विषमता देखी जाती है। ईएवरवादियों 
की भोर से हसका ईश्वरेच्छा के प्रतिरिक्त प्लौर कोई 
संतोषजनक उत्तर नहीं मिलता। लेकिन कर्म में ही 
फलदान की शर्क्ति मानने वाला जेत सिद्धास्त इसका 
तकानुकल पद्धति से उत्तर देता हैं| युवितर, प्रनुभव, धागम 
से भो यही सिद्धहोता हू कि कमंफलदाता ईश्वर नहीं, 
कर्म है ।| । 

जब जीव को कमं-फल का रहस्थ रूपाल में प्राता हू । 
कि प्रत्येक व्यक्ति को स्वक्ृत कर्मानुसार ही प्रनुकूलता- 
प्रतिकलता सफलता-अ्रंस फलता मिलती है; तो वह व्यर्थ 
ही खेद-खिन्‍न न ही सतोष प्राप्ति को घारण करता हूँ । 
उसके लिए प्रन्‍्य प्रगतिशील साथी से ईएया करने का भी 
कोई प्रयोजन नदी रह जाता क्योंकि उसे उसके प्रपने 
कमनिसार प्राप्त होता हैं। कता कर्म करे, जिधसे श्रेष्ठ 
कण मिले” भव्य जीव निरन्तर यही चितबन शोर श्रेष्ठ 
प्र:चरण करने क! प्रयास करता है । कमम-सिद्धान्त का 
सम्यक ज्ञान वह प्रौषधि है, जिसका हर रूप में पान 
करने से फल की प्राकाक्षा तहीं रहतो । क्योंकि उप्तका 
पबका विष्वास हैँ कि मेरे शुभ कर्मों की शुभप्राष्ति में 
दृत्द्वन रेन्द्र ( संत्तारी तो क्या जिनेन्‍्द्र ([ मुक्त) मो फरफार 
करने में समर्थ नहीं | शुभाशुभ कमंफन में ज्ञानी समभाव 
घारण कर विंचारता है कि इसमे वर्तमान की प्रपेक्षा 
जष्मान्तर से संचित कर्मो का भी हाथ हूँ । 

कम बलवान/निर्बंल-जंन दशंन को श्रतेकान्तमय 
द्टि कथ चित कम की बलवान स्वीकार करती है। 
. क्षमं महारिपु जोर एक ना कान करे जी। 

मत मानते दुःख देय काहूं सों नाहीं डरे जी ॥ 

कबहुं इतर-निगोंद कबहुँ नरक दिल्ावे | 

सुर-तर पशु गति मांहिं बहु-विष नाच नचावे ॥ 

मैं तो एक प्रताथ ये मिल दुष्ट घनेरे। 

हियो बहुत-व्रेंहाल सुनियों साहिद मेरे ।॥॥/ 





है, निराश । 


धरे कांर्ते 


भूषरदास जी द्वारा रचित भजन की उपरोक्त भैंदे 
पंक्तियो से भर्म माहात्म्य स्पष्ट रूपसे भलकता है। 
तत्वा् सत्र में कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति का विवेचन सहेज 
ही भयाक्रान्‍्त करने वाला है। ज्ञानावरण, दहशंनावरण, 
वेदनीय, भन्‍तराय कम की उत्कृष्ट स्थिति ती स-को ड़ -को डी 
सागर (प्रपरिमित-काल) शोर अकेले मोहनीय कर्म को 
स्थिति सत्तर कोह़ा-कोड़ी सागर की है। धातिया कर्मों 
की उत्कृष्ट स्थिति जीव को दोघेकाल तक भव-भ्रमण 
कराने में सबल निमित्त है। श्रौर भी उल्लेखनीय है कि 
कम उदय में श्राने पर फल प्रवश्य देते हैं। सती सीता 
चन्दनबाला, प्रंजना ध्लौर मेनासुध्दरों को कर्मा ने क्‍या 
घेल नहीं खिलाये | 

भगवान पाइ्वेताथ पर कमठ के जीव का उपसगं तो 
सवंप्रश्चिद्ध है तीत्न कर्मोदय में प्रायः सुबद्धि भी चलायमान 
हो जाती है। 'जेनशतक' में भूषरदास जी भ्रसाताकमोदिय 
धाने पर घंये धारण की शिक्षा देते हैं-- 

'ग्राया है प्रचानक भयानक प्रसाता कर्मे। 

त'क॑ दूर करिबे को बली कौन प्रहरे ॥ 

जेजे मत भाये, ते कमाये पूर्व पाप भाप । 

तेई पभ्रब पाये, निज उर्दंकाल लहरे॥ 

एरे मेरे बोर काहै होत है भ्रधीर यामे। 

काहु की नसीर, तू प्रकेलो भ्राप सह रे ॥। 

भये दीलगीर क्छ पोरन विनति जाय। 

ताही त॑ सयाने तू तमासगोर' रहरे।। 

निबेल्ता--कम कोई कर ग्राततायी नही जो प्रत्यक्ष 
में सन्‍्म॒ब्॒ द्वोकर जीव को दुःख देते हों वे तो प्राणी के 
साथ रहने वाले संस्कार भअ्रभ्यास व प्रादतें हैं जो उसने 
मानसिक बत्तियों वचनालापों व कायिक विक्ृतियों द्वारा 
प्रपने मे श्रकत कर रखे हैं। ये संस्क्रार व्यक्ति की इच्छा 
के विरुद्ध नहीं चलते । वरत ये तो स्वयं व्यक्ति के पाले- 
पोषें सहायक साथी हैं। जिम्हें वह सदा भपने सीने से 
लगाये रहती है। दस जन्म में भी भौर जन्मान्तर में भी । 
यद्यपि कयपते मे ऐसा झाता है कि जश्ञानावरणादिक कर्म 
दु:ख के कारण है तथापि द्रव्याधिक नय से कहा जाय तो 
जब यह जीव स्वयं विक्रार भाव रूप परिणमन करता है 





२. ज्ञाता-दृष्टा--(प्राश्मा का स्वभाव जातता देखता है ।) 


कर्म सिड्डाम्त को भीम में ॥पयोगिता है 


झोर तब निमित रूप में कम उपस्थित रहते हैं। इसी लिए 
कम के मत्ये दु:ख का कारण मढ़ दिया जाता है । वस्तुतः 
जीव प्रपनी ही भूल (मोहरागढ्ंष) से दुःखी है। जीव को 
प्रवनी प्रनन्‍्त बीय॑ं शक्ति का ख्याल नही, भ्रन्यथा रत्नत्रय 
खडग संमाले तो करमं-शत्रुप्रों का नाश होने मे विलधभ्ब 
नहीं । विदव रंगमंच पर यह जीव प्राय: सभी रखों के 
देल दिखाता है। यदि भूने-भटके भी यथाजातलिंग हो, 
जिनेन्द्र मुद्रा को धारण करे श्रोर छ्वान्तरस का प्रभिनय 
करे तो कम पभनन्‍त निधि का प्रपंण करते हुए भात्मा के 
पाप से विदा हो जायें | 
तक की दृष्टि से भी कर्म महा तिबंल सिद्ध होते हैं। 
जड़ कर्म चेतना-शक्ति सम्पन्न भात्मा को सुख-दुख प्रदान 
फरने में किस प्रकार सम दो सकते हैं। फिर जेन धर्म 
तो प्रत्येक द्रव्य का ही नहीं कण-क्रण को स्वतन्त्रता का 
उद्घोदक है। बस्तुतः जीव स्वय पुद्गल पुंज को कर्मे- 
योग्य परिणमन के लिए प्रामत्रित करता है । 
कहा भी है--कमं विचारे कोन भूल मेरी भ्रधिकाई | 
ग्रग्ति सहै धनधात लौह को सगति पायी ॥॥ 
निम्न पक्तितयों मे कर्म को निबंलता स्पष्ट भूलकती 
है-- 
“जिस समय हो प्रात्म-दृष्टि कमं थर-थर कांपते हैं । 
भाव की एकाग्रता लखि छोड़ खुद ही भागते हैं ॥। 
धात्मा से हे पृथक तन-घन सोय रे मन कर रह! क्‍या । 
लखि प्रवस्था कमं-जड़ की बोल उनसे डर रहा क्या ।॥।' 
यह सत्य हैँ तभी तो जोब भ्रौर बर्मका श.हृव॒त 
वियोग मोक्ष सुख कहा | 
जैन दर्धंन का रहस्यमय कम सिद्धाश्त गढ़ व भति 
वेज्ञानिक है। इसका जितना गहन प्रष्ययत किया जाय 
इसको बशानिकता उजागर होती है। कर्मों का स्वरूप, 
धास्व के कारण, बंध को प्रक्रिया कमं-फल, संवर (कर्म 
झागमन रुकता) धौर निजंरा (कर्मां का एक देश झड़ना) 
झ्ादि सभी चरण क्रमबद्ध व भ्रति वंशानिरुता लिये हूं । 
प्रावध्यकता हैँ इसके रहस्य को भात्मसात करने की। इसी 
क्रम में कर्मों की दस प्रवस्थाएं उल्लेखनीय हैं। इन्हें जेन 
शाप्तन में कारण कहते हैं। बंध--कर्म-पुद्गल का जीव के 
साथ सबद्ध होने को बंध कहते हैं। कर्मों की स्थिति व 


प्रनुभाग का बढ़ता व 'घटता' क्रमश: उतकर्षन व 
गप्रघक्षण कहलाता हैं । कमंबंध के बाद ये दोनों कियाएँ 
चलती हैं । भशुम कमंबंध के बाद ये दोनों क्रियाएँ चलतो 
हैं। प्रशुभ कमंबध के बाद यदि भावों में बलुषता बढ़ती 
है तो उत्कषंण होता हूं भौर उत्तरोत्तर भावों की शुद्धता 
होने पर प्रपकर्षण होता हैं । महाराजा श्रेणिक की सातवें 
नरक की उत्कृष्ट आ्रायु तेंतीस सागर की बंध थी लेकिन 
क्षायिक सम्पर्दर्शत के प्रभावसे प्रथम नरक की भ्रायु मात्र 
चोरासी हजार वर्ष की रही। सत्ता--कर्म बंधने के तुरन्त 
बाद प्रपना फल नहीं देत उसी प्रकार जैसे बीज डालने के 
तुरन्त बाद पौधा नहीं उपता । उबय-कर्म के फल देने 
को उदय कहते हैं। कम के फल देवर नष्ट होने को 
फलोदय ध्ौर बिना फल दिये नष्ट होने को प्रदेशोदय 
कहते है। उदीरणा--प्रपकर्षंण द्वारा धर्म को स्थिति को 
कम किये जाने के कारण कभी-कभी नियत समय से पु 
कर्म का विपाक हो जाता हुं जैसे भाम को घास में दबा 
कर नियत समय से पूर्व पका लिया जाता है। संक्रमण --. 
एक कर्म का दूसरे सजातीय बर्म रूप हो जाना। यह 
संक्रमण मूल भेदों में नहीं भप्रवान्तर भेदों में होता है। 
संक्रण का एक सुन्दर उदाहरण सती मना सुन्दरो के 
जीवन का एक प्रसंग हूँ। सिद्धचक्र विधान करनेके दोरान 
मेन सुन्दरी के विशुद्ध परिणाम भोौर प्रतिक्षय पुण्य का 
बंघना सभव हुमा । परिणाम स्वरूप प्रशुभ कम का शुभ 
कम में पंक्रमण हुप्रा। उसी समय उसके पति श्रीपाल के 
प्रशुम कर्मों को स्थिति समाप्त हुई, भौर कोढ़ दूर हुप्रा । 
उपशम- कम को उदय में श्रा सकने के प्रयोग्ग करना 
नलिधलसि-कर्म का उदय भोर संक्रमण न होना । निकाचना-- 
उसमें उदय संक्रमण भपकर्षण भ्रौर उत्कषंण का ने होना । 

इसमे सिद्ध होता है कि जीव के भावों में निमंलता 
प्रयथवा मलिनता की तरतमता के प्रनुपार कर्मों के बंध 
प्रादि में होताधिकता हो जाती है। कर्मों को भ्रसमय में 
उदय में लाकर, भात्मबल को जागृत कर, कर्मों की राशि 
जो सागरों (प्रपरिमित काल) काल पयेत्त प्रपना छल 
देती, नष्ट क्रिया जा सकता है। ऐसीं व्यवस्था न हो तो 
प्रनन्‍्तकाल से स्रभाव पर प्राच्छादित कम राशि को केते 
प्रलग किया जाता। इसे कम सिद्धान्त की महती देन ही 


है ०, षथ ३४, कि० शेड 


कहना चाहिये कि मध्य जीव योग्य पुरुषार्थ द्वारा ग्रशुभ 
को शुभ में संक्रमण कर सकता है। झनन्‍्त कर्मों के पूंत 
को तीव्र पुरुषाथ द्वारा (उपशम) उदय के प्रयोग्य बनाया 


जा सकता है | हे 
कमें सिद्धान्त ह्वारा प्राणी सातन्र को स्वतन्त्रता को 


धोषणा--जंन धर्मानुसार प्रत्येक प्राणी स्वय भ्पना भग्य- 
विधाता है ।उत्कृष्ट शुभकर्मोगराजन कर एकजीव नारायण 
प्रतिनारायण चक्रवर्ती प्रौर यहाँ तक कि सोलहकारण 
भावनाभ्रों के चितवन के फलस्वकूप लौकोत्तर सबत्तिम 
समवष्रणादि वैभव का स्वामी बनता है। प्रत्येक प्राणी 
प्रबेला कर्मोपा्जंन करता है ध्लोर भ्रकेला ही भोगता है । 
कविवर पं० दोलतराम जी ने छहृंढ़ाला में एक्त्व भावना 
में कहा है-- 
'शुभ पभ्रशुभ करम फल जेते, भोग जिय एक हो ते ते । 
सुत-बारा' होय न सीरी', सब स्वारथ के हैं भीरो ॥' 

कम सिद्ध/न्त द्वारा भेद विज्ञान- स्त्री, पुत्र, संपदा, 
महल व मकानादि तो प्रत्यक्ष ही भिन्न है। भोदारिक 
दरीर को भी मृत्यु के समय भिन्न होते प्रत्यक्ष देखा जाता 
है। तेजस भौर कार्माण शरीर जिनका प्रात्मा के साथ 
संबद्ध प्रनादि काल से है (प्रनादि सबंधे च) उनकी 
भिन्नता का ज्ञान कम सिद्धान्त द्वारा होता हैं। कर्म चंंकि 
पौदगलिक जड़ है भ्रतः स्वाभाविक रूप से वह प्रमृतिक 
ज्ञानादि गुणों के धारी जीव से नितानत भिन्‍न है। चाहे 
खक्रवर्ती का राज्य मिले या तीथंकर का समवशरणादि 
झत्यन्त प्रादपचर्यंकारी वेंभव यह सब कमं छत है। 
चिदानन्द स्वरूप तो पर से नित।न्‍्त भिन्न है। इस प्रकार 
का विवेक जागृत होने से भेद-विज्ञान होता है | 

पृ्बंकृत कर्मानुसार ही नतर-नारकांद भव मिलते हैं 
इसलिए पझ्ज्ञानी जीव कम को ही प्रात्मा मानते को भूल 
कर बेठता है। इस तथ्य से विस्मृत होकर, कि जीव की 
भूल के कारण ही पु गलपूंज कम रूप परिणमन हुमा है । 
वे कर्मों पर सुख-दुख कर्ता होते का मिथ्या भ्रारोप लगाते 
हैं। स्मरणीय है कि जीव की सस्ता में कम॑ सत्ता का 


प्रवेश हो नहीं हो सकता तो वे जीव को सुखी दु:खी कंसे 
कर सकते हैं ” प्रर्यधात नहीं कर सकते । धौर यदि +रने 


में समय हों तो प्रनश्त स्वतन्त्रता के धारी भात्म तत्व को 
पराधीन कहा जायेगा जो तीन काल में भी संमव नहीं । 
१ स्त्री २. भागोदार.. 
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हनेक्षान्त 


कम को हूं। प्रात्मा मानने वाले जोव इस तथ्य से प्रमभिज्ञ 
हैं कि कर्मां का नाश कर बीत रागता जीव को ही प्रकट 
करना है। कम को ही प्रात्मा कहने वालों का यह तक॑ 
हैं कि जेपे लकड़ी के झ्राठ टुकड़ों से भिन्न कोई पलंग नहीं 
उसो प्रकार कम सयोग से मिल्‍््न कोई भात्मा नहीं । यद्यपि 
प्राठ टुकड़ों से बना निःसन्देह पलंग ही है तथापि पलग 
पर सोने वाला पुरुष द्रव्य क्षेत्र काल भाव को भ्रवेक्षा 
पलंग से नितान्‍त भिन्‍्न हैं। इसी प्रकार भ्रष्ट कर्मों के 
सयोग से भिन्न कर्मावरण में रहने बाला चंतन्य महा प्रभ 
पलंग से पुरुषवत्‌ भिन्न है । हु 

हस प्रकार भेद-विज्ञान कर उस चेतन्य प्रभु की 
ऋमह: पहचान, श्रद्धान, रमणता से प्रष्टकर्म संयोग भी 
छट जाता है। जब तक कर्मों से भिन्न ज्ञायक भात्मा की 


प्रतीति न होगी, तब तक उस्ते स्वभाव पर दुष्टि के बल 
से भिन्न करने का उपक्रम भी केसे किया जायेगा | 


कम सिद्धान्त का ज्ञान परपरा से मोक्ष का का -ण-- 
जिस प्रकार क्रमवद्धपर्याय का निर्णय करे तो दृष्टि पर्याय 
के क्रम परन रह कर पर्याय के पूंज को भेदती हुई 
ज्ञायक--स्वभाव पर केन्द्रित हो जाती हूँ । इसी प्रकार 
कमं-सिद्धान्त की सम्यक जानकारी जब रुूपाल मे प्राती 
है तो दृष्टि कर्म माहात्म्य को गोण कर भ्रखण्ड ज्ञानपुंज 
सुखकंद प्रात्मा में जम जाती है। प्लोर स्वभाव-सम्मुख 
दुष्टि रूपी हुंस प्रन्तमुंहतं मात्र में कम भ्रौर शभ्रात्मा को 
नीरक्षोरवत्‌ भिन्न कर देता है। प्रब जीव पूर्ण विकसित 


प्रन्तरग लक्ष्मी (भ्रतन्त चतुष्टय) का स्वामी और तोस 
लोक का नाथ बन जाता है । 


कम - विशान को रझुयाल मे लेते हुए भव्य जीव 
विचार करता है । भ्रह ! हो !| परे तपाये हुए सोने के 
समान शुद्ध स्वष्ठप में भ्रतादि से यह किद्रकालिमा रूप 
ज्ञानावरणादि प्रष्ट कमें प्रौर शटोरादि नो-कर्म चिपके 
पड़ें हैं। भतः वह स्वभाव-सन्मुख हो ज्ञान-ध्यान तप रूपी 
भग्ति का क्‍ग्राश्रय लेकर कम कालिमा को दूर करने के 
लिए कमर कस लेता हैं। इस प्रकार कमं सिद्धान्त मुल 
को भूल से परिचित करा छाइवत सुख-शांति का मार्ग- 
निर्देशन करता है । 

२ (घ) २७ जवाहरनगर, 
जयपुर 
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वीर सेवा मन्दिर के वर्तमान पदाधिकारी 


तथा 


कार्यका रिणं; समिति के सदस्य 


साहू श्री अशौककुमार जेन 


थ्रो ला० श्यामलाल जैन ठकेदार 


न्यायमूर्ति श्री मांगेलाल जैन 
श्री सुभाष जन 


. श्री बाबूलाल जैन 

. रत्नत्रयधारी जेन 

. श्री नन्‍्हेंमल जन 

, श्री इन्दरसेन जन 

, श्री प्रेमचन्द जेन 

. श्री शोलचन्द्र जोहरी 

, श्री अजितप्रसाद जेन ठंकेदार 
. श्री गोकुलप्रसाद जन 

. श्री ओमप्रकाश जेन एडवोकेट 
, श्री लक्ष्मी चन्द्र जन 

. श्री देवकुमार जन 

. श्री दिग्दशन चरण जैन 

. श्री हरीचन्द जन 

. श्री प्रकाशचन्द जन 

. श्री शलेन्द्र जेनी 

. श्री मल्लिनाथ जेन 

, श्रीमती जयवन्ती देवी जन 


अध्यक्ष 

उपाध्यक्ष 
महासचितर 
सचिव 


कोषाध्यक्ष 
सदस्य 


६, सरदार पटेल मार्ग, नई दिलल्‍लो 
४-६, टोडरमल रोड, 
३०, तुगलक क्रोसेण्ट, नई दिल्‍ली 
१६ दरियागंज के 
२/१० दरियागंज . 
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७/३५, दरियागंज. 
४, अंसारी रोड दरियागंज न. दिल्‍ली 
७/३२, दरियागंज नई दिल्‍ली 
११ दरियागंज 5 
५-ए/२८ दरियागंज 
३ रामनगर पहाड़गंज 
४७४१/२३ दरियागंज “ 
बी-४५/४७ कनाट प्लेस 
एम-७४ ग्रेटर केलाश । 
४६६२/२१, दरियाखंज 
२/२६ 0, 
४ अंसारी रोड दरियागंज नई दिल्ली 
११, दरियागंज नई दिल्‍ली 
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बार-सेवा-मन्दिर के उपयोगी म्रकाशन 


स्तुतिविद्या : स्वामी समम्तभद्र की भनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुमल- 
किद्योर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्रलंकृत , सुन्दर, जिल्द-सहित्त । २-५० 


बर्त्यनुशासम : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र की श्रसाधारण कृति, जिसका झ्भी तक हिन्दी ,प्रनुवाद नही 
हुआ था | मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से भ्रलंकृत, सजिल्द । कि २०४ ७० 
समोचीन अर्म्द्ास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक भ्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगल किशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य भोर गवेषशणात्मक भ्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । डे ४-५० 
बनग्रन्य-प्रदास्ति सप्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ प्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित भ्रपूर्य संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो भ्रौर पं० परमानन्द श्ञास्त्रा की इतिहास-विषयक साहिस्य- 
बरिचयात्मक प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल सब ६-०० 
अनशग्रन्च-प्रदास्लि संग्रह, भाग २: भ्रपभ्रश के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की भ्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण सम्रह । 7 बचपन 
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अध्यात्म-पद 
वित दितके चिंदेश कंव, अ्रशेव पर बम्‌। 
दुयरा शपार विधि-दुबार-क्नो चमूं दम ॥ चिंत० 
वजि प्ुण्य-्याप थाप श्याप, आप भें रस । 
कब राग-प्राग शंम-बाग-दापगों शाम ॥ चित० ॥ 
हा-जशञान-भान ते सिथ्या श्रज्ञानतम दम । 
कब सब जीव प्राशिभुत, रात्व सौं छत ॥ चित० ॥ 
जल-प्ल्लॉलप्त-फत सुकृूग, सुबलल परिनम 
दुलके त्रिहल्लघहल कब, अठल्लयद पमं ॥ चित० ॥॥ 
कब ध्याय भ्रज-प्रमर को फिर ने भव विपिन भप्त । 
जिन पूर कोज 'दौल को यह हेतु हो नम ॥ चित०॥ 
-कषिवर दौलतराम कृत, 
भावार्थ -हे जिन वह कौन-सा क्षण होगा जब में संपूर्ण विभावों का वमन करूँगा । और दुखदायी 
ध्टकर्मों को सेवा का दमन कूंगा। पुत्य-पाप को छोड़ कर आत्म में लीन होऊँगा ओर कब सुखरूपी 
बाय को जला . वाली राग-रूपी अग्ति का शमत कझेगा। सम्यग्द्शन-ज्ञान रूपी सूर्य से मिथ्यात्त और 
अज्ञानरूपो अंधेरे का दमन करूँगा और समस्त जीवों से क्षमा-भाव धारण करूँगा । मलीनता से युक्त जड़ 
शरीर को शक्ल ध्यान के बल से कव छोड़गा ओर कत्र मिथ्या-माया-निद्ाान शल्यों को छोड़ मोक्ष पद 
पाऊंगा। मैं मोक्ष को पाकर कब भव-बन में नहीं धूमूंगा ? हे जिन, मेरी यह प्रतिज्ञा पूरी हो इसलिए मैं 
नमन करता हूँ। एए 


जन परम्परानुमोदित तपः विज्ञान 


तपतोीति तपः', 'तप्यतेतितष:', 'तापयतीति तप:', 
इत्यादि रूपों में पुरातन जनाचार्यों ने तप का शब्दा् 
किया, प्रर्थात तापना या तपाना प्रक्रिया जहाँ होती है, 
वह तप है। सामान्यतया दाप का कारण श्रग्नि होती है 
प्रौर उसके दो परिणाम होते है, भस्म हो जाना श्रथवा 
भस्म कर डालना, शुद्ध कर देना! लोक में तृण काष्ठ 
कड़ा ध्रादि त्याज्य, तिरस्कृत, व्यर्थ या प्नुपयोगी वस्तुप्रों 
को धरिन में भस्प कर दिया जाता है प्रथवा किसी धातु 
को विशेषकर, स्वणंगाषाण को प्रग्नि में तपा कर उसके 
किट्टिमाद मल को दूर किया जाता है उसका शोधन 
किया जाता है प्रौर फलस्वरूप प्रस्ततः: शुद्ध सोटची स्व 
प्राप्त होता है । इन लोकिक श्राधारों पर जेनाचार भे तप 
का विधान हुश्रा है -- 

विशुद्धघति हुताशेत सदोषप्रषि काऊचतम्‌ । 
यद्कत्तथंव जोवो5उयं तप्यमानस्तपो5र्तिना ॥ 

इसीलिए जहाँ 'तपतोति दपश! कहा, वहां स्पष्ट करने 
के लिए साथ में उसका प्रयोजन भी बता दिंवा-- 
विज्ञोधनाथं' भ्रषवा 'करंतापपतीति तपः, कम निदंहनता- 
त्तपरः यधाग्निसंचित तृणादि दहति', उसी प्रकार देहेन्द्रिय 
तापाद्ाकमंक्षपाथं तप्यतेतितप: या “कमेक्षयार्थ तप्यस्ते 
दरोरेन्द्रियाणि त१:', प्रथवा तबरेणामताबयति भ्रनेक 
भवोपात्तमष्ट प्रकार कमति', “भवशोडिए संचित कम्स 
तबसा णिज्जदिज्जई', हृत्यादि ! 


प्रतएव परिभाषा की गई 'इन्द्रियननसोतियमानुष्ठान 
तप: पभ्रर्थात्‌ भात्मोदब्रोधताथथ प्रपने मत भ्रोर इन्द्रिय के 
नियमने के लिए किया गया प्रनुष्ठान ही तप है । 

इस नियमन में सबसे बड़ी बाधा इच्छा है-- नाना- 
विष इन्द्रिय-विषयों को भोगते को, भ्रतः उन्हें प्राप्त करने 
की, जुटाने को संप्रह करते ध्ादि को दुुछा है। मानवी 


[] डा० ज्योतिप्रसाद जन 


इच्छाएँ प्रनगिनत है, उनकी कोई सीमा नही है। धौर 
एक इच्छा पूरो नहीं हो पाती कि उमके स्थान में चार 
नवीन इच्छाएँ उत्पन्न हो जाती है। उनका कोई प्रन्त 
नही है। परिणामस्वरूप श्रौसत व्यक्ति इच्छाग्रो का बास 
होकर रह गया है। इच्छाप्नो की पूति के प्रयत्नो में ही 
उसका संपर्ण जीवन बीत जाता है। बह स्वय बीत जाता 
है, परन्तु उसको समम्त इच्छ एँ कभी भी पूर्ण नहो होती 
प्रनविनत इच्छाएं प्रतृप्त एवं श्रपूर्ण ही रह जाती है । 
इसके ग्रतिरिक्त, उक्त इच्छाप्रों को पृतति के प्रयत्तो के 
प्रसग से वह व्यक्ति भ्रनेक प्रकार को श्राकरुलताग्रो, कष्टों, 
चिन्ताग्रों, राग-ह्ंष, मद-मत्सर, ईष्य-जलन, वेर-विशोव, 
दुराचार, कदाचार, भ्रष्टाचार, प्रापाचार व आराधो 
प्रवत्तियों मे ब्री तरह उलभा रहता है। उसे स्वय को 
तो मुख-शक्ति का दर्शन होता द्वी नहीं, जो भी प्रन्य 
व्यकवित, परिवार के, पड़ोस के, समाज, नगर, राष्ट या 
कही के भी, उसकी इच्छापूर्ति के प्रयत्तां में बाधक होते 
या होते लगते है, उन सत्रको भी वह अशान्त, दुःखी, कऋद्ध 
या क्षब्ध कर देता है। शोषण, प्रपराधो, द्वन्द्रो प्रोर 
सहारक युद्धो की जननी इच्छा ही है-- विरोधी इच्छा प्रो 
के टकराब में यह सब होता है । 


इस शादवतिक प्रनुभति से प्रभावित होकर श्रमण 
तीथकरों प्रौर उनके अझनुयायो >िग्नेन्थाचार्थों ने 'इच्छा- 
निरोधस्तप: सूत्र द्वारा इच्छानिरोध को हो तप बताया । 
जब इदच्छाप्रों का ही, भले ही शर्ने: शर्न: उन्मूलन हो गया 
तो उनके कारण होने वात रागद्वंपादि विकारों का, प्रतः 
समह्त पाप प्रवत्तियो का उपशमन होता ही चला जायेगा। 
फलत: साधक प्रात्मोन्नयन के पथ पर प्रग्नसर होता हुप्ा 
प्रपने शुद्ध स्वरूप को, प्रक्षय सुख-शान्ति की स्थिति भ्रपने 
परप्त प्राप्तव्य को प्राप्त कर लेगा । इसी से प्राध्यात्म- 


अन परम्परानय।दित (५ बिशात ।' 


दुष्टा कुर्दकुर्दाचाये ने 'समस्त राणादि परभावेच्छा त्यागेन 
स्वरूपे प्रतपन विजयन तप: कहा है। वस्तुत: समस्त 
रागद्वबादि विपात्रों की इच्छा का त्याग करके निज स्वरूप 
या शुद्ध प्नत्नस्त्रह्य स्वभात्र में देदीप्यमान होना हो 
सच्चा तप या सच्चे तप का प्रतिफल है। दूसरे शब्दों में, 
विषयनव पायों का. निग्रह करके स्वाधष्याय व घवान में 
निरत हांते हुए ग्रात्म चिन्नन करने या उसने ली। होने 
का नाम हो तप है | ऐना हप देह एवं इन्द्रियों को तपाता 
हुआ कम द.। स्वत: नष्ट कर देता है, म्रात्मा को कर्म- 
बन्घ से म॒का करके परमात्मा बना देता है। एक पाश्वात्य 
विचारक को २वितर है ६ 'एच्छाविहीन मनुष्य ही ईश्वर 
है-+भोर इच्छ;वान ईश्वर मनुष्य है । एक शायर के 
शब्दों भे -- 

सरापा अ#ारजूप्रो ने बन्दा कर दिया मरी । 

वगरना ह्रप खुदा थे गर दिले बेमुदा होता ॥ 

वास्तव थे, ग्रत्मणशोंवनाथ्थ बुद्धिपुर्वके किया गया 
सम्यक्‌ तप ही मक्ष पुरुषार्थ है, श्रोर उसकी प्रथम शर्ते है 
निःस्पृहता । इच्छाशी का स्वंथा ग्रभाव ही परमात्मा है। 
'कषायमुक्ति किल मक्तिरेव बषधाय मुवित हो सच्ची मुक्ति 
है! विपय लोलुम व्यक्ति के जित्त में धर्माकुर कंसे 
पनपेगा ? सप्रम-नियम-तव से भावित प्रत्त्मा के ही 
सामायिक संभव है। तवः साधना द्वारा विषय-करषायों का 
दमन ही सच्ची नमः्कृति भी है - 

नहगो प्रजद हो शेरेनर मारा तो क्या मारा । 

बड़े मुजी को मारा नफके प्रम्मारा को गर मारा ।॥| 

इसी से साधक प्रनुभव करता है कि -- 

बर मे श्रप्पा दतो सजमेण तवेण य। 
माह परे हि दम्मंतो बघण्णहि वहेंहि ॥ 

दूसरों के द्वारा मेरा बध-बन्धनादि रूपों मे दमन किया 
जाये इससे कही अ्रच्छा है कि मैं ग्रपनी प्रात्मा का संयभ 
एवं तप द्वारा दमत कर द्‌ । 

उक्त रागहुषादि कषाय या विकार भाव ही जैन दशंन 
मे भावग मं कहलाते हैं ग्रोर वे ही ग्रात्मा के ज्ञातावरण- 
दर्शनावरण प्रादि भ्रष्टठविघ द्रव्य .माँ के बंबन में जकड़े 
जाने तथा फलस्वरूप जन्म-मरण रूप मंसार में निरन्तर 
संसरण करने एवं प्रकल्पनीय दुःखों का पात्र बने रहने के 


कारण होते हैं। ये द्रव्यकमं जब उदय में भाते हैं तो 
प्रपना-भपना फल दिखाते हैं। उनके बहाव में प्रात्मा 
दुःखी, क्लेषित, प्राकुल, व्याकुल भ्रौर रागी इंषो होता है, 
क्रोष-मान-माया-लोभ-क म॒प्रादि नाना कषाय भावों में 
ग्रस्त होता है, तथां परिणामस्वरूप नवीन वर्मंबन्ध करता 
रहता है-- 
कषायदहनोद्योप्त॑ विषय व्याकुलीकृतम्‌ । 
सबश्चिनोतिमन: कम जन्मसस्बन्धसूचकम ।। 
कषाय रूपी प्रग्नि से प्रज्ज्वलित ४र विषयों से 
बड्याकुल मन ससार के बन्धनभूत कर्मों का संचय करता 
रहता है। कम से कम बंध का यह घिलवथिला बराबर 
चलता रहता है। जब तक वह समाप्त नहीं होता म्रात्मा 
की मक्ति नही होती, वह अपने शुद्ध स्वरूप को प्राप्त नहीं 
होती । परन्तु -- 
निवंद पदवों प्राप्य तपस्यति यथा यथा । 
यमी क्षपति कर्माणि दुर्जयानि तथा ॥ 
संयमी प्रात्मा संवार-देह-भोगों से विरक्त होकर 
जमे-जसे तपश्व ण में प्रवत्त होता जाता है वह उक्त दुर्जन 
कर्मों का क्षय करता जाता है। 
प्रस्तु प्राणी का परम प्राप्तव्य या प्रभीष्ट लक्ष्य सच्चे 
शाइवत निराकुल प्रक्षय सुख की स्थिति मोक्ष या सिंद्धश्व 
है। उसे प्राप्त करने के लिए नवीन कर्मों के प्राने प्रौर 
बंधने के सिलसिले को रोकना आ्रावदयक है, शौर दस 
दिविघ फलप्राप्ति का साधन ईचछानिरोध रूप तपानुष्ठ/न 
है। जिन शासन में तप का फल सवर प्रर्थात्‌ कमस्रिव 
का निरोध श्रौर निजंरा भ्र्थात पूर्व में बंधे हुए कर्मों का 
क्षय बताया हैं। यहाँ संक्षेपत: वहु॒ तपविज्ञान है जो 
भौतिकनज्ञान, शरीरशस्त्र, मनोविज्ञान एवं प्राध्यात्मिक 
विज्ञान से तथा युन्कि, तक भौर प्रनुमान से भी साधित 
एवं सिद्ध है । ० मम 
यह तपानुष्ठान दो प्रकार का है, बाह्य प्लौर प्रम्यन्तर, 
जिनमें से प्रत्येक छः छ: भेद हैं-- 
द्वादशं द्विविधं चंव बाह्यास्तर भेदतः । 
: तप॑ स्वशक्ति प्रमाणेन क्रियते घममवेविभि: ॥। 
भ्रतशन, ऊतोदर (या ध्कमोदयं ), वतिपरिसंहूपान, 
रसपरित्याग, विविक्त शैपासत भौर कायबनेश नामछ्क: 


१६१ 
शा 


डं, धर्द ह४, किरण हं 


रूपों में परम्परया या प्रतिपादित बाह्य तप्र का लक्ष्य मन 
तथा इृन्द्रियों का ऐसा प्रनुशासन, नियमन एवं नियन्त्रण 
करना है कि जिससे बे साघक को साधना मे बाघक नही, 
वरन्‌ साधक हों । 

दुसरे शब्दों में, हम श्रपनी देह एवं इन्द्रियों के दास न 
घने रह कर उन्हें द्वी भपने दास बता लें, उन्हे अपने प्रधीन 
एवं वश में ऐसा कर लें कि उनकी झोर ८ सवध; निश्चित 
हो जाये। यहां भी शक्तिउस्त॒प « स्ते लगा कर ग्राचायों 
ने यह स्पष्ट कर दिया कि तप के लक्षद को ध्यान मे रख 
कर उतना भौर बसा ही तप किया जाय जितना भ्रपनो 
शारीरिक स्थिति, शक्ति एवं पन्विश प्रनुमति दें--(ठयोग 
कुच्छतप या त्तपातिरेक न करे । याह्य तपों के विविध 
प्रनुष्ठानों दरा शरोर शौर इहद्रिपाँ को एर्णप्या स्पाब्ीन 
बना लेने पर ही भश्रम्पन्तर या श्न्‍्तरंग तप क। याघता की 
जातो है-- 

नव ब ह्मयतपोद्दोेनमम्पत्तर तपो बवेत्‌ । 
तंदुलस्प विक्तित्तिनेंदि बन्ह्यादिकत्रिदा 

प्रायश्चित, विनय, वयावत्त, स्वाष्चाय, कायोत्सग एव 
ध्यान पश्विषध धाम्यन्तर त+ है। इनमे से प्रथम पाँच 
क्रमशः साधक के चित्त को श्रहंफारदून्य, विनपी, विरालस, 
सेबामावी, ज्ञानाराधक ओर स्वशरीर क्े प्रति निर्मोही 
बना देते हैं जिससे कि उसको स्वशक्ति उतवा विकसित हो 
जातो है कि वह प्रात्मध्यान में हिथिर रह पक्के । वस्तुतः 
'एकाग्रश्वितानिरोधों ध्य|तम्‌ -- स्वप बाला घायंष्यान ही 
शुभ से शुमतर, द्ुमतम होता हुग्ना शुद्ध श्रात्मष्यान रूप 
में ही जाय, वही वः-त वक्त ता ३। ब्ात्मा दी अात्मा 
द्वारा प्रात्पतल्लीनतः 4 झत्मरमण ही बड़ परम सम!धि- 
रूप निविबाल्प ध्यान-तय ही कमंक्षय तथा द्ात्मशोधन से 
ऋमर्थ एवं सक्षम है, मृक्ति एवं पिद्धि का दाता है । क्षेष 
समस्त बाह्य एवं भ्राम्यन्तर तप॒वों उसको पिद्धि भे 
सहायक एवं साधक शरोर पअभ्रथवा मध-यचन-काय के 
नियमत्त की प्रक्रियाएं हैं । 

जन हास्त्रों में तपनुष्ठान, तपाचार, तपाराघना, 
तपोबिघा, तपविनय, इत्यादि प्रतेक प्रकार से व्याख्या 
करके तप का महत्व स्थापिंत किया गया है। वास्तव में 
निर्मेन्ध श्रमण तीथंकरों को संस्कृति हो तप: वुट है। तप 


परतेकान्त 


जेनी साधना का प्रनिवायं अंग है। बह जैन सतक्ृति का 
एक व्यवस्पित विधान है। जेनेतर मनीषियो ने भी यह 
तंध्य मान्य विया है ध्ौर यह भी कि श्रतिम तोथंकर 
भगवान महाबोर के हाथो ही इस तप मार्ग का ६णं एव 
चरम विकास हुम्रा, वह श्रपनी पृर्णता एवं प्रोढ़ता को प्राप्त 
हुआ। दुपरी शती ई० के जुताचायं समस्तभद्र स्वामि के 
शब्दों मे--- 
प्रवत्यकवित्तोत्तर लोकतृष्गवया, 
तपस्दिन: केचन कम कुव॑ंते। 
भवान्‌ पुनर्जन्म-जर।जिहू सिया, 
श्री प्रवात्त समधीरन।रुणत्‌ ॥ 
है महावोर भगवान ! कई सतान के लिए, कोई 
धन घम्पति के लिए  बोई स्वर्गाएि सुखों प्रथवा भ्रग्य किसी 
लोकिक तृष्णा को पति के उदृश्य से, तप करते हू किन्तु 
ड्राय तो जन्म-जरा को दाधा का परित्वाग करने के लक्षय 
से इृष्थानिप्ट मे मध्यस्थ रहु कर अथवा समत्व भाव घारण 
करके प्रपदों मन-बचन-काय रूप त्रयी की प्रवत्तियों निरोब 
बदरत है। 


प्रसतु प्रात्मोन्ननन के अभिलादी प्रत्येक ब्यक्तिके 
जिए सम्यक तप वा अभ्यास एवं साधना श्रत्यावश्यक है 
एहिलोकिक सुख-शान्ति के लिए भी और पारलौक्िक 
निश्वेयत्त को प्राप्ति के लिए भी | जो सोक्षयार्ग के पथिक 
गह॒त्वागी साधु है वे तो निरन्तर तप!नुष्ठान में दो सलग्न 
रहते है, उसडे। एवं निष्ट साधक होते है। ऐमे ६पस्चो ही 
प्रश।त है -- 
वि्पथाशावशातोीतो निरारम्भो5परि ग्रह: । 
शान ध्यान-तपोरक्तस्तपत्वी स प्रशस्यते ॥। 
तय; प्रधान सबम का से घक्रक क्षपक्र ही धपस्वरी है, 
साधु है--मात्र देसा वेष घाग्ण कर लेने से कोई तपस्वी 
या साधु नद्ठी हो ज.ता। ऐसे तपोधन मुनिराज ही स्वपर 
पल्वाण के सम्पादक होते हैं। उतर समत्वसाधक त्तपस्वियों 
से किसी था भी भ्रहित नहीं होता, वेर-विरोध का तो 
प्रश्न ही क्या । 
किन्तु सामान्य गृहस्थ स्त्री-पुरुष, बाल-वद्ध भी 
स्वगक्ति अनुसार श्रांशिक रूप में तप का प्रल्पावधिक 


जेम परण्प्रागुनोदित तप: दिशान इ्‌ 


ध्रभ्यात करने से लाभान्वित होते ही है। प्रतशन-ऊनो दर 
भादि बाह्यतपों के प्रभ्यास से दरोर को स्वस्थ, निरालत 
कष्टसहिष्णू सहज ही बनाया जा सकता है भ्रोर प्रायश्चित, 
बिनय, स्वाध्याय प्रादि प्राम्यन्तर तपो के अभ्यास से 
पझपने सन एवं ब॒द्धि को पिमंज बलाया जा सकता है। 
प्रहंफार का प्रभाव, थिनय, परदु.वकातरता, श्रनुऊम्पा, 
सेबाभाव कौर निःस्वःथे दुष्टि की प्राप्ति होती है, प्रत्त- 
परीक्षण तथा चित्तत्रत्तियों भो एकाग्र करने को द्षमता 
बढती है। गहस्थों के मार्गदर्शन हे लिए ६ जत श्र द्वतीय 
नीतिकाव्य तिरुकुरल की गूक्ति है कि अपनी पीडा सह 
लेना भ्रौर ग्रन्य जीबों वो पं) डा न 7हुंच!ना, यद्वी तपस्या 
का स्वरूप है।' पअ्रन्यतव भी कद्दा गया है कि 'दुखकों 
वी जाना एवं श्रेष्ठ तपस्या है। 'दित में हुयार गप €ॉं 
पर जबां पे शिकन ने हो । और 'क्ष/न्ति नुल्य तरोन हित! 
+दूगरे के प्रतादय ठो सहन करने के दरश्बर कोई तप 
नही है। भड़ात्या गावी की भी उक्ति है कि तररया धर्म 
का पहला भौर प्रातिरों कदम है। वास्तव " तप को 
महिमा मद्दयान है। तप द्वारा ही मनुष्य प्रपगे रभीष्ट पद 
को प्राप्त करता है श्रौर पाप या अधपूर्णता को दुरए करके 
भ्रपने चरित्र को उज्ज्वब तथा परतित्र बनाता है। धोर 
पुरुष तप द्वाराद्वी बयार में उन्दर्ति के वयिखर पर 
विराजमान होता है | 


प्रब जो प्यक्ति तप के इस नियोड़ को जानता- 
समभा भ्रौर ग्राचरता है वह प्रपने व्यक्तित्व का तो भौतिक, 
नैतिक एवं पध्राध्यात्मिक विकास १रेगा ही, जिन भ्रन्ध 
व्यक्तियों के सम्पर्क में वह झायेगा उनके उस्तयन में भी 
सहायक होगा | मनुष्य सापाजिक प्राणी है, वह ग्रकेला 
नही रहता | प्रतएव जिस परिवार में ऐवी तप साधना 
चलती है उप्त परिव्रार के सर्मी सदस्य सुख-शीन्यि अनुभव 
करेंगे, वे प्रपना ही नहीं, दूसरों का ध्यान, उनकी 
सुविधा-प्रसुविधा को ध्या्त रखेंगे। जिस समाज में ऐपे 


तप्रसाधका को बहुलता होगी वहे समाज भी सुख- 
दान्ति का भनुभव करेगा, सक्चक्त होमा, उसमें शोषण, 
झस्याथ झोर प्रपरात्र वृत्ति को स्थान नहीं रहेगा। जिस 
राष्ट्र के तागरिक, प्रशासक तथा राजनेता ऐसे तपानुष्ठान 
में भ्रास्था रखेंगे भोर उसे प्रपते प्रपने भ्राचरण में लाने 
के लिए प्रयत्नशोल रहेगे उस राष्ट्र में प्रान्तरिक, सुख- 
धान्ति एवं उन्‍वति तो होगी ही, इतर राध्ट्रो के साथ भी 
उसके संबंध सहयोग एवं सहभस्तित्व साधक तथा मधुर 
होंगे। इग संबंध मे यह भी ज्ञासंव्य है कि सम्यक तप 
वी साधना दही संभव है जहाँ व्यक्ति एवं समाज कुछ 
विकप्तित हीते है। निदान्त प्रम्नभ्य वर्ज र प्रज्ञ व्यक्ति भषवा 
व्यक्ति-समृदाय तो ठयहचरण के महत्व से भ्रनभिज्ञ प्लौर 
उसकी साधना के लिए भ्रयोग्य हे।ते है। किन्तु जब वयकित 
विशेष के जीवन में तप भाव 4 प्रतिष्ठा हो जाती है तो 
उसका अ्राष्यात्विक विकास द्वुतवेग हे होने लगता है। 
निस गभाज में ऐसे व्यक्ति पर्याप्त संख्या में होते हैं, उम्रपें 
जो पह सावना नही करते वे भी उससे प्रभावित्त रहते ही 
है भौर परिण।म स्वरूप उस सभाज का विकात्त उत्तरो्तर 
होता ही चला जाता हैं। प्रतः तत्सबंधित राष्ट्र का भी 
समुचित विकास होता है। सानव सरक्ृ,त की उतश्कृष्टता 
का मू*।च।र तप साधना द्वी है । 


इस प्रकार, तपानुष्ठान न केवल एक धामिक, 
साम्प्रदायिक व ग्राष्यात्मिक मूल्य ही है, न केवल वैयवितक 
शात्मोन्नएन के लिए परमावश्यक साधन है, बरत प्ररि- 
बारिक, यामाजिक, राष्ट्रीय एवं प्रन्धर्राष्ट्रीय, द्वित-सुद्न 
सपादन मे भी उम्का प्रपरिमित महत्व है। श्रपने दुःख- 
ब.ष्टों को समभाव से पी जाना प्रौर प्रत्य किसी को पीड़ा 
न पहुंचाना, न भरत्ैक पहुंवने देना, थह तप पूत॑ मनोौवि 
एवं तत. प्रेरित तइप्रवृत्ति समस्त प्राणियों के हित-सुख की 
सफल सम्वादिका है। | ! 


क्योति निकुझज, चारबाग, लखनऊ-रैं 
है ४ + # ४ के 


पा 


हिन्दी साहित्य का श्रादिकाल एक मूल्यांकन 


हिन्दी साहित्य के भ्रादिकाल की ध्रवधि (१०वीं से 
१४वीं तक) तिविवाद है, परन्तु उसके नाम भाषा शौर 
चेतना को लेकर भारी विसंबाद है। काल के प्राधार पर 
इसके दो नाम हैं--प्रारंभिक काल, भादिकाल | प्रवृत्ति 
के प्राधार पर चार नाम है--वोरगाथा, बारण, 
शासो, सिद्धतामंतकाल | लेकिन इनप्रेसे एक भी नाम -- 
धालोड्यकाल के साहित्य को समग्र चेतना का प्रतिनिधित्व 
नहीं करता ! प्रोर जब, प्रारस्मिक युग की प्रवत्तियों का, 
जिन पर हिन्दी साहित्य के इतिहास का भवन खडा है, 
निर्धारण न हो, तो बांका इतिहास कथा विश्वसनोय नहीं 
रह जाती । 


प्रवत्तियों के निर्धारित न होने के कई कारण हैं। 
एक,-- प्रालोययकाल के साहित्य की भाषा प्लौर हिन्दी के 
सम्बन्ध का निर्णय प्रत्ती तक नहीं हो सका । दो--उपलब्ध 
साहित्य का प्रभ्ी तक मूल्यांकन नहीं किया जा सका | 
तीत--प्रालोच्प साहित्य-- हिन्दी प्रदेश के किलनारों पर 
लिखा गया। चार--मध्य देश में जो साहित्य लिखा 
गया बह प्रक्षिप्त भ्ौर ध्प्रमाणिक है। पांच--यह अभी 
भी विचाश्णीय है कि साहित्य के हतिहास-लेखन का प्तही 
दृष्टिकोण क्‍या हो ? 


उक्त प्रइनों का समाधान खोजे बिता, हिंदो साहित्य 
का ऐसा इतिहास, लिखा जाना भ्रतस्मव है कि जो विवादों 
है परे हो। स्व० हु० प्र० द्विवेदी ने प्राचायं शुक्ल 
को इस बात का श्रेय दिया है कि उन्होंने कविवृत्त संग्रह 
की पिटारी से निकालकर, हिंदी साहित्य के दतिहाप्त को 
जीवंत प्रवाह से जोड़ा । फिर भी उनको शुक्ल जी से दो 
घिकायतें हैं। एक तो यह कि उनको दृष्टि शिक्षित जनता 
की चित्तवृत्तियों तक सीमित हैं। दूसरे, उन्होंने बहुत से 


(] डा० देवेन्द्रकुमार जन 


भपन्रृंश साहित्य को साम्प्रदापिक कह कर उसका उपयोग 
नहीं किया । 


परन्तु जिस समय (१६२६) में शुक्ल जी ने हिन्दी 
साहित्य का इतिहास लिखा उस समय कई बातें प्रस्पष्ट 
थी। उस समय विवाद का रूप से बड़ा मुह] यह था कि 
प्रपञ्नंश बोलचाल की भाषा है या कृत्रिम । महृत्त्वपूर्ण 
प्रपश्रश साहित्यिक इतियां मूल रूप में प्रकाशित पभ्रवष्य 
हो चुकी थीं, परस्तु हिन्दी श्रनुष'द के भअ्रभाव में ठ5 
हिन्दी-विद्वानों का उनप्रें प्रवेश करना निपट भ्रसभव 
था। भ्रपश्रंश भोर हिस्दी के भाषिक रिह्तों की पहचान 
धभी होना बाकी थी । इसलिए शुक्ल जी सारी प्रपेक्षाएँ 
यदि पूरी नहीं कर सके तो यह उक्त सीमाग्नों के कारण | 
लेकिन डा० द्विदी के समय (१६५०-६५) सारी 
स्थितियां स्पष्टतर थीं | कुह्ासा छट चुका था । उन्हें वह 
लोकदृष्टि प्राप्त थी जो प्रशिक्षित जनता की बित्तव त्तियों 
का प्रतिबिम्ब बखूबी झांक सकती थी । उनके समय तक 
हिंदी प्रनुवाद सहित, मद्गत्त्वपर्ण भ्रपश्नंश कृतियां प्रकाश 
में आ चुकी थीं, फिर भी उन्होंने प्रालोच्य युग के मूलभूत 
साहित्य को नहीं छ॒ग्रा । उसका भ्रध्ययन--विएलेषण वे 
यह कह कर टाल गये कि उक्त साहित्य द्िल्दो भाषी प्रदेश 
के किनारों पर लिखा गया है । 


प्रदिकाल में वह प्रपञ्नंश के मृक्तक काव्य की चर्चा 
तो करते हैं जो (सिद्ध हेम व्याकरण, प्रबंध्नचितो मणि पब्ादि 
प्रें बिखरा हुप्मा है, लेकिन स्वयंभू पुष्पदंत घनपाल जेसे 
दीवषंत्थ रससिदध प्रपञ्नंश कवियों के एक छाब्द को भी 
उन्होंने नहीं छप्ना । पुस्तक में साहित्येतर तथ्यों का 
विस्तार से उल्लेख है, इस बात की भी विशद चर्चा है कि 
हिन्दी प्रदेश में भ्पन्नश साहित्य क्‍यों नहीं लिखा गया, 


हिन्दी साहित्य का प्राविकाल एक सल्य कि ७ 


यदि लिखा भो गया[हो, तो सुरक्षित क्यों नहीं रह सका । 
यह एक प्रजोब विरोधाभास है कि जो साहित्य उपलब्ध 
है उसका विचार नहीं करते हुए जो उपलब्य नही है, 
उसको धभोर उसके न होने के कारणों को गुहार माई 
जाए ? 

प्रालोच्यकाल के उत्तर काल में मध्यदेश पर 
चोहान पभौर गाहड़वार वंशों का ग्राधिपत्य था। गाहुड़वार 
उत्तर-पश्चिम से प्राए थे। वेदिक धर्म के प्रनुषायी होने 
के कारण उन्होंने प्रपश्नरश तथा देदय भाषाप्रों को प्रश्नय 
नहीं दिया। दूसरे इस क्षेत्र में उम बजनशील ब्राह्मण- 
व्यवस्था का बोलबाला रहा, जो संस्कृत को सब कुछ मानती 
थो। यहू तो हुई उत्तरकाल की बात लेकिन पूर्व काल 
में (१० से १२वीं तरऊ) महीपाल के समय कन्नौज में 
सभो भाषाप्रों के कवियों को स्थान प्राप्त दा । मध्यदेश 
के कवि को सवंभाषा कवि बनना पड़ता था | राजशेखर 
के प्नुसार हंकक (पंजाब) से लेकर मादानक (वर्तं्रान 
ग्वालियर) तक पश्रपश्रंश ही काव्य की भाषा थो । उस 
समय जब दक्षिण के राष्ट्रकटों, बंगाल के पालों, सांमर 
के चौहानों, मालब के परमारो श्रोर गुजरात के सोलकियों 
के प्रश्रय मे प्रपश्रंश कविता लिखी जा रही षी। तब 
हिन्दी प्रशेश, जो भारत का हृदय देश है, उससे भ्रछता 
नहीं रहा होगा। उसको घड़कने संस्कृत के घलावा 
प्रपञ्नंश में भी मुखरित हुई होगी, लोक की भाषायें भौर 
भावनाएं मानसूनोी हवाप्नों को तरह ऊपर-ऊपर नहीं 
उड़ती वे हृदय देश से उठ कर प्रासपात फंली होंगी, प्रौर 
झास-पास का भाषाप्ों प्रोर भावताश्रों ने उसका स्पर्श 
किया होगा। भ्रतः जो तहीं है, उस पर लम्बा-चौड़ा 
झफसोस फरने के बजाय, उचित यह था या है कि जो है 
उसकी गहराई से पड़ताल की जाए ? प्नटकलबाजो हसी 
से समाप्त होगी। तथ्प यह है #ि प्लालोच्यकाल को 
साहित्यिक प्रवृत्तियां, वहीं हैं जो दूसरे काल की हैं। यह 
युग वदतोब्याधात का युग नही है। वदतोव्याधात का 
झर्थ है--भपने कथन का खंडन स्वयं करना। मुझे पुरे 
युग के साहित्य में ऐसा कुछ नहीं मिला जिससे उक्त 
कथन का समयथंत होता हो। यही बात धन्तविरोध के बारे 
में कही जा सकतो है। ढा० द्विवेदी ते दो शोजों में 


प्रस्तावरोष दिखाने को चेष्टा की है। एक तो यह कि हप 
युग में, एक तरफ, घलंकृत शेली को चरम सीमा पर 
पहुंचाने वाले श्री हएं जंते सल कृत कवि थे, धौर दूसरी 
तरफ, भ्रपश्रश रोहाकार थे जिनमे मर्म को बात थोड़े में 
झोर सरल ढंग से कहने को क्षमता थी। दूतरा 
प्रन्तविरोध यह था कि एह़ प्रोर दर्शन के दिग्गज प्र(चाय॑ 
हुए, तो दूसरी ओर, निरक्षर रूतों के ज्ञान प्रचार के बीज 
इसी काल में बोए गए। मेरी समझ में इन दोनों बातों में 
कोई प्रन्ततिरोष नहीं है। एक कान में एक ही भाषा में 
दोनों प्रवत्तियां रह सकती हैं, उनमे न तो परल्पर विरोध 
है प्रोर न प्राधारगत। कहां संह्कृत जसी परिनिष्ठित 
काव्यभाषा प्रोर कहां भ्रपशञ्नश भाषा ? श्रोटष को हुलता 
प्रपश्नंश दोहाकारों से करने में कोई भौवचिश्य नहीं है ? 
ग्रधिकतर हिन्दी विद्वानों को प्रपश्रश साहित्य मे पं है, 
भ्रपश्रंश दोहों तक सीमित है। जहां तक पभ्रलकुृत शैली 
का सवाल है प्रपश्रश कवि पुष्पदंत श्रौर स्वयंम्‌ श्रोहष 
को टक्कर के कवि है। सरस्वती का स्मरण करते हुए 
पुष्वदंत ने कहां है--- 
स.लंकारो छंदरेण जंति, 
बहु सश्य भ्रत्थ गारव वहुंति। 
चउमुद-दासिणी सहजोणी, 
णीसेसहेउ सा सोह-खोणी ॥ 
मेरी बाणी प्रहुंकारों से सजधज कर छुदों में खलतो 
है, प्रनेक शास्त्रों के भ्रथं गोरव की घारण करती है, ब्रह्मा 
के मुख में निवास करते हुए भी, शाब्द जन्मा है। वह 
श्रयस्‌ ध्लोर सोंदर्य की खान है।” इस प्रकार पुष्पदंत की 
कविता उस सम्रद्र को तरह है जिसमें प्रात्म सौंदयं धोौर 
भोतिक सौंदर्य को प्रनुभूतियों की जलराधि भरी हुई है, 
जिसमें एक शोर, वीर रस की उहाम गजंताएं हैं, तो 
दूलरी भोर प्यूगार को कलमोतियां भी। जिसमें शांत 
झोर भवित रस की धाराम्रों का संगम है। जहां तक 
दिग्गज प्र,चायों भौर तिर८'र संतों के सह प्रस्तित्व का 
प्रशत है, इसमें भी कोई प्रन्तविरोब नहीं। वास्तव में 
निरक्षर सन्‍्तों ने इस काल में ज्ञान प्रचार के बीज भ्रचातक 
नहीं बोए। सभी निरक्षर न तो भज्ञानों होते हैं, भौर न 
समी साक्षर, ज्ञानी । ध्राध्यात्मिक ध्रमुभव धोर लोक को 


'ढ, धर्षे ३४, कि० ४ 
पहचान निरक्षरों को भी हो सकतो है। इस काल में 
लोक भाषा में ज्ञात प्रचार फ़रने बाले समी लोग साक्षर 
'ही श्रह्दीं पंडित थे, जन प्रद्यात्म के दोहाक्वार, सिद्ध भौर 
हिठपोगी पंडित थे। यह प्श्ृहय है कि उन्होंने लोक मापा मे 
झपतनी बात कही । संस्कृत के विएद्ध लोकप्रचलिन वार्णी 
में,धपनी ब्रात कहने की परंपरा बुद्ध महावीर के समध से 
बलों भरा रही थो। इतिहास एक जोव॑त प्रपाह है, हर 
प्रवाह का पुर्ष स्रोत होता है प्रतः प्रानोच्यकरात बोज 
शअपग्र का काल नहीं था, बलि बीज के वक्ष बनने की 
अ्किया का वाल था। हतना ही नही, परवर्णी हिन्दी 
काव्य में जिन दोलियों का विकास हुभ्ना उसके वृ्बेछूय 
ध्वयंभ्‌ भोर पृष्पदत की रचनाग्रो में पुरी प्रामाणिकता छे 
मौजूद है | यदि भ्रपन्रंश कव्रियों को पद्ध डिया-झं वी, दोहा 
द, रहाछन्द दादी प्रणाक्ष मेन भावी तो लो4 यही 
समभाते (6 तुलसो को दं'हं, चोपाई शली, कबीर की 
साकसषियां प्रौर सूर की पद शत्री - ईरानी रूबता शो दी का 
प्रभाव है-- 
प्र।लोच्यकात की साहित्यगत्त प्रवृत्तियों के मुल्याकत 
में सबसे बड़ा बाषक तत्व है हमारा प्रघर। ज्ञान ) साहित्य 
के एक अंग (रातों या देश्य भाषा लिखित) को छकर बा 
तो हम उसे पूरा द्वाथी मान लेते है, या फि. य३ कहते हैं 
कि हाथी समय को धारा में बह गया है, उसका एक श्र 
महत्वपूर्ण या, उसे खोजना जरूरी है। एक तरिद्,न लिखते 
हैं“ इस भ्रधकार युग करे प्रालोकित करने ब'लो देशी 


धोने शॉग्त 


भाषा की छोटो-पोी रचना यदि मिलनों है तो उके 
चिनगारी की तरह सहेज कर रखना चाहिए कपोंकि उसमें 
बहुत बडे प्रालोर की समावना है, उपमें गुण के पूर्ण 
मनुष्य को प्रह्ानित करने की क्षमता है। भझ्जीब बात है 
कि जो साहित्य सुयं बिग्द जी तरट श्र लोचित है, उसमें 
न झ्रातोक है भौर न प्रुर्ण पनुष्ः को प्रकाशित करने को 
क्षपता, जो नही है, उसमे सारी मंघावतएं विड्ित है । 


पह सोचना राही नहा है कि ६:१०वथां सदी से देगी 
भाषाप्रों में तत्मम शब्दों के प्रततधिक प्रवेश हे कारण 
उनका स्वरूप बदल गया। भाषा का स्वृछप छाड्रों के 
प्रवेश रो नहीं रणदागत परिवतेनों के कारण बदतनत। हें । 
जबत्र कोई नई भाषा साटित्त्यक और व्यापक श्रमिव्यक्ति 
की माध्यम वनों है ता उतप्रे तत्पप दा्दों का प्रवेश 
होगा ही । हिन्दी प्ररेश $ एप 987 पर चदय दावी खड़े 
है, दूसरे पर विद्यायरि, वोनरा छोर उर स्वथभ ओर 
पुष्ददत, इनके समातर (था ३)छ बः)द को ) एशी रचताएं 
भी मिलतो है, उनके आजार पर ऊंड़ा जा तकत) है, कि 
जिसे हम वेीरगाया वा पध्रादिकफाल फउते है, वह वस्तुतः 
प्रपग्नंत काल है, जिम्ममें परवर्ती साहिल को शिल्पगत 
प्रोर पेतनागत प्रवृत्तियों का एवं इखा जर्राकता है । इस 
काल को भाषा को तनह साहित्ठ को समग्र मू*.कन को 
भावश्यकता ज्यो की-त्यो बनी हुई है। 


इ्न्योर विदनविद्यालप, हन्दौर 


0एछ 
जय-स्यपाद्टाद 


तू ऊंष्बोन्नत मस्तक विशाल, 

जैनत्व तत्त्व का स्फटिक भाल 

अपहृत भिथ्या भ्रमतिमिर जाल 
तू जनधर्म का शंखनाद ! 


तीर्थंकर पद की निधि ललाम 
सिद्धान्तवाद का सद्‌-विराम 
प्रांत संस्कृति का अमर धाम 
तू संस्कृति.का निरुपम प्रसाद ! 


[] श्री कल्याराकुसार “शक्षि' 

नव युक्‍तायुकत-विचार-सार ! 
नित अनेकान्त का सिह द्वार, 
करते आए तेरा प्रसार ! 

अतुलित तीर्थकर-पुज्यवाद ! 
तू पक्षापक्ष-विरूप-लू प 
नग्न विनिमय का रुर्वाग रूप 
जूझे तुझसे पण्डित अनू। 

गोतम,गणधर, जेमिनि कणाद ! 


जय स्याद्वाद जय स्याद्वाद ! 


जैन-हिन्दी-पूजा-काव्य में चोपाई छन्द॑ 


काव्य-काल की दृष्टिट से जन हिन्दी काव्य का स्थान 
महत््तपृर्ण है। भ्रलकार, छन्द, छब्दर्शक्ति भ्रादि भ्रगी का 
इस काव्य में प्रचुर॒परिमाण से व्यवहार हुप्रा है। छद, 
काव्प का प्रतिव।ये तत्त्व है। काव्य मुस्यतया छन्दत्रद्ध 
रचना के लिए ग्रारम्म से ही प्रष्तिद्ध है। भ्राच ये विश्वन।थने 
छन्द को कराठ4-सुबत का अन्यतम अंग भ्रंगीकार किया है । 
छन्द के श्रभाव में गत्य|त्मक छन्‍्द विन्यास इस प्रकार की 
लयात्मक माधुरी से मंडित नही हो पाता। जिप्के द्वारा 
काव्य का श्रोता ग्रथवा पाठक बरबस विभोर हो भूम 
उठता है। इस प्रकार उप्रमें जोवन को प्रानन्द्रित करन 
की शाश्वत सम्यदा मुखर हो उठी है। जंत-हिन्दी-पूजा- 
काव्य में चौपई नामक छंद का वफ़् स्थान है ? प्रग्तुत 
निबन्त्र में इसी सन्दर्भ में संक्षिप्त विवेचन करना हमारा 
मूलामिप्रेत है । 

चोतई मात्रिक सम छद का एक भेद है; चौपाई 
मे सोलह कलएं होती है। छद्द के भनन्‍त में जगण (५ 5$।) 
प्रोरतगण (55 ) नहीं होते है। समकल के श्रनन्तर 
विषम कल का प्रयोग ब्जित है। जगन्‍्ताथ प्रयाद 'भानु' 
ते चो॥ई के सो नह मात्राप्नों के चरण में नतो चौकलों 
का कोई क्रम माना है प्रोर न लघ-गुर का। उन्‍होंने सम 
के पीछे सम भोर विषम के पीछे विषम कल के प्रयोग को 
प्रच्छा मना है तथा प्रन्तर मे जगण (।5।) का निषेष 
किया है ।* 

प्रपश्नण में प्रिया छंद में चोपाई का भ्रादिम रूप 
विद्यामान है।* प्रपश्नंश की कहबक शैली जब (नदी में 
प्रवतरित हुई तो पद्धरिया छंद के स्थात पर चौगाई छंद 
गृह्दीत हुप्रा है ,' 

हिम्दी में चोपाई छंद का प्रयोग भारम्भ से हो हुमा 
है।' बोर रसाश्मक काव्याभिव्यक्ति के लिए यह छंद 


(0 डॉ० श्रावित्य प्रखण्शिया 'दोति' 


वीरगाधाकालीन महाकवि चन्दवरवायों द्वारा व्यहूत है । 
बोररसात्मक प्रसंगों में रीतिकालोन महाकृबि ने धरदास, 
जटमल, गोरेलाल, सूदन तथा गुलाब प्रादि के आब्यों में 
चोपाई छंद का प्रयोग उल्लिश्वित है। 

प्रेमास्यातक काव्यधारा के प्रमुख कवि ज़ापसप्तो, 
उसमान, नूरमोहम्मद तथा कुतुश्नन द्वारा प्रणीत काव्य 
कृतियों में इस छद् का प्रयोग परिलक्षित है । 

मक्तिक्रालीन हिन्दी काव्यघार! के प्रमुख कवि सूरदास, 
नंंददास तथा तुलहोदास द्वारा प्रणीत काव्य प्रन्थों में 
'दोहा चौपाई शली' मे इस छंद का प्रयोग हुप्रा है। 

प्राधुनिक काल के हिन्दी महाकाश्यों में महाकवि 
द्वारिका प्रधाद मिश्र ने स्व॒सचित 'कृष्णायन” नामक महा- 
काव्य में चोगाई छर का व्यवहार किया है। 

यह छन्द सामान्यतया वर्णनात्म$ है प्रतः इस छंद में 
सभो रसों का निर्गद्‌ सहज रूप में हो जाता है। कथा- 
काथ्यों में इस छंद की लोकप्रियता का मुक््य कारण 
यही है 


जेन-हिन्दी-पूजा-काव्यों में इस छंद के दर्शन भ्रठारहुवों 
शती से होते हैं।' प्रठारहवीं धरती के कविबर दधानतराय 
ने श्री निर्वाणक्षेत्रपूतणा' ताप्क कृति में इस छंद का 
व्यवहार सफलता पूर्वक किया है।'' 


उन्‍तीसवीं शी में रामचन्द,' बरुतावररत्न,'* 
कप्लनयन'' प्रौर मलल जी" विरजित काव्यकृतियों में भी 
यह छंद व्यवहृत है । 

बीसवीं हाती के रविमल," रघुसुत,' तेम, 
मुन्नालाल, होराचंद,' भोर दीपचंद” मे प्रपनो पूजा 
काव्य क्ृतियों में इस छंद का प्रयोव किया है । 

जन हिम्दी पूजा काथ्यों में चोपाई ढा सर्वाधिक प्रयोग 


१०, वर्ष ३४, कि० ४ धरा मँते 


झ्रठतारहवीं शती के कविवर दचयानतराय ने शातरस क्र 
परिपाक के लिए किया है ।*' 

उपयेड्ित विवेचन के प्राघार पर यह स>ज में कहा 
जा सकता है कि जं॑न-हिन्री पूजा काव्य में चो।ई छंद का 








१. 'छतरदोबद्ध पद पद्म! 
विध्वनाथ, साहित्य दपंण, ६/२:१४. चोौखम्बा, 
वाराणसो सस्तरण सं० १६७० । 


२, सम्पा० धीरेन्द्र वर्मा प्रादि, हिन्दी साहित्यकोश, प्रथम 
भाग, प्रवाशव- ज्ञानमण्डल लिमिटेड बनारस, 
संस्क० सवत्‌ २०१५, पृष्ठ २६० । 

३. प्रो० परमानद शास्त्री, क्री विगल पोयूष, प्रताशक- 
प्रोरियण्टल बक डिपो, १७०४५, नई सड़क दिल्‍लो, 
संस्क० १६५३ ई०, पृष्ठ १६२ | 

४. जगन्नाथ प्रसाद 'भानु', छंद: प्रभाकर, प्रकाशिका-- 
घरंपत्नी स्व० बाब्‌ जुगल किशोर, जगन्नाथ विटिंग 
प्रेंस बिलासपुर, सस्क० १६६० ई०, पृष्ठ ४६ । 

५, (क) डा० होरालाल प्रपञ्नंश के महाकव्य, प्रपश्रश 
भाषा प्रोर साहित्य, लेख प्रकाशित - नागरो 
प्रचारिणी पत्रिका, श्रक ३-४, पृष्ठ ११२ ॥। 

(ख) डा० प्रंमसागर जन, हिन्दी जन भक्ति काव्य 
ग्रोर कवि, प्रकाशक-भारतोय  ज्ञानपीठ 
प्रकाशन, दुगकुण्ड रोड, वाराणसी-५, 
पृष्ठ ४३६ | 

६. (प्र) डा० रामसिह तोमर, जन साहित्य की हिग्दी 
साहित्य की देन, प्रेमी प्रभिनंदन ग्र थ, प्रक।श३- 
यशपाल जेंन, मंत्री--प्रेमी श्रभिन्नंदन ग्रंथ 
समिति, टोकमगढ़ (सी० पभ्राई०) संस्क० 
प्रबट्बर १६४६ पृष्ठ ४६५८॥ 

(ब) डा० महेरद्र सागर प्रचण्डिया, जन कवियों के 
हिन्दी काध्य का काठ्यश।स्त्रीय मूल्यांकन, 
प्रागरा विश्वविद्यालय द्वारा स्वीकृत डी ० लिट्‌० 
का शोघ प्रबन्ध, सन्‌ १६९७५ ई०, पृष्ठ २४१। 

७. ध्रादित्य प्रचण्डिया 'दीति', जेन-हित्दी काठ में छंदो- 
योजना, प्रकाशक - जे न ्षोष प्रकादमी, प्रागरा रोड, 


प्रारम्भ से हो प्रयोग हुपा है। जन-हि्दी पुरा के लगभग 


4वशी 


रवपयिताप्रों ने चोपाई छद का उपयोग किया है । 


यह छंद जहाँ एक प्लोर ल्घृकायिक है वहाँ इसमें मुख-सुख्र 


धोर 


संदर्भ ग्रंथ सचो 


& 


१० 


११. 
१२. 
१३. 
१४, 


१५ 


१६, 


१७, 


१८ 


९६. 
२०. 
२१. 


लयता की सहन धारा प्रवाहन को प्रदभुत क्षपता है। 





प्रली गढ़, सन्‌ १६७६ पृष्ठ १४ । 


वही पृष्ठ १५। 


प्रादित्य प्रचण्डिया 'दीति,, जन कर्षियों द्वारा रचित 
हिन्दी पूजा काव्य को ५रम्परा भौर उसका प्रालोच- 
नात्मक प्रध्ययन, प्रागरा विश्वविद्यालय द्वारा स्वीकृत 
पी-एच० डी० को शोध प्रबन्ध, सन्‌ १६७८ 
पृष्ठ २८३ । 
नमो ऋषभ कंलास पढारं, 
नेमिनाथ गिरनार निहार । 
वासुपृज्य चंपापुर बंदो, 
सम्मति पाबापुर भभिनदो । 
“5 द्यानतराय, श्री निर्वाण क्षेत्र पूजा 
रामचन्द्र श्री सम्मेद शिखर पूजा । 
बख्तावर रत्न, श्रो कंथुनाथ जिन पूजा । 
मल्‍ल जी श्री क्षमावाणी पूजा । 
कमलनयन, श्री पंचकल्याणक पूजा पाठ । 
रविमल, श्री तीस चोबोसी पूजा | 
नघघुत, श्री विष्णकुमार म॒नि पूजा । 
नेम, श्री प्रकृत्रिम चेत्यालय पूजा । 
मुन्नालाल, श्री खण्डगिरि क्षेत्र पूजा । 
हीराचंद, श्री चतुत्िशति तीर्थंकर समुच्यय पूजा | 
दीपचंद, श्री बहुब॒लि पूजा । 
डा० ग्रादित्य प्रचण्डिया 'दीति', जन कवियों द्वारा 
रचित हिन्दी-पूजा काव्यको परम्परा भोौर उसका 
प्रालोचनात्मक भ्रध्ययत, प्रागरा विश्वविद्यालय हारा 
स्वीकृत पी-एच० डी० का शोध प्रबन्ध, सन्‌ १६७८, 
पृष्ठ २०५ ।॥ 

पीली कोठी, प्रागरा र,ड, 

प्रतोगढ़-२०२००१। 


सम्यक्त्व कौमुदी सम्बन्धी श्रन्य रचनाएं 


'प्रनेकान्त' के प्रत्रल-वधितम्बर १६८९१ के अंक में 
डा०ज्योतिप्रसाद जेत का 'सम्यक्त्तर कौमुदी नामक रचताएं' 
दोष॑क लेख प्रकाशित हुप्ना है। उसमे उन्होंने लिवा है -- 
सम्यवत्वकोम॒दी भोर सम्यकत्वकोमुदोकथा नामक घटठारह 
रचनायें ज्ञात हो सकी है जिनमें से प्राठ संस्कृत ९ कन्तड, 
१ प्रपश्रशा प्लरोर ६ हिन्दी मे रचित है। इनमे से १२ 
दिमम्बर विद्वानों द्वारा तथा ४ इवेताम्बर विद्वानों द्वारा 
है। चारो ज्ञात ध्वे० रचनाये ससकृत परे है । सभव है प्न्प 
भी २चनायें हों जो हमारी जानकारी छऐ भ्रभी नदी प्राई 
है 

हमारो जानकारी मे पश्लरोर भी रचन,यें है यथा --- 
जिनरत्नकोष पृष्ठ ४र३ईे ४२४ में सम्पक्‍त्वकोमुदी को 
(बसे प्रबीनतम प्रति पनाब भडहार न० २८१० वाली 
सम्वत (३४३ की लिखी हुई बनाई है । यदि यह लखन 
सम्बत सद्ठी हो तो मूल रचना का रचताकाल ईस्वी ११वीं 
शताब्दी के पीछे का तो ही नहीं सकता । (१) गृणा- 
करसूरि को रचना संवत १४०० ईसबवी की बतलाई 
है वह 'जिन रत्नकोष' के प्रतसार विक्रम सबत १५०४ को 
रचना है। उसका परिमाण १४८८ इलोक़ों का श्रोर 
रचयिता चंत्रगच्छ के बतल,ये है । (२) जयशेखर सूरे के 
ग्रंथ का परिम।ण ६६४ इलोको का है। (३) जयचद्र सुरि 
के शिष्य का न.म डा० ज्योतिप्रसाद जी ने नद्दी दिया है 
लेकिन जिनरत्तकोष में उनका नाम जिते हृष॑गाण 
दिया है । भ्रौर रचना*।र सवत १४६२ की जगह १४५८७ 
दिया है । (४) जिन हुं गणि की यह रचना टीका सहित 
प्रकाशित होने का उल्लेख किया है। टीका सम्वत १४६७ 
में जयचंद गणि के द्वारा रचित बतलाई है । (५) सोमदेव 
सूरि के जिनरत्नकोष मे रचता का परिमाण ३३५२ 
इलोकों का भोर वे प्रागग गरुछ के घ्िहृदत्त सूरि के शिप्प 
थे, लिखा है । 


( श्री भ्रगरचन्द नाहटा 


इनके प्रतिरिक्त नं० ४ में 'वत्सराज ऋषि रचना 
बा नाम है पर वह सस्कृत मे नद्दो, राजस्थानी में है। 
प्ररय सस्कृत रचनाओं में मह्लिभूषण, यजशकीति, 
यसमेल कवि, वादिभूषण प्लोर श्रुतसागर की रचत यें 
है । ये दि० होनी संभव हैं । 

इगी तरह जन गर्जर कवियों भाग ६३ प्लौर ३ में 
डा० ज्पोतिवसाद द्वाता प्रयुल्लिखित ६ राजस्थानी भाषा 
को पद्मवद्ध रचनाग्रो का विवरण प्रकाशित हुम्ना है 
जिनमें से तीन संत्रहवी छाताब्री को और तीन उननसयी 
दुत ब्दी की है 


१. सम्यक्त्व क्रीमुदी रास--१६२४ माघसुदी १५४ 
बरुधव।र को नागोर के निकट 'डेहू ग्राम मे रचित। प्रंथांग 
१५५० | कत्ता-सस्तगच्छीय | 

२. सम्पक्त्व कौमुदी रात-- पाशवं चद्रसुरि की परम्परा 
के बच्छराज के संबत १६४६४ माघ सुदो ५ गुरुवार 
जबावती (खेमात) नव खंडों में रब्िित | विधरण देखें, जैन 
गुजर कवियों भाग १ पृष्ठ २६६। 

३. सम्यकत्व कोम॒दी चोपाई-चद्रगच्छ के शवितयां 
के शिष्य जयमल्ल रचित सं० ६६५२ +कक्‍्मरवदी € । 
हम रचना की एक मात्र ३० पत्तों को प्रति हमारे प्रभय 
जन प्रंथालय मे स० १६५६ की लिखी हुई है। 

४. राम्यकत्वकोमदी क्षोपाई-खरतरग्रच्छ के महो- 
महापाध्याय समयपुन्दर जी को परम्तरा में कवि प्रालमचद 
रचित | स० १६२२ मिक्‍्पर सुदी ४ मक्षद!बाद शहर में 
सामसुखा गोतजय ज॑सलमेरी सुगालचद के पृत्र मृलचद 
हु रा कारित । 

५. सम्यक्त्वकोमदी चोथाई ढाल ६२ खु (कु )शालचन्द 
ऋषि रचित सं० १८७६ वंशाख सुदी १३ नागोर में । 


(शेष पृष्ठ १२ पर) 


श्रनुसन्धान में पूर्वाग्रहमक्ति श्रावश्यक 


श्रमण' मास्तिक पत्र, वर्ष ३२, अंक ५, मार्च १६८१ 
में मेरे “जन दंत श्रौर प्रमाणशास्त्र परिशीलन/ ग्रन्थ 
को समीक्षा प्रकाशित हुई है। यह ग्रन्थ जून १६८५० में 
बीर स्वा मन्दिर ट्स्ट, वाराणसी से प्रस्ट हुप्रा है। इसका 


सील ल+ का इलअलब अल जलकर रकम कारगर णबंब्ग््भ्ग्गग्ग्ग्ग्गग्_्भ््म्मह््म्ग्षय 


(१८5 १६ का छोषाश ) 

६ सम्पक्व कोमदी चोपाई- भ्रनूपचद (२) 
विनय चन्द रचित पत्र १०७ स॑० १८८५ फाहगुत बदि ७ 
को रचित । 

इम तरहपांब संस्कृत प्रोर ६ राजस्थानी एवे ० कवियों 
के रवित का विवरण जिनरत्तक.ष प्रौर जैन गुजर कवियो 
में प्रकाशित हो चुका है। इनमें से जयमल्ल की रचना 
फीो एक्र मात्र प्रति हमारे संग्रह मे ही प्राप्त हुई है। श्रन्‍्य 
भण्डारों में विशेष खोज करने पर कुछ प्रतिरिक्त रचनायें 
भी मत सकती है । 

एक ही कथा सम्बन्धी ऐसे प्रतेको जेनग्रंथ छोटे प्रौर 
बड़े प्राकृत, संस्कृत, प्रपभ्रश हिन्दी, राजस्थानी, वच्नड़ 
ग्रादि भाषाप्रों मे लिलि मिलते हैं। उप सबका तुल* 
नात्मक प्रध्ययत एक श्ोघ प्रबंध में ही किया जा सकता है। 
रचनाप्रो के परिमाण के काफो प्रन्तर है श्रत: कहयों में 
सक्षेपर्स श्लौर कहयों मे विस्तार से कथा दी गई होगी । 
प्रत्येक लेखक भ्रपनी रुचि औशौर योग्यता के श्रनुव॥र कथा 
में परिव्तंन प्रौर वर्णन में ग्रन्तर कर देते है। इससे सब 
ग्रथों को देखने पर ही कथा के मूल स्रोत एव समय-ममय 
पर उसये किये गये परिवतंनों की जानकारी भिल सकती 
है। इपके सम्बन्ध में तुलनात्मक प्रषध्ययन काफो रोचक 
प्लोर ज्ञानवधघंक हो सकता है। सम्यवत्व कौमुदी की 
कथाप्रों का मुल स्रोत क्या धौर किप्त प्रकार का रहा है, 
यह भ्रवश्य ही भ्रन्वेषणीय है । 

नाहटों की गवाड़ बीकानेर 
(] 


[)] डा० दरबार लाल कोटठिया, न्यायाचारये 


विभोचन भी ग्राचायं विद्यासागर महाराज के द्वारा उसी 
जून १७, १६६० को सागर (मध्यप्रदेश) मे समायोजित 
अनेक समारोही के श्रवसर पर हो चुका है। उसको 
गासिक, साप्ताहिक आ्रादि पत्रो' एवं जनेलो में समा- 
लोचगा भी निकल चुशो है। इन सभी पत्नों क्‍प्लोर अनेक 
मनी पयो ने ग्रन्व को मृत्त कण्ठ से सराहना की है। स्न्‍्तु 
'तुलमा प्रज्ञा और श्रमण ने उसकी समीक्षा में स्सके 
कुछ लेखों को 'दुराप्रहम!त्र” कहा है। पर उधके लिए 
व।|ई ग्राधार या प्रमाण नही दिया । 

'श्रमण के सम्पादफ न तो कुछ विग्तृत (५१ पृष्ठ 
प्रमाण) सर्म'क्षा करते हुए कुछ ऐसी बाते ब ही है जिनका 
स्पष्टीकरण ग्रावह्पक है। यहद्यापि समीक्षक को समीक्षा 
करने की पूरी रबतन्त्रता होती है, किन्तु उसे यह भी 
ग्रतिवायं है कि वह पूर्वाश्रह् से मुक्त २हकर सभोष्ष्य के 
गुण-दोषों का पयलिचन बरें। यद्वी समीक्षा को 
मयददा है । 

ज्ञतव्य है कि समीक्षित ग्रन्थ के शोध-निबन्ध और 
प्रगुमन्वानपुर्ण प्रस्तावनाएँ श्राज से लगभग ३६ वर्ष पूर्व 
(सन्‌ १६४२ से १६७७ तक) 'प्रनेकान्त, जेंन- 
गिद्ध।न्त-भास्कर' आदि पत्नो तथा न्यायदोपिका, श्रष्प्त 
परीक्षा भ्राडि प्रन्यों में प्रकाशित है। किन्तु विगत वर्षा में 
'श्रमण के सम्पादक डा० सागरमल जंनया भ्रन्य किसी 
विद्वान ने उन पर कोई प्रतिक्रिया प्रकट नही की । श्र 
उन्होने उक्त समीक्षा में ग्रन्व के कुछ लेखों के विषयों 
पर प्रतिक्रिया व्यवत की है। परन्तु उसगे भप्रनुमन्धान झोर 
गहराई का नितान्त अ्रभग्व है। हमे प्रमन्नता होती, यदि 
वे पूर्व ग्रह से मक्न होकर शोध श्रौर गम्भीरता के साथ 
उसे प्रस्तुत करते। यहां मैं उनके उठाये प्रदनो भ्रथवा 
महों पर विचार बरूँगा हर उनको सरणि को नहीं 
धपन।!ऊँगा । 
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सम्पादक का प्रथम प्रश्त है कि 'समन्तभद्र की प्राप्ल- 
मीमांसा भादि कृतियों मे कुमारिल, धमंकीति अश्रादि की 
मान्यताप्नों का खण्डन होने से उसके प्राघार पर समनन्‍्तभद्र 
को हो उनका परवर्ती क्‍यों न माना जाये ?' 

स्मरण रहे कि हमने 'कुमारिल भौर समन्तभद्र' 
शीष॑ंक' शोध निबन्ध में सप्रमाण यह प्रकट किया है कि 
समन्तभद्र की कृतियों (विशेषतया भ्राप्त-मोमांसा) का 
खण्डन कुपारिल पधोर धमंकोति के ग्रन्थों मे पाया जाता 
है । शदएब्र समनन्‍तवद्र उक्त दोनो ग्रस्थकारों से पूव्ववर्ता 
है, परवर्ती नही । यहाँ हम पु+: उसी का विचार करेगे। 

हम प्रज्नकर्ता पे पूछते है कि वे बत्तायें, कुम।रिल 
ग्रौर धर्मकोति को स्वय की वे १ौन-सी मान्यतएं हैं, 
जिनका समन्‍्तभद्र को श्राप्तमीमासा श्रादि कृतियों मे 
खण्डत है? इसके सम्रथन में प्रशनक्रार ने एक भी 
उदाहरण प्रस्तुत नहीं किया । इसके विपरोत दोनों ग्रन्थ- 
कारो ने समनन्‍्तभद्र की ही शभ्राप्तमीमांसागत मान्यताप्नों का 
खण्डन किया है यहाँ दम दोनो ग्रन्थकारो से कुछ उदाहरण 
उपस्थित करते है । 

(१) जेनागमो" तथा कुन्दकुन्द के प्रवचनसार श्रादि 
ग्रन्यो" में सवंज्ञ का स्वरूप तो दिप्रा गया है परल्तु प्रनुमान 
से स्वेज्ञ की सिद्धि उनमे उपजब्ध नहीं होती। ऊंन 
दाद्वनिक्रों में ही नहीं, भारतीय दाश्शनिकों में भी 
समन्‍लभद्र ही ऐसे प्रथम दाशशनिक एवं ताकिक है, जिन्‍्होने 
प्राप्तमीमांधा (का० ३े, ४, ५, ६, ७,) में धनुमान से 
सामान्य तथा विद्येप सर्वज्ञ को सिद्धि की है । 

समनन्‍्तभद्र ने सवंप्रथम कहा कि 'सभी तीर्थ प्रवतंकोा 
(सर्वज्ञों) प्रौर उनके समयो (भ्रागमो -- उपदेश्ों में ) 
परस्वर विरोध होने से सब सवंज्ञ नही है, 'कश्चिदेब--- 
कोई ही (एक) गुरु (सवज्ञ) होना चाहिए, “उस एक को 
सिद्धि की भूमिका बाधते हुए उन्होंने श्रागं (का० ४ मे) 
कहा कि 'किसी व्यक्षित मे दोषों श्रौर श्रावरणाो का नि:शेप 
प्रभाव (घ्वंस) हो जाता है क्योकि उनक्नी तरतमता 
(न्यूनाघिकता) पायी जाती है, जंसे सुवर्ण मे तापम।न, 
कूटन प्रादि साधनों से उसके बाह्य (कालिमा) प्रोर 
प्राम्न्तर (कोट) दोनों प्रकार के मलो का श्रभाव हो 
जाता है।' इसके पश्चात्‌ वे कहते है फि 'सुक्ष्मादि पदार्थ 


किसी के प्रत्यक्ष हे, क्योंकि वे प्रनुमेय हैं, जेसे प्रश्ति 
भ्रादि ।! इस प्रनुमानत से सामान्य सब्ंज्ञ की सिद्धि करके 
वे विशेष सर्वेज्ञ की भी विद्धि करते हुए (का० ६ व ७ 
में) फहते है कि 'है वीर जिन ! पभरहूंंन्‌ .! वह स्वज्ञ भाप 
ही हैं, वर्योकि भ्राप निदोंष हैं भ्रौर निर्दोष इस कारण हैं, 
क्योंकि भापके बचनों (उपदेश) में युक्ति तथा पझ्रागम का 
विरोध नहीं है, जबकि दूसरों (एकाम्तवादी प्राप्तों) के 
उददेशों मे युक्ति एवं प्रागम दोनों का विरोध है, तब वे 
सबंज्ञ कंसे कहे जा सकते है। इस प्रकार समन्तभद्र ने 
प्रनुमान से सामान्य भोर विशेष सवंज्ञ को सिद्धि की है। 
धोर इसलिए प्रनुमान द्वारा स्ज्ञ सिद्ध करता प्राप्त- 
मीमांमागत समनन्‍्तभद्र को मान्यता है । 

प्राज से एक हजार वर्ष पूर्व (६० १०२५) के प्रत्तिद्ध 
तक॑ ग्रत्थकार वादिराज सूरि' ने भी उसे (प्रनुमान द्वारा 
सर्वज्ञ सिद्ध करने को) समनन्‍्तभद्र के देवागम (भ्राप्त- 
मीमांसा) की मान्यता प्रकट की है। पाश्वंनाथ चरित में 
समन्तभव्र के विस्मयावह व्यक्तित्व का उल्लेख करते हुए 
उन्होंने उनके देवागम द्वारा सर्वेज्ञके प्रदर्शन का स्पष्ट 
निर्देश किया है। इसी प्रकार श्रा० शुभचन्त्र” ने भी 
देवागम द्वारा देव (सर्वज्ञ) के भ्रायम (सिद्धि) को 
बतल।या है | 

इन असन्दिग्ध प्रमाणों से स्पष्ट है कि प्रनुमात से 
सबंज्ञ की सिद्धि करना समनन्‍्तभद्र की प्राप्तमीमांसा की 
तिसन्देह प्रपनो मान्यता है। श्रौर उत्तरवर्ती प्रमेक 
ग्रन्यकार उसे दाताब्दियों से उनकी ही मान्यता मानते 
चले श्र। रहे है । 

प्रव॒ कुमारिल की प्रोर दृष्टिपात करें। कुमारिल'! 
ने सामान्य श्रौर विशेष दोनों ही प्रकार के स्वश का 
निषेघ किया है। यह निषंध श्रोर किसी का नहीं, 
समन्तभद्र की प्राप्तमीमांसा का है। कुमारिल बड़ भ्रावेग 
के साथ प्रयमत:ः सामाश्यसवंज्ञ का खण्डन करते हुए कहते 
हैं कि सभी सर्वज्ञ (तीथ॑ प्रवतंक) परस्पर विरोधी भ्रथ॑ 
(वस्तुतत्व) के जब उपदेश करने वाले हैं श्रोर जिनके 
साधक हेतु समान (एक-से) हैं, तो उन सबों में उस 
एकता निर्घारण कंपे करोगे कि पभ्रभुक सवज्ञ है धोर 
भम॒क स्ंज्ञ नही है। कुमारिल उस परस्पर-विरोध को 
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भी दिखाते हुए कहते हैं कि यदि सुगत सवंश है, कविल 
नहीं, तो इसमें क्या प्रम.ण है भ्रौर यदि दोनों स्ज्ञ है, 
तो उनमें मतभेद कसा ।” इसके धलावा वे भोर कहते हैं 
कि 'प्रमेयत्व ध्रादि हेतु जिस (सर्वज्ञ) के निषंधक हैं, उन 
हेतुधों से कौन उप (सर्वज्ञ) की कल्पना (सि्धि) 
करेगा । 

यहाँ ध्यातव्य है कि समन्‍्तभद्र के 'परस्पर-विराधत:' 
पद के स्थान में 'विरुद्धार्थोशदेशिषु', सबंधां की जगह 
'सर्वेष' भोर 'कश्चिदेव' के स्थान में 'को नःमे 6.” पदों का 
कुमारिल ने प्रयोग किया है भोर जिस परस्पर विरोध 
की सामान्य सुचना समच्तभद्र ने को थी, उसे कुारिल ने 
सुगत, कपिल प्रादि विरोधी तत्वोपदेष्टाप्रो के न|म लेकर 
विशेष उल्लेख किया है। समनन्‍तभद्र ने जो सभी तीथ॑- 
प्रवतंकों (सुगत प्रादि) में परस्पर बिरोघध होने के कारण 
'कदिचदंव भवेद गुरु: शब्दों द्वारा काई (एक) को दी 
गुए--सर्वेज्ञ होने का प्रतिपादन क्रिया था, उस पर 
कुमारिल ने प्रइन करते हुए कद्दा कि 'जब सभी स्वज्ञ हैं 
धौर विरुद्धा्थपदेशी है तथा सबके साधक हेतु एक से है, 
तो उन सबमें से 'को नामेकोउवर्धायंताम--किस एक का 
झवधारण (निएचय) करते हो । कुमारिल का यह प्रइन 
समन्तभद्र के उक्त प्रतिपादन पर ही हुभरा है। भोर उदोंने 
उस प्रनवधघारण (सर्ज्ञ के निणंय के प्रभाव) को 'सुगतो 
यदि स्वज्ञः कपिलो नेति का प्रमा' आदि कथन द्वारा प्रकट 
भी किया है। यह सब पग्राकस्मिक नही है । 

यह भी ध्यान देने योग्य है कि समनन्‍्तभद्र ने प्रपने 
उक्त प्रतिपादम पर किसी के प्रइन करने के प्‌व॑ ही प्रपनो 
उदत प्रतिज्ञा (कह्िचोव भवेदगुरु) को प्राप्तमीमांसा 
(का० ४ धोर ५) मे अनुमान-प्रयोगपुवंक सिद्ध किया 
है।'। जंसा कि ऊपर कहा जा चुका है। प्रनुमान प्रयोग 
में उन्होंने 'पनुमेयत्व' हेतु दिया है जो सबेज्ञ सामान्य की 
सिद्धि करता है प्लोर जो किसी एक का निर्णायक नहीं है। 
इसी से कुमारिल ने 'तुल्पहेतुषु सवंषु' कह कर उस्ले प्रथवा 
उस जंछे प्रभेषत्व प्रादि हेतुप्रों को सर्वज्ञ का भ्रनवधारक 
(अभ्रनिएम्चायक) कहा है। इतना हो नहीं, उन्होंने एक 
प्रन्य कारिका के द्वारा समन्तभद्र के इस 'पनुमेयत्व' हेतु 
को तीमन्र प्रालोचता करते हुए कहं। किजो प्रप्रेय॒त्व, 
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भ्रादि हेतु सवंश के निषधक हैं, उनसे सर्वज्ष की सिद्धि 
कंसे की जा सकती है।' इसका सबल उत्तर समन्‍्तभद्र की 
प्राप्तमीमांसा के विवत्तिकार प्रकलंकरेव ने* दिया है। 
भ्रक्लंक कहते हैं कि 'प्रमेयत्व भ्रादि तो पनुमेयत्व” हेतु 
के पोषक है'- प्रनुमेप्त्व हेतु की तरह प्रमेयत्व भ्रादि 
सर्वज्ञ के सदभाव के साधक है, तब्र कौन समभदार उन 
हैतुप्रों से सबंध का निषेध या उसके सदभाव में सन्देह 
कर सकता है। 

यह सारी स्थिति बतलातो है कि कुमारिल ने समनन्‍्त- 
भद्र का खण्डन किया है, समन्तभद्व ने कुमारिन का नही। 
यदि समन्‍्तभद्र कुमारिल के परवर्ती द्वोत तो कु्मारिल के 
खण्डन का उत्तर स्वयं समनन्‍तभद्र देते, श्रकलंक्र को उनका 
जव,ब देने का प्रवपसतर नही प्राता, तथा समन्‍्तभद्र के 
'पनुमेयत्व हेतु का समर्थन करने का भी मौका उन्हे नहीं 
मिलता | 

(२) भनुमान से सवंज्ञन-्तामान्य की सिद्धि करने के 
उपरान्त समन्तभद्र ने धनुमान से ही सबंज्ञ-विद्वेष की 
सिद्धि का उपन्यास करके उसे 'प्रहस्त' मे पर्यंवसित किया 
है'' | जैसा कि हम ऊपर ग्राप्तमीमांता कारिका ६ श्लौर 
७ के द्वारा देख जुके हैं। कुम।रिल ने समन्तभद्र को इस 
विशेष सर्वाज्ञता की धिद्ध का भी खण्डन किया है'*। 
प्रहंन्त का नाम लिए बिना वे कहते हैं कि 'जो लोग जीव 
(प्रहेन्त) के इन्द्रियादि निरपेक्ष एबं सुक्ष्मादि विषयक 
केवलज्ञान (सर्वज्ञता) का बल्पना करते है वह भी युक्त 
नही है, कंयोकि वह श्रागम के बिना और पश्रागम केबल- 
जान के बिना सम्भव नहीं है श्लोर इस तरह प्रन्यो- 
न्याश्रय दोष होने के कारण प्ररहन्तजिन में भी स्वज्ञता 
सिद्ध नही होती ।/ 

ज्ञातग्य है कि जेन अथवा ज॑नेतर परम्परा में समन्त- 
भद्र से पूर्व किसी दाशंनिक ने प्रनुमान से उक्त प्रकार 
विशेष सवंज्ञ को सिद्धि की हो ऐसा एक भी उदाहरण 
उपलब्ध नहीं होता। हा, आब्रागर्मों मे केवबलज्ञान का स्वरूप 
प्रवश्य विस्तारपुवंक मिलता है, जो प्रागमिक है, प्नानु- 
मानिक नही है। समन्तभद्र ही ऐपे दाशंनिक हैं, जिन्होंने 
प्रहनत में प्रनुमान से स्वज्ञता (केवलज्ञान) की सिद्धि 
की है भोर उसे दोष।वरणों से रहित, द्द्रियादि निरपेक्ष 
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तैथा सूक्ष्माद विषयक बतलाया है। इससे स्पष्ट है कि 
कुमारिल ने समन्तभद्र की ही उक्त मान्यता का खण्डन 
किया है। इसका सबल प्रमाण यह है कि कुमारिल के 
उक्त खण्डन का भो जवाब प्रकलक देव ते बिया है''। 
उन्होंने बड़े सन्‍्तुलित ढंग से कहा है कि 'प्रनुमान द्वारा 
सुसिद्ध केवलज्ञान (सर्वज्ञता) भ्रागम के बिना प्लोर प्रागम 
केवलज्ञान के बिता घिद्ध नहीं होता, यह सत्य है, तथापि 
दोनों में प्रस्योन्याश्रय दोष नहीं है, कंयोकि पुरुषातिशय 
(केवलज्ञान) प्रतीतिवश से माना गया है। इन (केंवल- 
ज्ञान प्रौर प्रामम) दोनों मे बोज भ्रौर श्रत्रुर को तरह 
प्रनादि प्रबन्ध (प्रवाह-सन्‍्तान) है । 

प्रतबलक के इस उत्तर मे बिल्कुल स्पष्ट है कि 
समन्तभद्र ने जो भ्रनुमान से प्ररहन्त के केवलज्ञान (स्व- 
ज्ञता) की पिद्धि की थी, उसो का खण्डन कुमारिल ने 
किया है प्लोर जिमका सयुक्तिक उत्तर प्रकलंक ने उक्त 
प्रकार से दिया है | केवलज्ञान के साथ 'भनुमानविजुस्मि- 
तम्‌ --अ्रनुमान से घिद्ध हिशेपण लगा कर तो भप्रकलंक 
(4० सं० ७त्रों शती ) ने रहा-सहा सनरेह भी निराबुत 
कर दिया है। इस उल्नेख-प्रमाण से भी प्रकट है कि 
कुमारिल ने समग्तभद्र को प्राप्तमीमांता का खण्डन किया 
घोर जिसका उत्तर समन्तभद्र पे कई शताब्दी बाद हुए 
झकलंक ने दिया है। समन्तभद्व की कुमारिल का परवर्तों 
मानने पर उनका जवाब वे स्व्रय देते, श्रक्लक को उसका 
प्रवसर ही नही प्राता । 

(३) कुमारिल ने समन्तभद्व का जहां खण्डल किया 
है बहां उनका अनुगमन भी किया है' । विदित है कि 
जन दहन मे वस्तु को उत्पाद, व्यय भ्रौर श्रोव्य इन तीन 
रूप माना गया है” | समनन्‍्त॒भद्र ने लोकिक प्रौर प्राध्या- 
स्मिंक दो उदाहरणो द्वारा उसको समर्थ पुष्टि की है' 
इन दोनों उद।हरणों के लिए उन्‍्हीने एक-एक कारिका का 
सृजन बषिया है। पहली (५€वी ) कारिका के द्वारा उन्होने 
प्रकट बिया है कि जिस प्रकार घट, मुकुट श्रोर स्वर्ण के 
इच्छुक्ों को उनके नाश, उत्पाद भौर स्थिति में क्रमशः 
होक, हुए भोर माध्यस्थ्य भाव होता है भोर इसलिए 
स्वरणंवरतु व्यय, उत्पाद श्रौर स्थिति इन तोन रू; है, 
डसी प्रकार विश्व की सभी वस्तुयें त्रवात्मक हैं। दूधरो 


(६०वीं ) कारिका के द्वारा बतलाया है कि जेपे दुग्वज़ती, 
दूध ही ग्रहण करता है, दही नही लेता प्रौर दही का ब्वत 
रखने वाला दही ही लेता है, दूध नहीं लेता है तथा दूध 
प्रौर दी दोनों का त्यागी दोनों को ही ग्रहण नहीं करता 
प्रोर इस तरह गोरस उत्पाद, व्यय प्रौर ध्रृत्रता तीनों से 
युक्त है, उसी तरह भखिल बढ (लत्व) अयात्मक है। 

कुप रिल ने भो समन्तभद्र को लोफिक उदाहरण वाली 
कारिका (५६) के प्रधार पर प्रानी नयो ढाई कारि- 
कार्य रच है श्रीर समन्तभद्र की ही तरह उनके द्वारा 
वस्तु को त्रयात्मक सिद्ध फिया है! । उनकी हन कारि- 
का, में समन्‍्तभद्र की कारिका ५६ का बेवल बिम्ब- 
प्रतिविम्बरभाव ही नही है, प्रवितु उनकी शब्दाबलो, शैली 
ग्रोर विच,रसरणि भी उनपे समाहित है। समध्तभद्र ने 
जिस बात को अ्तिसक्षेप मे एक कारिका (५६) में कहा 
है, उप्ते को कुमारिल ने ढाई कारिकाश्रों मे प्रतिपादन 
किया है | वस्तुत: विकास का भी यही नियम है कि बहु 
उत्तरकाल में विस्तृत होता है | इस उललेख से भी स्पष्ट 
जाना जाता है कि समन्तमभद्र पूर्व॑वर्ती है प्रौर कुपारिल 
परवर्ती । 

हराका ज्वलन्त प्रणाण यह है कि ई० १०२५४ के 
प्रसिद्ध, प्रतिष्ठित धौर प्रामाणिक तर्क प्रन्थकार वादिराज 
सूरि ने प्रपने न्यायव्रिनिश्चय-०्विरण (भाग १, पृ७ 
४२३६) में ग़मन्तभद्र को प्राप्ममीमासा की उल्लिखित 
कारिका ५६ को प्लोर कुम।रिल »टु की उपरे चर्चित 
ढाई कारिकाग्रो में से इंढ कारिका को भी 'उबतं स्वाधि- 
समन्तभद्रस्तदुपजीविना भट्टे३ापरि! छाब्वों को देकर कमा- 
रिल भट्ट को समस्तभद्र का उपजीवी-प्रनुवामी स्पष्टतया 
प्रकट किया है कि एक हजार वर्ष पहत भी दार्शनिक एवं 
साहित्यकार समन्तभद्र को पूव॑वर्ती भोर कमारिल भट्ट को 
परवर्ती विद्वान मानते थे । 

(४) भ्रत्न घमंकीति को लीजिए। धर्भकीति (ई० 
६३५) ने भी समन्तभद्र की प्र.व्तमोमांता का खण्डन 
किया है । <+दित है कि प्राप्तमीमांसा (का० १०४) 
में समन्तभद्व ने स्थादवाद का लक्षण दिया है'' झौर 
लिखा है कि 'स्वथा एकाम्त के त्याग से जो किवित्‌' 
(कर्थंचित्‌) का विधान है वह स्याद्राद है। धर्मंकोतिने 


१६, बध ३४, कि० ४ 


शैपैक ति 


समन्तभद्र के इस स्थाद्वाद लक्षण वो बड़े प्रावेग के साथ परश्लील, प्राकुल पोर भ्रयुक्त प्रलाप करता है, उसे प्रम॑त्त 


सप्रीक्षा की है। उनके किचित्‌ के विधान-स्थाद्वाद को 
भ्रयुकत, भ्श्लोल शोर प्राकल 'प्रलाप' कहा है । 

शातव्य है कि प्रागमो में 'स्िथा प्जत्ता, सिप्रा 
प्रपज्जत्ता, “गोपमा | जीवा तिथ सासया, पस्िय श्रपासया' 
जैछे निरूएणों में दो भंगरों तथा कुन्दकन्द के पंचाध्तिकाय * 
में 'सिय प्रत्यि जत्यि उहयं-- इस गाथा (१४) के द्वारा 
गिनाये गये सात भगों के ताम तो पाये जाते है। पर 
स्थाहाद की उनमें कोई परिभाषा नहीं मप्िलती। समन्‍्तभ्रद्र 
की प्राप्तमीमांसा में हो प्रथमत; उप्की परिभाषा शोर 
विस्तृत विवेचन मिलते है। घम्ंकीति ने उक्त खण्डन 
समसन्‍्तभद्र का ही किया है, यह स्पष्ट ज्ञात होता है। 
धर्मकीति का 'तदष्येकान्तसम्मवात्‌' पद भी प्राकस्मिक 
नहीं है, जिसके द्वारा उन्होंने सबंया एक न्त के त्याग से 
होने वाले किचित्‌ (कथचित्‌) के विधान-स्थाह्वाद 
(प्रनेकास्त) में भी एकास्त को सम्भावना करके उसका- 
प्रनेकान्त का खण्डन किया है । 

इसके तिवाप धर्क्रीति ने समन्तभद्र की उस्त मान्यता 
का भी खण्डन किया है, जिसे उन्होंने सेव सर्व को 
मच्छेत! (%ा० १४) प्रादि कथन द्वारा स्थापित किया 
है १ बह मान्यता है सभी बस्तुप्रों को सद-प्रसदू, एक- 
धतेक, प्रादि रूप से वभयात्मर [प्रतेकास्तात्मक) 
प्रतिपादद करना। धर्मंक्ोति उसका खण्डन करते हुए 
कहते हैं कि 'सबकी उभयरूप मानने पर उनमें कोई भेद 
महों रहेगा । फलतः जिसे 'दही खा कहा, वह ऊँट को 
खाने के लिए क्यों नही दोड़ता ? जब सभो पदार्थ सभी 
रूप हैं तो उनके दांचक शब्द भ्रौर बोधक ज्ञान भी भिन्न- 
भिन्न नदीं हो सकते । 

घमंशीति के ढ्/रा किया गया समस्तभद्र का यह 
खण्डन भी भ्रउलक को सह्य नही हुम्रा भ्रौर उनके उपयंक्त 
दोनों भ्रक्षेपों का जवाब बड़ी तेजस्विता के स थ उन्होने 
दिया है।" प्रथम प्राक्षेप का उत्तर देते हुए वे कहते हैं 
कि जो विज्ञप्ति मात्र को जानता है भ्रोर लोकानुरोध से 
बाह्य-पर को भी स्वीकार करता है भोर फिर भी सबको 
दाल्य कहता है तथा प्रतिपादन करता है कि न जाता है, 
ने उसमें फल है भौर न कुछ प्रन्य जाना जाता है, ऐसा 


(पागल) णहड़ब॒द्धि श्रौर विविध प्राकतताग्रों पे घिरा 
हुआ समझना जे, हिए । समत्तभद्र पर किये गये धमंकीति 
के प्रथम भ्राक्षे का यहु जवाब “जैसे को तेसा' नीति का 
पूर्णतया परिचायक है | 

घमंकीति के दूमरे आक्षेप का भी उत्तर पअ्रकलंक 
उपहासपुर्वक देते हुए कहते है कि 'जो वही ध्रोर ऊँट में 
प्रभेद का प्रसंग देकर सभ्री पदार्थों को एक हो उ,गे की 
प्रापत्ति प्रकट करता है प्रौर इस तरद्‌ स्पाद्राद-- 
प्रनेकात्तवाद का सण्डन करता है वह पुवयक्ष ( प्रनेकान्त- 
बाद -स्थाद्राद) को न समझ कर दृपक् (दुषण देने 
बाला) होकर भी विदृूष॑फ्र-द्ृपक नहीं है, जोकर है। 
सुगत भी कभी गरृेग था और मृत भी सुगत हुप्ना माना 
जाता है तथापि सुगत को वन्दनीय भझ्ोर मृग को भक्षणीथ 
कहा गया है भ्रोर हस तरह परमविभेद से सुगत शोर मूंग 
में बन्दवीय एवं भक्षणीय को भेदव्यवस्था तथा चित्तमच्तान 
की शपेक्षा से उनपे प्रभेद ज्यवत्या को जाता है, उसी 
प्रकार प्रतीति बल से -पर्या? श्रोर द्रव्य को प्रतीति से 
सभी पदार्थों मं भेद प्रोर अभेद दोनों को व्यवस्था है । 
प्रत' 'दही खा कहे जाने पर कोई ऊंट को खाने के लिए 
वो दोडेगा, क्योंकि ससू -द्रव्प की श्रपेक्षा से उनमे 
ग्रभेर होने पर भी पर्याय को दृष्टि से उनमें उसी प्रकार 
भेद है, जिस प्रकार सुगत श्रोर मृत में है। भ्रतएत्र दही 
खा कहने पर काई दही खाते के लिए ही दोड़ पा, क्यो ५ि 
बहू भ«'णीय है भ्रौर ऊटर खाने के लिए वह नहीं दौड़गा, 
क्योकि वह प्रभक्षणोय है। इस तरह विश्व की सभी वस्तुप्रो 
को उभ्रपात्म 5- अनेकान्तात्मक मानते मे कौन-सी प्र।पत्ति 
या विपत्ति है प्रथांतृ कोई प्रापत्ति या जिपत्ति नही है । 

प्रतलक के इन सनन्‍्तुलित एवं सबल जबाबों से 
बिल्कूल झसन्दिग्व है कि समत्तभद्र को ग्राप्तमीमांसागत 
स्पादाद और पग्रनेकान्तववाद की मान्यता प्रो का हो धर्म कीति 
ने खण्डन किया है प्रोर जिसका मुहतोड़, किन्तु श्ालोन 
एवं करारा उत्तर भ्रकलंक ने दिया है। पदि समत्तभद्र 
घर्ंकीति के परवर्दी होते तो वे स्वयं उनका जवाब देते 
झभौर उस स्थिति में प्रकलंक को घमंकोति के उपयुक्त 
प्राक्षेपों का उत्तर देने का मौका ही नहीं भ्राता । 


प्नुसन्धान में पूर्ण प्रहमृक्ति प्रावद्ययक १७ 


चालोस-पचास वर्ष पूर्व स्व०पं० महेन्द्र ऊुमार न्‍्याय|चारय॑, 


स्व० पं० सुखलाल संघवी भ्रादि कुछ विद्वानों ने समन्तभद्र 
को धर्मंकीति का परवर्ती होने को सम्भावना की थी ।'' 
कितु अब ऐसे प्रचर प्रमाण सामने प्रा गये हैं, जिनके प्राधार 
पर घमंकीति समन्‍्तभद्र से काफो उत्तरवर्ती (३००-४०० 
वर्ष पदचात्‌) सिद्ध हो चुके हैं। हस विषय में डाबटर 
ए० एन० उपाध्ये एवं ड'० हीरालाल जत का शाकटायन 
व्याकरण पर लिखा प्रधान सम्पादकोय द्रष्टव्य है।' 
'घमंकीति प्लौर समन्तभद्र' शीषंक हमारा शोधपूर्ण लेख 
भी झवलोकतनोय है, छिसमें उक्त विद्वानों के हेतुप्रों पर 
विमर्श करने के साथ ही पर्याप्त तवा प्रनुनन्धान प्रस्तुत 
किया गया है। ऐसे बिधयों पर हमें उन्मृक्त दिमाग से 
विचार करना चाहिए झौर सत्य के ग्रहेंग में हिंचकिचाना 
नहीं चाहिए ! 

सम्पादक ने दूसरा प्रइन उठाया है कि 'सिद्धपैन के 
व्यायावतार श्रौर समन्तभद्र के श्रावकाचार मे किसो पद 
(पद्म) को समान रूप से पाये जाने पर समन्तभद्र को ही 
पुंबर्ती क्‍यों माना जाय ? यह भी तो सम्भव है कि 
समम्तभद्र ते स्वयं उसे सिद्धतेत से लिया हो और वह 
उससे परवर्ती हो ? 

सम्पादक को प्रस्तुत सम्मावना इतनी शिथिल प्रौर 
निर्जोव है कि उसे पुष्ट करने वाला ए# भी प्रमाण नहीं 
दिया जा सक्कता प्रोर न स्वय सम्पादक ने ही उसे दिया 
है। प्रनुसन्धान के क्षेत्र मे यह ग्रावश्यक है कि सम्भावता 
के पोषक प्रमाण दिये जायें, तभी उसका मूल्यांकन होता 
है प्रोर तभी बढ विद्वानों द्वारा प्रादत होतो है । 

यहाँ उसी पर विषर्श किया जाता है। ऊपर जिन 
समन्तभद्र की बहुत चर्चा की गयी है, उन्ही का रचित 
एक श्रावकाचार है, जो सबसे प्राचीन, महृत्वपूर्ण प्ोर 
व्यवस्थित श्रांवकराचार का प्रतिपादक प्रम्य है। इसके 
ध्ारम्म मे घमं की व्य'रुया का उद्देश्य बतलाते हुए उसे 
सम्यग्दशंन, सम्परज्ञान ध्लौर सम्याचारित्र हन तोन रूप 
बतलाया गया है। सम्यग्दशंन का स्वरूप उन्होंने देव, 
शास्त्र श्रोर गुरु का दृढ़ एवं प्मृढ़ श्रद्धात्‌ कहा है। 
प्तएव उपहे इन तोनो का लक्षण बतलाना भी प्रावश्यक 
था। देव का लक्षण प्रतिपादन करते के उपराप्त सम्न्‍्तभद्र 


ने €वें पद्म के द्वारा शास्त्रका लक्षण निरूपित किया है। 
यह पद्य सिद्धसेन के स्यायावतार में भी उसके €वें पश्च के 
रूप में पाया जाता है। 

प्रब विचारणीय है कि यह पद्य क्रावकाथार का मूल 
पद्य है या न्‍्यायाबतार का मूल पद्य है। श्रावक्राच र मे 
पह जहाँ स्थिति है वहां उपक्रा होता प्रावश्यक श्रोर 
प्रनिवायं है। डिन्‍्तु स्यायावतार में जहाँ वह है वहाँ 
उप्तका होना प्रावश्यक एवं प्रनिवाय नहीं है, क्योकि वह 
पूर्वाक्त शब्द-लक्षण (क!० ५)" के समथ्थ॑ंन मे श्र/+दित 
है। उसे वहाँ से हटा देने पर उमपका प्रग-भंग नही हो ता । 
किन्तु समन्‍्तभद्र के श्रावकाचार से उसे प्रलग कर देने पर 
उसका ग्रण भंग हो जाता है । इससे स्पष्ट है कि उक्त 
श्वां पद्म, जिसमें शास्त्र का लक्षण दिया गया है, 
श्रावकाचार का मून है भ्रोर नन्‍्यायावतार में भपने विषय 
(वें पद्म मे कॉवित दाब्दलक्षण) के समर्थन के लिए उसे 
वहां से प्रन्थकार ने स्वयं लिया है या किसी उत्त रवर्ती ते 
लिया है प्रोर जो बाद को उक्त ग्रन्थ का भी प्रंग बन 
गया । यह भो ध्यातव्य है कि श्रावक्राचार मे प्राप्त के 
लक्षण के बाद प्रावश्यक तोर पर प्रतिपादनोीय शास्त्र 
लक्षण का प्रतिपादक ग्रग्य कोई एच नही है, जब कि 
व्थायावतार में शाब्द लक्षण का प्रतिपादक् ८वां पद्च है । 
इस कारण भी उक्त वा पद्य (प्र'प्तोपत )नु) श्रावकाचार 
का मृत पद्य है, जिसका वहा मूत्र रूप से होना निसास्त 
ग्रावश्यक झ्रौर प्रतिवायं है। तथा 74 याव।र में उसका, 
८वें पद्म के समक्ष, मूत्र रू मे होता अभ्रवावश्यके, व्यथ॑ 
प्रोर पुनरक्तवत है। प्रत: यही मानने योग्य एवं व्यायस गत 
है कि न्यायाबतार में वह समस्त भद्र के श्रावकाचार से लिया 
गया है, ने कि श्रावक्राचार में भ्यायावतार से उस्ते लिया 
गया है। न्यायावतार से श्रावकः चार में उसे (€वों पश्च को) 
लेने की सभ्मावना बिल्कुल निर्मल एवं वे दम है । 

इसके प्रतिरिक्त ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य में देखने १२ 
व्यायावतार में धर्मंकोति" (ई० ६३५), कुमारिल 
(ई० ६५०)" प्लोर पात्रस्वामी (ई० ६ढी, ७वीं छाती )"१ 
इन ग्रश्यकारों का पभनुसरण पाया जाता है घोर ये तीनों 
प्रन्थकार समन्‍्तभद्र के उत्तरवर्ती हैं। तब समनन्‍्तभद्र को 
व्यायाबलारकार सिद्धसेल का परवर्ती बतलाता केबल 
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पक्षाग्रह है। उसमें यूक्ति या प्रमाण (भाधार) कुछ भो 
नहीं है । 

समीक्षा का तीसरा प्ररन है कि “्यांयक्षास्त्र के समग्र 
विकास की प्रत्रिया में ऐसा नहीं हुश्रा है कि पहने जन 
न्याय विकसित हुम्ना प्रोर फिर बौद्ध एवं ब्रद्मणों ने 
उसका झनुक रण किया हो । हमें लगता है कि समीक्षक्र 
ने हमारे लेख को प्रापातत: देखा है, उसे ध्यान से पढ़ा ही 
नहीं है। उसे यदि ध्यान से पढ़ा होता, तो वे ऐसा 
स्खलित प्रीर भड़काने वाला प्रश्न न उठाते। हम पुनः 
उनछे उसे पढ़ने का अनुरोध वरंगे । हमने जन न्याय का 
विकास लेख में यह लिखा है कि 'जेन न्याय का उद्गम 
उक्त (बोद्ध प्लोर ब्राह्मग) नन्‍यायों से नही हुप्ना, भ्रषितु 
दृष्टिवाद श्रुत से हुमा है। यह सम्मव है कि उक्त न्‍्यायों 
के साथ जैन न्याय भी फत्ा-फूला हो | प्रर्थात्‌ जुत स्याय 
के विकास में ब्राह्मण ध्याय भोर बौद्ध न्‍्थाय का विकास 
प्रेरक हुआ हो प्लौर उनकी विविध क्रमिक द्ास्त्र- 
रचना जेन न्याय को क्रमिक शास्त्र-रचना में सहायक हुई 
हो। समकालीतनों में ऐसा झ्रादात-प्रदान होना या प्रेरणा 
लेना स्वाभाविक है।” यहाँ हमने कहाँ लिखा कि पदले 
जैनश्याय विकसित हुप्रा ग्रोर फिर बौद्ध एवं ब्र ह्ागों ने 
उसका अनुकरण किया। हमे खेद भोौर प्राइवर्य है कि 
समीक्षक एक शोधष-संस्थान के निदेशक होकर भी तथ्य्रहीन 
भ्रौर भड़काने वाली शब्दावलों का भ्रारोप हम पर लगा 
रहे हैं। जहाँ तक जैन न्याय के विकास का प्रह्षा है उममे 
हमने स्पष्टतया बौद्ध भोर ब्राह्मग न्याय के विकास को 
प्रेरक बतलाया है भौर उनकी शास्त्र-रचता को जन न्याय 
की शास्त्र-रचना में सहायक स्वीकार किया है। हाँ, 
जैन न्याय का उद्गम उनसे नहीं हुमा, प्रपितु दृष्टिवाद 
नामक बारहवें प्रगश्नुत से हुआ । भपने इस कथत को 
सिद्धपेन (द्वात्रशिकाकार)”, झकलंक, विद्यानन्द स्‍न्‍्रोर 
पशोविजय के प्रतिपादनों से पुष्ट एवं प्रमाणित किया 
है। हम पाठकों, खासकर समीक्षक से प्रनुरोघ करेंगे कि 
वे उस निबन्ध को गौर से पढ़ने को #पा करें ध्रौर सह्दी 
स्थिति एवं तथ्य को प्रवगत करें। 

डा० सागरमल जी ने चोथे श्रौर भ्श्तिम मुद्दे में मेरे 
(तश्यांसूभ् की परम्परा| निबश्ध को लेकर लिखा है कि 


प्रमेकारते 


अनेक ऐसे प्रश्न हैं, जिन तत्वार्थ सृत्रकार शोर दिगम्धरै 
ध्राचार्या में भो मतभेद है। प्रतः कुछ बातों में तत्वार्थ 
सूत्रकार धौर भन्य श्वेताम्बर भाचारयों में मतभेद होता 
हम बात का प्रमाण नही है कि तत्वारथ सूत्रकार ध्वेतास्बर 
परम्परा के नहीं हो सकते ।” ग्रयने इस कथन के समर्थन 
में कुन्दकुन्द प्रोर तत्वार्थ सूत्रकार के नयों भौर गृहस्थ के 
१२ व्रतों सम्बन्दी मतभेद को दिया है। इसी मुहं में 
हमारे लेख में श्रायी कुछ बातों का श्रोर उल्लेख करके 
उनका समाधात करने का प्रयत्न किया है । 

इस म॒ह पर भी हम विचार करते है। प्रतीत द्वोता 
है के डा० साहेब मतभई और परम्परा भंद दोनों में कोई 
प्रन्तर नही मान रहे है, जब कि उनमें बहुत प्रन्तर है । वे 
यह तो जानते है कि प्रन्तिम ध्रुतकेवली भद्रबाहु के बाद 
जैन संघ दो परस्पराओं में विभक्त हो गया--एक दिगम्व॒र 
भ्रौर दूसरी श्वेताम्बर । ये दोनों भी उप-परम्पराओ्ं मे 
विभाजित है। किन्तु मूलतः दिगम्बर शभोौर इवेतास्वर ये 
दो ही परम्पराएं है। जो प्राचार्य दिगम्बरत्व का प्ौर 
जो रवेताम्बरत्व का समर्थन करते है वे क्रमश; दिगम्बर 
श्रोर ह्वेत।म्बर प्राचायं कहे ज,ते है तथा उनके द्वारा 
निर्मित साहित्य दिगम्बर प्रौर स्वेताम्बर साहित्य माता 
जाता है । 

प्रव देखना है कि तत्वायंसूत्र मे दिगम्बरत्व का 
समर्थन है या श्वेताम्वरत्व का। हमने उक्त निबन्ध में 
इसी दिशा में विचार किया है। इस निबरन्ध की भूमिका 
बांधते हुए उसम्रे प्राकवक्ष के रूप में हमने लिखा है 
कि जहां तक हमारा ख्याल है, सबते पहले पण्डित 
सुवलाल जी 'प्रज्ञाचक्ष' ने तत्वार्थ सूत्र भ्रोर उसकी 
व्यास्याम्रों तवा कतृ त्व॒ विषय में दो लेख लिखे थे स्‍्लौर 
उनके द्वारा तत्वाथंयृत्र प्ौर उसके कर्ता को तटस्थ 
प्रम्परा (न दिगम्धर, न ध्वेताम्बर ) का पिद्ध किया था। 
इसके कोई चार वर्ष बाद सत्‌ १६३४ में उपाध्याय 
श्री प्रात्माराम जी ने कतियय श्वेताम्बर भ्रागमों के सूत्रों 
के साथ तत्वाथं सूत्र के सूत्रों का तथोक्त समन्वय करके 
तत्वाथंसूत्र-जैनागम-समत्वय” नाम से एक प्रत्थ लिखा 
धौर उसमें तत्वा् सूत्र को श्वैताम्बर परम्परा का प्रत्प 
प्रसिद्ध किया जब यह ग्रन्थ पण्डित सुखलाल जी को प्राप्त 


प्रनसन्धान में पर्वाप्रहमक्ति श्रावध्यक १९ 


हुप्ना, तो प्रपने पूर्व (तटस्थ परम्परा) के विचार को छोड़ 
कर उन्होंने उसे म त्र एवेताम्बर परम्परा का प्रकट किया 
तथा यह कहते हुए कि 'उमास्वाति दवेताम्बर परम्परा 
के थे प्लोर उनका सभाष्य तत्वार्थ सचेल पक्ष के श्रुत के 
प्राधार पर ही बना है ।“-'वाचक उमास्वाति श्वेताम्बर 
परम्परा में हुए, दिगम्बर में न । नि:सकोच तत्वार्थ सत्र 
प्रोर उसके कर्ता को ह्वेताम्बर होने का प्रयना निर्णय भी 
दे दिया है ।' 

हसके बाद पं० परम.नन्दजी शास्त्री, पं फलचन्द्र 
जी शास्त्री" प० नाथराम जो प्रेमी" ज॑प्ते कुछ दिगम्बर 
विद्वानों ने भी तत्वाथंसूत्र बी जाँच की। हनमें प्रथम के 
दो विद्वानों ने उसे दिगम्बर श्रौर प्रमी जी ने यापनीय 
ग्रन्थ प्रकट किया। हमने भी उस पर विचार करना 
उचित एव प्रावहध्यक समझा प्रौर उसी के फलस्वरूप 
तत्व:थंसूत्र की मूल परम्परा खोजने के लिए उक्त निव्रन्ध 
लिखा | प्रनुमन्धान करने भश्रौर साधक प्रमाण मिलने पर 
हमने उसको मूल परम्परा दिगम्बर वतलाथी । समीक्षक 
ने उन्हे निरस्त न कर मात्र व्याख्यान दिया है । किन्तु 
व्याख्यान समीक्षा नही कहा जा सकता, अ्रपितु वह प्रपने 
पक्ष का समर्थक कहां जायेगा। 

तत्वाधंसूत्र प्लोर कुन्दकुन्द के ग्रन्थों मे प्रतिपादित 
नयों भ्लौर गृहस्थ के १२ ब्रतों में वचारिक या विवेचन 
पद्धति का प्रन्तर है। ऐसा मतभंद परम्परा को मिलता 
को प्रकट नहीं करता । समन्तभद्र, जिनसेन भोर सोमदेव 
वे, भ्रष्टपूल गुण भिन्‍न होते १र भी वे एक ही (दिगम्वर ) 
परम्परा के है। पात्रभंदे एव कालभेद से उनमे ऐसा 
विचार-भेद होना सम्भव है । विद्यानन्द ने अपने ग्रन्थों में 
प्रत्यभिशन के दो भेद माने हैं प्रौर भ्रकलक, माणिक्यन+्दि 
प्रादि ने उसके प्रनेक (दो से ज्यादा) भेद बतलाये है । 
प्ोरये सभी दिगम्ब्रर भाचाय॑ हैं। पर तत्वाथंसूत्र भौर 
सचेलश्रुत मे ऐसा श्रन्तर नही है। उनमें मोलिक प्रन्तर 
है, जो परम्परा भेद का सूचक है। ऐसे मोलिक अन्तर को 
ही हमने उक्त निबन्ध मे दिखाया है | संक्षेप मे उसे यहाँ 
दिया जाता है -- 


तत्वाथंसूश्र सचेल शभ्र॒त 
१, भ्रद्शंतपरीष हू, ६-६-१४ दंसणपरोसह, सम्मत्तपरीसह 
(उत्तर, ० सु० पृष्ठ ८.) 


एक साथ बोस परीषह, 
उत्तरा० त० जेना० पृ. २०८ 
तीथंकर प्रकृति के २० बंध- 
कारण (ज्ञतृ० सू० ८-६४) 
संलीनता तप, (व्याड्या प्र० 


२. एक साथ १६ परोषह, 
६-१७ 

३. तीथंकर प्रकृति के १६ 
बंध कारण, ६-२४ 

४. विविक्तशय्यासन तप, 


६-१६ सू० २४७ ८) 
५. नाग्थपरीषह, ६-६ प्रचेलपरीषह (उत्तरा० सू०, 
पृ०८५२ 


६. लोकाग्तिक देवो के 
८ भंद ४-४२ 


लोकान्तिक देवों के € भेद 
(ज्ञात, भगवती ) 


पह ऐप। मौलिक प्रन्तर है, जिसे इवे० प्राचायों का 
गतभेद नहीं कद्दा जा सकता । वह तो स्पष्टतया परम्परा 
भेद का प्रकाशक है। तनियुक्तविकार भद्गबाहुया प्रम्य 
इवेता० प्राचायाँ ने सचेल श्रृत का पूरा भ्रनुगमन किय। है, 
पर तत्वाथंसूत्रकार ने उपका श्रनुगमत नहीं किया । 
ग्रन्यथा सचेलश्रुत विरुद्ध उक्त प्रकार का कयन तत्वाधंसूत्र 
में न बिलता । 


तंत्वाथंसूत्र मे अ्रचेलपरीषह” के स्थान पर 'ास्न्य- 
परीषद' रखने पर विचार करते हुए हमने उक्त निबन्ध 
में लिखा था” कि 'भ्रचेल” शब्द जब भ्रष्ट हो गया शौर 
उसके भ्रथं में भ्रान्ति होने लगी तो श्रा० उमास्वाति 
ने उसके स्थान में नग्नता- सर्वथा वस्त्र रहितता पश्रर्थ को 
स्वष्टत ग्रहण करने के लिए नाग्ग्य' शब्द का प्रयोग 
किया । इसका तकंसंगत समाघ,न न करके डा० सागरमल 
जी लिखते है कि 'डा० साहब ने दवे० श्रागमों को देखा 
ही नही है। इ8्वे० प्रागमों मे नग्न के प्रकृत रूप नग्न या 
णगिण के प्रनेक प्रयोग देखे जाते हैं ।' प्रइत यह नही है 
कि प्रागमों में नग्न के प्राकृत रूप नग्त या णगिन के 
प्रयोग मिलते हैं । प्रश्न यद है कि दवे० श्रागमों में क्या 
गचेल परीषद' की स्थ,नापत्त 'नाम्य परीषह' उपलब्ध 
है ? इस प्रइन का उत्तर न दे कर कैवल उनमें 'न'ग्त्य 
शब्द के प्राकृत छूपों (नग्न, णग्रिन) के प्रयोगों की बात 
करना भ्रीर हें दवे० प्रागमों पे ग्रतभिज्ञ बताना न 
समाधान हैं प्रोरन शालीनता है। वस्तुतः उन्हें यह 


१०, बंधे ३४, कि: हैं 


बताना चाहिए कि उनमें नाग्य परोषह है। किन्तु यह 
तथ्य है कि उनमें 'ताग्त्य परीषह नही है। तत्वार्थसृत्रकार 
में ही उप्ते प्रचेलपरोषह' के स्थान में सर्वप्रथम भप्रपने 
तत्वाथ॑ंसूत्र में दिया है | 


उक्त तिबस्त्र में प्रम्पराभेद की पचक तत्व/थंसूत्रगत 
एक बात यह कही है. कि तत्वाय॑सृत्र मे श्वे० श्रुतमम्मत 
मंलीनता तप का ग्रहण नही किया, इसके विपरीत उसमें 
विविक्तशय्यासन तप का ग्रहण है। जो इबे० श्रुत में नहीं 
है। हरिमद्रतरि के प्रनुसार संलीतता तप के चार भदों 
में परिगणित विविनेत चर्या द्वारा भी तत्वार्थ सृत्रकार के 
विविकत दाय्यासन का ग्रहण नहीं हो सकता, वधोकि 
विविवत चर्या दूसरी चीज है श्लौर विविकत शस्प सन भलग 
थोज है | 


डा० सागरमल जीने हमारे हुपस कथत का भी 
प्रन्धाघन्ध तमीक्षण करते हुए लिखा है कि “डा० साहब ने 
विविक्तचर्या में प्रौर विविक्तरशयय।सन में भी प्रस्तर मान 
लिया है, किग्तु किस प्राधार पर वे इनमें प्रन्तर करते है 
इसका कोई स्पष्टीकरण नहीं दे पाये हैं, बस्तुत:ः दोनों में 
कोई प्रथंभद है ही नहीं 

उनके इस समीक्षण पर बहुत भाइचयं है कि जो 
झपने को इवे० झ्रागमों का पारंगत मानता है वह विविक्त 
चर्षा भोर विविक्त दाय्यासन के भ्र्थ मे कोई भेद नहीं 
बतलाता है तथा दोनों को एक हो कहता है । जेत धर्म 
का साधारण ज्ञाता भी यह जानता है कि चर्मा गमत 
(चलते) को कह्दा गया है भोर शब्पासन सोते एवं बे ठने 
को कहते हैं। दोनों में दो भिन्‍त दिशाप्रों को तरह भेद 
है। साधु जब ईर्याप्मिति से चलता है--चर्या करता है 
बब बहु सोता-बैठता नहीं है भोर जब सोता-बठता है तब 
बड़ चलता नहीं है | वस्तुत: उनमें पूर्व ध्लौर पश्चिम जता 
प्रन्तर है। पर ढा० सखागरमल जी प्रपने पक्ष के समर्थन 
की धुन में उस धस्तर को नहीं देख पा रहे हैं। यह 
विशेष ध्यातव्य है कि तत्वाथंसुत्र ते २२ परोषही में चर्या, 
तिबद्या भौर शय्या हन तीनों को परीषह के रूप में 
गिताया है। किस्तु तपों का विवेचन करते हुए उरहोंते 
चर्या को तप नहीं कहा, केवल शर्त! भोर धासत दोनों 


हनेकात्त 


को एक बाह्य तप बतलापा है,” जो उनकी सक्षम 
सिद्धान्तज्ञता को प्रकट करता है | वास्तव में चर्या विविक्त 
में नहीं हो सकती । मार्ग में जब साधु गमन करता है तो 
उसमे उसे मार्ग जन्य कष्ट तो ही सकता है धौंर उसे सहन 
करते से उसे परीषहजय कहा जा सकता है। किन्तु उसमें 
विविक्तपना नहीं हो सकता श्रौर इसलिए उन्होंने विबिक्त 
चर्या तप नही बतलाया । शय्पा और प्रासन दोनों एकान्त 
में हो सकते हैं। प्रतएव उन्हें विविकत शब्पासन नाम से 
एक तप के रूप में बाह्य तपों में भी परिगणित या गया 
है। डा० साग्रमल जी सूक्ष्म विचार करेंगे, तो उनमे 
स्पष्टतया प्रथ॑भेद उन्हें ज्ञात हो ज!येगा । ५० सुखदाय जी 
ते चर्या भौर दय्यासन में प्रथं भेद स्वीकार किया है । 
उष्होंने स्पष्ट लिखा है कि स्वीकार किये धर्म जीवन को 
पुष्ट रखने के लिए प्रसंग होकर मिस्न-भिन्‍न स्थार्नों में 
बिहार प्रोर किसी भी एक त्थान में नियत वास स्वीकार 
न करता चर्या परीषह है ।--भ्रास्तन लगा कर बंठे हुए 
ऊपर यदि भय का प्रसंग भश्रा पड़े तो उस्ते प्रकम्पित भाव 
से जीवता किवा प्रात्षत से च्युत ने होना निषद्या परीषह 
है जगह में समभावपुवंक शयत करना शय्वापरीषह है ।' 
प्राधा है डा० साहब चर्या, शय्या, प्रासन के पण्डित जी 
द्वारा प्रदशित प्रथंमेद को नहीं नकारेंगे भोर उनके भेद 
को स्वीका रेंगे । 


तत्वाधंसत्र में परम्परा भेद की एक ध्रोर महृत्वपुर्ण 
बर।त को उसी निबन्ध में प्र्दशशित किया है + हमने लिखा 
है कि ध्वेताम्बर श्रुत मे तीथकर प्रकृति के २० बन्ध 
कारण बतलाये हैं प्रोर इसमें ज्ञात धर्म कर्यांगसत्र (८-६४) 
तथा निर्यक्तिकार भद्गवा हु की प्रावध्यक नियुक्ति की चार 
ग्राथाएं प्रमाण रूप में दी हैं। किश्तु तत्वाथे सूष में 
तोथंकर प्रकृति के १६ ही कारण निर्दिष्ट हैं, जो दिगम्बर 
परम्परा के प्रट्िद्ध प्रागम 'पट्खण्डाग्म (३-१४) के 
प्रनुसार हैं भौर उनका वही क्रम तथा वही नाम है 


इसकी भी उन्होंने त्मीक्षा की है। लिखा है कि 
प्रथम तो यहू कि तत्वां एक सृषग्रन्य है, उसकी घेली 
संक्षिप्त है, दूसरे तत्वार्थ सत्रकार ने १६ को संख्या का 
निर्देश नहीं किया है।' यहू लिखने के बाद तत्वाथंसत्र परे 


प्रमुतम्पान में पुर्वाप्हम्क्ति ध्ावध्यक २१ 


सचेल श्रुतपना सिद्ध करने के लिए पुनः लिखा है कि 
'प्रावश्यक नियुक्ति भौर ज्ञात धमंकथा में जिन वीस बोलों 
का उल्लेख है उनमें जो ४ बातें भ्रधिक है वे है-- धर्मंक था, 
घविद्धमक्ति, स्थविरभकिति (बात्सल्य), तपस्वी-वात्पल्य 
धोौर प्रपृव॑ज्ञानग्रहण । इनमें से कोई भी बात ऐसी नहीं 
है, जो दिगम्बर परम्परा को भ्रस्वीकृत रही हो, इसलिए 
छोड़ दिया हो, यह तो मात्र उसकी संक्षिप्त शेली का 
परिणाम है।' 

इस सम्बन्ध में हम समीक्षक से पूछते हैं कि ज्ञ'तृथम- 
कथा सत्र भी सत्रग्रन्य है, उसमे बीस कारण क्यों गिनाये, 
तत्वार्थंसत्र की तरह उसमें १६ ही वयों नही गिनाये, 
बयोकि सूतप्रन्थ है भौर सूत्र ग्रन्य होने से उसको भी शलोी 
सक्षिप्त है। तत्वाथंसूत्र मे १६ की संख्या का निर्देश न 
होने को तरह ज्ञातृधर्म कथासत्र मे भी २० को संह्या 
का निर्देश न होने से क्‍या उसमे २० के सिवाय श्रोर भी 
कारणों का समावेश है ? इसका उत्तर समोक्ष 6 के पास 
नही है। वस्तुत: तत्वार्थंत्तत्र में सचेलश्रुत के प्राघार पर 
तीर्थंकर प्रकृति के बन्धकारण नहीं बतलाये, श्रन्यथा 
ग्रावद्यक नियंक्ति को तरह उसमे ज्ञातधमंकथासत्र के 
प्रनुसार वे ही नाम झौर वे हो २० संख्यक कारण 
प्रतिपादित होते। किन्‍्तु उसमें दिगम्बर परम्पर। के 
पट्खण्डागम' के प्नुसार वे ही नाम पभ्ौर उतनी ही 
१६ की संख्या को लिए हुए बन्धकारण निरूषित है । 
इससे स्पष्ट है कि तरवाथंसत्र दिगग्बर श्रुत के भ्राधार पर 
रचा गया है श्रोर इसलिए वह दिगम्बर परम्परा का प्रन्थ 
है भौर उपके कर्ता दिगम्बर चाय है। उत्सूत् और उत्सूत्र 
लेखक श्वेताम्बर परम्परा का भनुसारोी नहीं हो सकता, 
यह डाक्टर साहब के लिए अ्रवदय चिन्त्य है । 

झब रही तत्वाथंघ्॒न्र में १६ की सख्या का निर्देश न 
होने को बात। सो प्रथम तो वह कोई महत्व नहीं रखती, 
क्योंकि तत्वाथंसूत्र में जिसके भी भेद प्रतिपादित हैं, 
उप्तको संख्या का कही भी निर्देश नही है। चाहे तपो के 
भेद हों, चाहे परीषहों प्रादि के भेद हों। सूत्रकार को यह 
पद्धति है, जिसे सर्वत्र श्रपनाया गया है। भश्रतः तत्वाथ्थ॑ 
सूतरकार को तीथंकर-प्रकृति के बन्ध कारणों को ग्रिनाने 
के बाद संख्यावाची १६ (सोलह) के 7एद का निर्देश 


हनावश्यक है। तत्संडपक कारणों को गिना देने से ही बह 
संख्या सुतरां फलित हो जाती है १६ की संख्या न देने का 
पह भ्रथं निकालना स्वंधा गलत है कि उसके न देने से 
तत्वाथे सूत्रकार को २० कारण प्रभिप्रेत हैं भौर उन्होंने 
सिद्धभक्ति श्रादि उन चार बन्ध कारणों का संग्रह किया 
है, जिल्‍हें प्रावश्यक नियुक्ति प्रौर ज्ञातवर्ं बथा में २० 
कारणो (बोलो) के भ्रन्तगंत बतलाया ग्रया है, डा० 
सागरमल जो का उससप्रे ऐसा श्र्थ निकालना नितान्त भ्रम 
है। उन्हे तत्वाथंसूत्र की शैली का सूक्ष्म प्रध्ययन करना 
चाहिए। दूसरी बात यह है कि तीथ॑कर प्रकृति के १६ 
बन्ध कारणों का प्ररूपक सूत्र (त० सू० ६-२४) जिस 
दिगग्बर श्रुत खट्रूण्डागम के भाघार से रचा गया है 
उसमे स्पष्टतया 'दंसणविसुज्कवाए--दच्चेदेंष्टि सोलसेहि 
कारणहि जीवा तित्ययरणामगोद॑ कम्म॑ बंधंति ।-- 
(२-४१, पुस्तक ८) इस सूत्र में तथा उसके पूवंबर्ती 
सूत्र'' (३-४०) मे भी १६ की सख्या का निर्देश है। प्रतः 
खट्खण्डागम के इन दो सूत्रों के प्राघार से रचे तत्वाथंसूत्र 
के उल्लिखित (६-२४) सूत्र मे १६ की संख्या का निरदंश 
प्रनावदयक है। उसको श्रनुवत्ति वहाँ से युतरां हो जाती 
है। सिद्धभक्ति प्नादि प्रधिक ४ बातें दिगम्बर परम्परा 
में स्वीकृत है या नही, यह प्रलग प्रश्न है। किततु यह सध्य 
है कि वे तीथंकर प्रकृति की प्रलग बन्धकारण नहीं मानी 
गयीं । सिद्धभक्ति कमंध्वंस का करण है तब बह कमंबन्ध 
का कारण कंधे हो सकती है। इसी से उछ्े तीथेकर प्रकृति 
के बन्च कारणों मे सम्मिलित नहीं किया। प्रन्य तीन 
बातो में स्थविर भक्ति ध्रौर तपस्वि वात्सल्य का प्राचार्य 
भक्ति एवं साधु-समाधि में तथा श्रपृवज्ञान ग्रहण का 
श्रभोक्षण-ज्ञानोपयोग में समावेश कर लेने स्ले उन्हें पृथक 
ग्रहण करने की प्रावदयकता नहीं है। समीक्षक को 
गम्भीरता और सृक्ष्म प्रनुसन्धान के साथ ही समौक्षा करती 
चाहिए, ताकि नोर-क्षीर न्याय का भ्नुसरण किया जा 
सके प्रोौर एक पक्ष मे प्रवाहित होने से बचा जा सके । 


हमने भ्रपने उक्त निबध्ध में दिगम्बरत्व की समर्थक 
एक बात यह भी कही है कि तत्वाथंसूत्र में स्त्रीपरोषह 
झोर दंशमशक इन दो परीषहों का प्रतिपादन है, जो 
प्रचेलश्र॒त के भ्रनुकूल हैं। उसकी सचेल श्रुत के भाधार से 


२९२, बर्ष ३४, कि० ४ 


रचना मानने पर इन दो पराषहों की तरह पुरुष परीषह 
का भी उसमें प्रतिपादन होता, क्योंकि सचेल श्रत में रुत्री 
झौर पुरुष दोनों को मोक्ष स्वीकार किया गया है तथा 
दोनों एक-दूसरे के मोक्ष में उपद्रवकारी हैं। कोई कारण 
नहीं कि स्त्री परीषह तो प्रभिहित हो प्रौर परुषपरीषह 
झमभिहित न हो, क्योंकि सचेल श्रृत के ध्रनुपार उन दोनों 
में मुक्ति के प्रति कोई वंषम्य नहीं । किन्तु दिगम्बर-श्रत 
के धनुसार पुरुष में वज्रवषभनाराचसंहननत्रय हैं, जो 
मुक्ति में सहकारी कारण है। परनस्तु स्त्री के उनका झ्माव 
होने से उसे मुवित सभव्र नही है भ्ोर इसी से तत्वःथंसुत्र 
में मात्र स्त्रीपरीषह का प्रतिपादन है, पुरुषपरीषह का 
नहीं । इसी प्रशार दशमशक परोषह सचेल्साधू को नद्टो 
हो सकती--नग्त-- दिगम्बर- पूर्णतया प्चचेल साधु को 
ही संभव है । 

समीक्षक ने इन दोनों बातों की भी समीक्षा करते 
हुए हमसे प्रश्न किया है कि “जो प्रन्थ इन दो परोषहो का 
उल्लेख करता हो, वह दिगम्बर परम्परा का होगा, यह 
कहना भी उचित नही है। फिर तो उन्हें इवे ० प्राचार्यों 
एवं ग्रन्थों को दिगम्बर परंपरा का मान लेना होगा, 
बयोंकि उक्त दोनों परीषहों का उल्लेख तो समी इवे० 
धाचायाँ ने एवं ववे० प्रागमों मे किया गय. श्रौर किस। 
इवे ० प्रस्थ में पुषषपरीषह का उल्लेख नहीं है ।' 

समीक्षक्र का यह प्रापादन उस समथ बिल्कुल निरथंक 
सिद्ध होता है जब जन संघ एक प्रविभक्त संघ था भौर 
तीथैकर महावीर की तरह पुणंतया प्रचेल (सर्वंथा वस्त्र 
रहित) रहता था। उसमे न एक, दो पश्रादि वस्त्रो का 
ग्रहण था श्र न स्प्नोमोक्ष का समर्थन था। गिरि-कन्दराश्रों, 
बुक्षकोटरों, गुफाभों, पव॑तों ध्लौर बनो मे ही उसका वास 
था। सभी साधु भ्वे जपरीपढ्‌ को सहते थे। ध्रा० समन्‍्तभद्र 
(२ री-३ री शती) के प्तुमार उनके काल पें भी ऋषि- 
गण पव॑तों भौर उत्को गुफाग्रों में रहते थे। स्वयम्भूस्तोत्र 
में २२वें तीथंकर प्ररिष्टनेमि के तवोगिरि एवं निर्वाणगिरि 
ऊर्ज यध्त पव॑त को 'तीथ संज्ञा को वहन करने वाला बतलाते 
हुए उन्होंने उसे ऋषिगणों से परिवष्याप्त कहा है। भौर 
उनके काल में भी वह बंता था । 

भद्गवाहु के बाद जब संघ विभक्‍त हुश्था तो उसमें 


इमेका/त 


पाथ्थक्य के बीज प्रारम्भ हो गये प्लौर वे उत्तरोत्तर बढ़ते 
गये। इन बीजों में मुख्य बस्त्रग्नृहण था। वस्त्र को 
स्वीकार कर लेने पर उसकी भ्रचेल परीषह के साथ 
संगति बिठाने के लिए उसके भ्रथं में परिवतंन कर उसे 
अल्पचल का बोधक मान लिया गया। तथा सबस्त्र साधु 
की मृक्ति मान ली गयो । फलत: संवस्त्र स्त्री की मुक्ति 
भी स्वीकार कर ली गयी । साधुझों के लिए स्त्रियों द्वारा 
किये जाने वाले उपद्रवों को सहन करने की पअ्रावद्यकता 
7' - ; देन हेतु संवर के साधनों में स्त्रीपरीषह का प्रति- 
पादत तो 3. -का-त्यों बरकरार रखा गया। किन्तु स्त्रियों 
के लिए पुरुषों द्वारा किये जाने वाले उपद्रवों को सहन 
करने हेतु संबर के साधनों में पुरुषग्ररीषद्द का प्रतिपादन 
सचल श्रत में क्‍यों छोड दिया गया, यह वस्तुतः भ्रनुसन्धेय 
एवं चिन्त्य है। श्रचेल श्रूत में ऐवा कोई विकस्प नहीं है । 
करत: तत्वाथंसृत्र में मात्र स्त्रीपरीषह का प्रतिपादन होने से 
वह ग्रचल श्रुत का अनुसारो है। स्त्रीमुक्ति को स्वीकार 
न करने से उसमें पुरुषपरीषह के प्रतिपादन का प्रसंग ही 
नहीं भ्राता। स्त्रीपरोषह झौर दंशमकपरीषह इन दो 
परीषहों के उल्लेखमात्र हे ही तत्वाथंयूत्र दिगम्बर ग्रन्थ 
नही है, जिससे उनका उल्लेख करने वाले सभी दवे० 
भाचाय॑ भ्रोर प्रन्य दिगंबर परपरा के हो जाने या मानने 
का प्रसंग भाता, किन्तु उपरिनिदिष्ट बे प्रनेक बातें है, जो 
सचेल श्रत से विरुद्ध है भ्रौर पभ्चेल श्रुत के भ्ननुकल है। 
ये भ्रन्य सब बातें इत्े० प्राचार्यों भौर उनके ग्रन्थों में नहीं 
है। इन्हीं सब बातो से दो परंपराप्नो वा जन्म हुमा स्‍श्ोर 
महावीर त्तीर्थंकर से भद्रबाहु श्रुतेवली तक एक रूप में 
चला भ्राया जेन संघ टुकड़ों में बट गया । तोन्न एवं मूल 
के उच्छेदक विचार-मेद के ऐसे ही परिणाम निकलते हैं। 

दंशभद्ञक परीषद वस्तुत; निर्वस्त्र (नग्न) साधु को 
ही होना सम्भव है, सवस्त्र साधु को नहीं, यह साधारण 
व्यक्ति भी समक सकता है। जो साधु एकाधिक कपड़ों 
सहित हो, उसे डांस-मच्छर कहां से कारटेंगे, तब उस 
परोषह के सहन करने का उसके लिए प्रदन ही नहीं 
उठता । सचेल श्रत में उप्तका निर्देश मात्र पूर्व परंपरा का 
स्मारक भर है। उसकी सार्थकता तो प्रचेल श्रुत में ही 
सभव है । 


प्नेतन्यान में पूर प्रहमक्ति प्रावश्यक २३ 


धते: ये (नाग्ग्यपरोषह, दंशमशकपरीषह भोर स्त्री- 
परीषह ) तोनों परीषह तत्वायं सूत्र में पूर्ण निग्रेग्थ (नग्न) 
साधु की दुष्टि से प्रभिहित हुए है। भ्रत: “तत्वाथंसूत्र को 
परंपरा! निबन्ध में जो तथ्य दिये गये है, वे निर्बाध हैं श्रोर 
उप्ते वे दिगम्बर परंपरा का ग्रन्थ प्रकट करते है। उसमें 
समीक्षक द्वारा उठायी गयी प्रापत्तियों में से एक भी 
धापत्ति बाघक नहीं है, प्रत्युत वे सारहीन सिद्ध होती है । 


समीक्षा के प्न्त में हमें कहा गया है कि 'प्रपने घर्म 
धोर संप्रदाय का गौरव होना भ्रच्छी बात है, किन्तु एक 
बिद्वान से यह भी प्रपेक्षित है कि वह नीर-क्षीर विवेक से 
बोडिक ईमानदारी पूर्वक सत्य को सत्य के रूप में प्रकट 
करे । प्रच्छा होता, समीक्षक समीक्षय ग्रन्थ को समीक्षा के 
समय स्वयं भी उसका पालन करते झ्ौर “उमास्वराति 
दवतांवर परंपरा के थे श्लौर उनका सभाष्य तत्वार्थ सेल 
पक्ष के श्रुत के प्राधघार पर दही बना है। 'वाचक 
उमास्वाति (वतांबर परंतरा में हुए, दिगबर में नही । ऐवमा 
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कहने वालो के सम्बन्ध में भी कुछ लिखते धभौर उनके 
सत्य की जांत्र कर दिखाते कि उसमें कहा तक सचाई, 
नीर-क्षीर विवेक एव बौद्धिक ईमानदारी है। वास्तव में 
प्रनुसन्वात में पूर्वाग्रह की मुक्ति ग्रावश्यक है। हमने उक्त 
नितरन्ध में वे तथा प्रस्तुत किये है जो प्रनुसन्धान करने 
पर उपलब्ध हुए है। यदि हमारे तथ्य एकपक्षीय हैं तो 
हमारा प्रनुरोध है कि भ्रव॒ तक निकले, प्रकाश में प्राये 
७9 जो प्रभी प्रकाश में ग्राने वाले है उन तमाम उभयव 
पक्ष के निष्क्षों पर पूर्ण तटल्थ विद्वान के द्वारा विमर्श 
एवं प्रनुमन्धान कराया जाये । 


हम डा० सागरमल जी को धन्यवाद देंगे कि उक्त 
ग्रन्य की सप्रोक्षा के माध्यम से उन्होंने विचार के लिए 
कई प्रइन या मुद्दे प्रस्तुत किये, जिन पर हमें कितना हो 
नया श्रौर गहरा विचार करने का भ्रवसर मिला । 


दिनाक १५ जलाई १६८१, 
वाराणसी (3० प्र०) 
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(ख) से भगव अर्हि जिणो केवली सब्बन्तू सब्ब- 
भावदरिसी *सब्वलोरग रव्यजीवाणं सब्ब॑ 
भावाइ जाणमाणों पासमाणो * । 

- शाबा- ० यू०-२ श्र७ ३ 


७ प्रवच० सा०, १।४७, ४८५, ४6, कुन्दकुन्द भारतो, 
फल्टन, १६७० । 


८ तीथ॑क्ृत्ममयानां च परस्पर विरोघत: । 
सर्वेषामाप्तता नास्ति कश्चिदेव भव्रेद्‌ गुहः ।। ३।। 
दोषावरणयोहनिनिश्शेषास्त्यतिशायनातु । 
वत्चियया स्वहेतुम्पो बहिरन्तमंलक्षय: ।।४॥॥ 
सुक्ष्मास्तरितदुरार्था: प्रत्यक्ष: कस्यचिद्यया। 
प्रनुमेयत्वतो5ग्न्पादिरिति सर्वज्ञ-संस्थितिः ॥५॥॥ 
स॒ त्वमेवास्ति निर्दोषो युक्तिशास्त्राविरोधिवाक । 
भ्रविरोधो यदिष्ट ते प्रसिद्धन न बाध्यते ॥६॥ 
स्वन्मतामृतवाह्यानां सर्वर्थ कान्तवादिताम्‌ । 
प्राप्तामिमानदग्धान स्वेष्ट दुष्टेन बाध्यते ॥७॥॥ 

--समन्‍्तमद्र, प्राप्तमी ०, ३, ४, ५, ६, ७ । 


र२े४, ब ३४, कि० ४ 


६, स्वाभिनश्चरितं तस्य कस्य नो विस्मयावहम्‌ । 
देवागमेन सबंज्ो येताद्यापि प्रदव्यंते ॥ 
पाइ्वेनाथचरि० १।१७ 
१०, देवागमैन येनात्र व्यक्तों देवा$5गमः क्ृतः | 
--प!ण्डव पु० । 
११. स्वज्ञींपु च भूयस्सु विरुद्धार्थोपदेशिषु। 
तुल्ण्हेतुष्‌ सर्वब्‌ को नामेक्रीड्वरधायंताम्‌ ।॥। 
सुगतो यदि सर्वज्ञ: कपिलो नेति काका प्रमा । 
प्रयावभावपि सर्वज्ञों मतभेद: कथ तथो: ॥ 
प्रत्यक्षायविसंवादि प्रमेयत्वादि यस्प च। 
सदभाववारणं शकत को न ते कल्पथिष्यति ।। 
बौद्ध विद्वान्‌ शान्तरक्षित ने इन कारिकाग्रो मे प्रथम 
की दो कारिकाए भ्रपने तत्वस प्रह (का० २१४८-४६) 
में कुमारिल के नाम से दी है। दूभरी कारिका 
विद्यानन्द ने शअ्रष्टस० पु० ५ में 'तदुक्तम्‌ के साथ 
उद्धत को है। तीसरी कारिका मोरमांसाइलोकवाविक 
(चोदयासु०) १३२ है । 
१२, प्राप्तमी का० ४, ५। 
१३. मी० इलो० चो सु०, का० १३२ | 
१४, 'तदेव॑ प्रमेयत्वसत्त्तादियंत्र हेतुलक्षणं 
कथं चेतन: प्रपिषेद्धमहँंति सशवित्‌ वा ।॥' 
हु “--पभ्रष्टश ० का० ५॥ 
१४, प्रकलंक के उत्तरवर्ती बोद्ध विद्वान शान्तरक्षित ने भी 
कुमारिल के खण्डन का जवाब दिया है। उन्होने 
लिखा है--- 
एवं यस्य प्रमेयत्ववस्तुसत्वादिलक्षणा: । 
निहन्तुं हेतवो5शक्ता: को न त॑ कल्पयिष्यति ॥ 
“-पतेत्वस ० का० ८८४ ॥। 
१६, प्राप्तमी ० का० ६, ७, वी रसवा मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, 
वाराणसी, दि० स० १६७५। 
१७, एवं ये: केवलज्ञानमिन्द्रियाद्यतपेक्षिण: । 
सूक्ष्मातीतादिविषयं जीवस्य परिकल्पतम्‌ ॥। 
नतें तदागमात्सिद्धयेत्‌ू न च तेनागमों विना । 
“>-मीनांसा इलो० ५७ | 
१८, एवं यत्केवलज्ञानमनुमानविजस्मितम्‌ । 
नतें शदागमात्सिद्धयेत्‌ न च तेन बिना$$गमः ।। 


पुष्याति त॑ 


धनेकांग्त॑ 


१६. 
२०. 


२१. 


२२. 


२४, 


२५. 


२६. 
२७. 


सर्प, 


सत्यमर्थबलादेव पुरुषातिशयों मतः। 
प्रभव: पोरुषयोउस्यप्रबन्धोइना दिरिष्यते | 
“पनया० वि० का० ४१२-१३ 

मी० ए्लो० बा०, पृ० ६१६। 
दव्व सलल्‍लकव॒णय उप्पादव्वयधुत्रत्तसज॒तं । 
गुणपज्जयारूयं वा ज॑ त॑ भण्णंति सब्वण्हू ॥। 

-- ऊुन्दकुन्द, पंचास्ति०, गा० १० 
प्रधवा-सद्द्रव्यलक्षणम्‌ , उत्तादव्ययपध्रोव्ययुक्तं सत्‌ ।' 
--उमास्वात्ति (गृद्धपिच्छ ), त० सृ०, ५-२६, ३०। 


घट-मौलि-स्वर्णार्यों नाशोत्वादस्थितिष्वयम्‌ । 
दोकप्रमोद-माध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकपम्‌ ॥। 
पय'ब्रतो न दष्यत्ति न पयोत्ति द्षिव्रतः । 
भ्रागोरस्व्रतों नोभे तस्मात्तत्वं त्रयात्मकम ।। 
-अ० मी० रा०, ५१, ६० 
वर्धभानकभगं व रुचकः क्रियते यदि। 
तदा प्‌र्वाथिन: शोक: प्रेतिश्चाप्युत्तर।धिन: ।॥। 
हेमा विनस्तु माध्यस्थ्यं तरम।द्वस्तु त्रयात्मकम । 
न नाशेन बिना शोकों नोत्यादेव बिना सुखम्‌ ॥। 


स्थित्वा विना ने माध्यस्थ्य तेत सामान्यनित्यता |॥। 
-“मो० इलो० बा०, पृ० ६१६। 


उक्त स्वामिसमन्तभद्रेस्तदुपजो बिवा भद्दे नापि -- 


भ्रागे समन्तभद्र को पूत्रल्लिखित कारिका ५६ ग्रौर 
कुम।रिल भट्ट को उपयुक्त कारिकाप्रो में से प्रारम्भ 


को इंढ़ कारिका उद्धत है । 
-मंया० वि वि० भाग १, पृ० ४३६ | 


एतेनेत्र यत्किचिस्युक्रमइली लमाकुलम्‌ 
प्रलपन्ति प्रतिद्विप्तं तदप्येकास्तसमवात्‌ ।। 
--प्रमाणवा० १-१५२ 
स्याठ्ाद: स्वेर्थकान्तत्यागात्किवुतचिद्विधि: । 
सप्तभगनय।पेक्षो हेयादेय विशेषक: ।॥। 
“-अभ्राप्तमी ० का० १०४। 
भूतबली-पुष्पदत्त, पटू ख० १।१॥७६। 
सिय प्रत्यि णत्थि उहय प्रथ्वत्तव्व पुणो य तत्तिदय | 
दव्ब॑ खु सत्तभग श्र।देसव्सेण संभवदि ॥ 
- पचास्ति०, गा० १४। 
सर्वस्योभयरूपतवे तद्विशेषनिराकृते:। 


चोदितो दरधि सादेति किमुष्टूं नाभिधावति ॥। 
“-प्रमाणवि०, १-१८३। 


प्रनुसस्थान में पूर्वाप्रहमक्ति ग्रावव्यक २४ 


२९. उथचित्त सदेवेष्ट क्थंचिदसदेव तत । 
तथोभयमवाच्य व नययोगारत संथा ॥ 
सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ स्वहपादिचनुष्टगात्‌ । 
प्रवदेव विययासान्न चेन्न व्यवतिष्ठते ॥ 
“-पआ्राप्तमी ० का० १४, १४५ ग्रादि । 
३०, (क) ज्ञत्वा विज्ञप्तिमात्र परप्रपि, 
व बहिर्भासि भावप्रवादम्‌, । 
चक्रे लोकानुरोधात्‌ पुनरपि, 
सबल नेति तत्व प्रपेरे ॥ 
न ज्ञाता तम्य तस्मिनू न च, 
फदमपर ज्ञायते नापि किचित्‌ । 
इत्यहलील प्रमत्त: प्रलपरति, 
जडबीराकुल व्याकुलाप्त: ॥ 
+ै*“या० बि० १-१६१। 


दष्युप्द्रादि रभेदत्वप्रसंगादेकचोदनम्‌ । 
पर्वेपक्षमविज्ञाय दूपकी5 विदृषक: ॥। 
रुगतो&पि मृदो जातो मृग'5वि सुगत: स्मृतः । 
तथापि सुगतो वद्यों मृग: खाद्यों यथेष्यत ॥ 
तथा वस्तुबलादेव  भेदाभेदव्यवस्थिते: । 
चोदितों दि खादेति किमष्ट्रमभिधावति ? 
--नया० वि८ ३-३७३, ३७४ 


(ख) 


३१, न्याणक, द्वि० भा० प्रस्वा० पृ० २७, अब ल० ग्रवत्रय ० 
प्रक्तव० पु० धल्‍्यायकु० द्वि० प्र० पु० १५-२० । 
३२. जतत्शन झोर प्रमाणश्ञास्त्र परिशोलत, पृ० १२६ 
से १३३ । 
३३, प्राप्तोपणमनुलघ्यमद्ष्टेष्टविरोघक्म्‌ । 
तत्वोषदेज-वार्ब शास्त्र कापयछ्ट्रनम्‌ ।। 
“रहन० ३१० € | 
३४, दष्टेष्टाब्या -ताद्वावयात्‌ परमार्थासिधायित: । 
तत्ठ प्रहित +त्वन्न मान छ्ाब्द प्रकोतितम्‌ ॥। 
३५, (क) न प्रस्यक्षपरोक्षाम्या मेयस्यान्यस्य सभव: । 
तस्माव्प्रमेयाद्वित्वेत प्रभाणद्वित्व्िष्यते ॥ 
- प्र० बा० २-६३ ! 
प्रत्यक्ष च परोक्षं च ट्विघामेयविनिश्चयात्‌ । 
“न्यायाव, इलो० १। 
(ख) कल्यनापोदमन्नान्त प्रत्यक्षम्‌ । 
--भया० वि० प्‌० ११। 


घ्रतुरान ८्दश्ान्‍्त प्रमाणस्वात्‌ समक्षवत्‌ । 
--म्यायाब० इलो ० ४ | 


३६. कुमारिल के प्रसिद्ध प्रमाणलक्षण (तत्रापुबर्थिविज्ञ न॑ 
निश्चित बाधा जतम्‌ | प्रदुष्टकार णा रव्घ प्रमाण लोक- 
सम्मतम्‌ ॥) का 'बाचवर्जितम विशेषण न्यायावतारके 
प्रमाण लक्षण में चाघवजितम्‌! के रूप में ध्नुसृत ह । 

२७. पात्रस्वामि का 'प्रन्यथानुपपनतत्वं प्रादि प्रस्िद्वहेतु- 

लक्षण न्यायावतारमे प्रन्यथानुपपन्‍नत्व हेतोले क्षण मो रि- 
तम्‌' इ हेतुलक्षणप्रतिपादक कारिक। के द्वारा भ्रपनाया 
गया है श्रोर 'ईरितप्र' पद का प्रथोग कर उगकी 
प्रसिद्धि भी प्रतिपादित को गयी है । 

३८. जैन वर्शंन भोर प्रमाणशास्त्र परिशीलन, पृ० ७ ' 

२६. द्वात्रिज्िका, १-३०, ४-१५ । 

४०, तत्वाथंबा० ८ १, प्‌ २६५। 

४९, भ्रष्टस० पृ० २३८। 

४२, भ्रष्ट सहू० बि० टो० पृ० १। 

४२. जैन दर्शन झौर प्रमाणशा०, पृ० ७६ । 

४४, प्रनेकन्त, वर्ष, ४ कि० १। 

४५, बही, व ४, क्ि० ११-१२ तथा वर्ष ५, कि० १ २॥ 

४६, जैन साहित्य का इतिहास, पृ. ५३३, द्वि.तं,, १६५६। 

४७, ज॑त दर्शन प्रौर प्रमाणशारत्र परिशीलन, पृ० ८३। 

४८. वही, पृ० ८५१ । 

४९. व्यास्याप्र० श० २५, उ० ७, सू० ८ की हूरिभद्र 
सूर्कित वत्ति | तथा वहीं पृ० ५१ । 

५०, त० सू०, ६-१६ | 

५१, त० यू०, विवेचन सहित, ६-६, पृ० ३४८ । 

५२. जैन दर्शन प्रौर प्रमाण घास्त्र १7०, पृ० ७६ ८० | 

५४३. षघट्ख०, ३-४०, ४१ पुस्तक ८, पृ० ७५-७६ । 

५४, दंसणविय्युज्फदाएं विभवत्त+ण्णदाए सीलअदेतु 
णिरदिचारदाए प्रावासएसु प्रपरिह्ीगदाएं खणलब- 
ब॒ज्कणगदाए लड्िसंवंगसंपण्णराएं जबाथामे तथा तवे 
साहुण पासुप्रपरिचागदाए साहृण समाहिसंघारणाए 
साहुणं वेज्जावच्त्र जोगजत्तदाए प्ररहंतभत्तीए 
बहु[दभत्तीए परयणरुत्तीपए पवयणवच्छलदाए 
प्त्रयणप्पभावणदाएं प्रभिशववण झभिकखणं णाणोंब- 
जौगजुत्तदाए दृष्चेदेहि सोलसेहि कारणेदहि जीवा 
तिह्ययरणामगोद कम्मं बंधंति )।४६॥ 

प्र५ तत्य हमेहि सोलसेहि कारणेहि जोबो तिश्ययरण।म- 
गोदकम्मं बधंति ॥४०॥॥ 
हन दोतनों सूत्रों में १६ की संहया का स्पष्ट तिदेंश् है 


श्रम निवारण 


गोविन्दमठ, टेडीनीम, वाराणसी से बिं० स० २०२२ 
की विजयादशमी को प्रकाशित ब्रह्मसूत्र शाडूरभाष्य को 
सत्यानन्द सरस्बती कृत सत्यानन्दी दीपिका में जन धर्म के 
विषय में भ्र।न्त सूचन।यें दी गई है। उक्त सूचताप्नों को 
पढने पर ऐसा लगता है कि लेखऊ जेत घमं के सामान्य 
धिद्धान्तों से भी प्रनभिज्ञ है। जैन धमं की सामान्य 
जानकारी न रखते वाले पाठक उक्त ग्रन्थ को पढ़ कर 
जन धमं के विषय में भ्रमित न हों, एतदर्थ उक्त आमक 
सूचनाप्रों का निराकरण प्रस्तुत लेख मे दिया जा रहा है -: 


सत्यानन्दी दवोपिक्ा--जीवास्तिकाय तोन प्रकार का 
है-बढ्ध, मक्त भौर नित्यसिद्ध । “भ्रस्ति कायत इति 
प्रस्तिकाप: जो भ्रस्ति शब्द से कहा जाय । वह प्रस्तिकाय 
हे । यह जैन ग्रन्थों में परिभाषिक दाब्द पदार्थवाची है । 
पुद्गलास्तिकाय छ: है- पृथ्वी ग्रादि चार भूत, स्थावर 
(वक्ष प्रादि) श्ौर जज्जूम मनुष्य ध्रादि। (पृय॑न्ते 
गलन्तीति पुद्गला:! पृर्ण हो प्रोर गल जायें वे पुद्गल हैं। 
यह लक्षण पृथ्वी भ्रादि छः श्लोर परमाणु समुदाय मे घटता 
है, भ्रतः वे पुद्गल बहे है। यह लक्षण पृथ्वी प्रादि छः 
प्रौर परमाणु समुदाय में घटता है, प्रत: वे पुदुगल कहे 
जाते है। सम्यक प्रवृत्ति से श्रनुमेय घमंहै। ऊष्वेंगमनशील 
जीव को देह में स्थिति का हेतु भ्रधमं है ।' 

निराकरण-- जन धर्म में जीवों को संसारो प्रौर 
मुक्त दो ही भागों मे विभाजित किया गया है, नित्यसिद्ध 
जेसा कोई विभाजन प्राप्त नहीं होता है। पुद्गल के 
प्रस्तगंत स्थावर (वक्ष प्रादि) भ्रौर जद्भम मनुष्य भादि 
की गणना नही होती, इनका कलेवर प्रवश्य पौद्गलिक 
पर्याय है। जेनधमं में घ॒र्मं ध्रौर प्रधर्म नामक दो स्वत9्त्र 
द्रव्य माने गए हैं। जो जीव भौर पुद्गल को गति में 
उदासोन निभित्त हो उसे धर्म तथा जो इन्हे ठहराने में 
उदासीन निर्मित हो, उसे भ्रधमं द्वष्य कहते हैं। 


[] डा० रमेशच द्र जन, बिजनोर 


ऊध्वंगमनशोल जीव की देह में स्थिति का हेतु प्रत्रमंद्रठ्प 
न होकर भायुकम है। 

सत्यानन्दी दोषिका--प्रावरण का प्रभाव प्राकाश 
है। वह लोकाकाश प्लौर प्रलोकाकाश के भेद से दो प्रकार 
का है। ऊध्व॑ ऊध्व॑ लोकों के प्रन्तर विद्यमान प्राकाश 
लोकाकाश झ्लौर उससे भी ऊध्व मोक्षस्थान प्रलोकाकाश 
है, वह केवल मकत पुरुषों का प्राश्रवस्थान है। मिथ्या- 
प्रवत्ति प्राख्रत है श्रोर सम्प्रक्‌ प्रवृत्ति सवर झोर निर्जर 
है। विषयों के भ्रभिमुख इन्द्रियों को प्रवृत्ति प्रास्नव है 

निराक्रण- भ्रवगाह देने वाले द्रव्य का नाम पग्राकाश 
है। जितने ग्राकाश मे लोक श्रवस्थित है, उतने ग्राकाश 
को लोकार्ाश तथा श्षेप सब प्राकाश को प्रलोकाकाश 
कहते है। अ्रलोकाकाश मुक्त पुरुषों का ग्र,श्रय स्थान नही 
है। श्रपितु मृक्त पुर्ष लोक के भ्रन्त में रहते है। प्रास्रव 
शुभ प्रोर प्रशुभ दोतो प्रव॒त्तियों से युक्त होता है । प्रास्रत् 
का तिरोब सबर है तथा कर्मों का एकदेश क्षय होना 
निजंरा है । 

सत्यानन्दी दोपिको-तत्त्वज्ञान से मोक्ष नही होता, 
पह विपरीत भावना ज्ञानावरणोय है। अहंत दर्शन के 
ग्रम्याम से मोक्ष नहों होता, यह भावना दशंनावरणीय 
है। बहुत तीथंकरों से परत्र विरुद्ध प्रदर्शित मार्गों 
में निम्वयाभाव मोहनीय है। मोक्षमार्ग की प्रवृत्ति 
में विध्नकारक प्रग्तराय है। ये ज्ञानावरणीय प्रादि 
चार कल्याण के घातक होने से घाति--प्रसाधु कम 
कहे जाते है । मुर्झके यह तत्त्व ज्ञातव्य है, ऐता 
धभिमान वेदनतीय है, मैं इस नाम का हूं, ऐसा प्रभिमान 
नामिक है। मैं पूज्य देशिक प्रहंग्त के शिष्य वंश मे प्रविष्ट 
हूं, यह प्रभिमात् गोतरिक है भोर शरीर की स्थिति के 
लिए कर्म भायुष्क है। तत्वज्ञान के प्रनुछल होने से ये 
वेदनीय श्रादि चारों कम॑ तत्त्वावेदक पुण्पवत्‌ शरीर के 
साथ सम्बन्धी होने से भ्रघातो कमं--साधु कम कहे जाते 


अंग निवारक 


हैं। ध्स प्रकार ये भाठों कर्म जन्म के हेतु होने से प्रालव 
: झ्ादि द्वारा पुरुष को बाँधते है, भ्रतः बर्घरूप है । समस्त 
इलेश कमंपाद् का नाशकर ज्ञान द्वारा सबके ऊपर 
प्रलोकाकाद में सतत धुखपुवं क स्थिति का नाम मोक्ष है 
झथवा ऊध्वंगमनशील जीव घ॒र्माधमं से मुबत होकर सतद 
ऊध्वंगमन करता है, यही उसका मोक्ष है । 

निराकरण -जो ज्ञनन को प्रावत करे, वह ज्ञानावरण 
कम है। जो प्रात्मा के दशंव गुण की प्रकट न द्वोने दे, 
बह दर्शनावरण है। जो मोहित करता है या जिस द्वारा 
मोहा जाता है वह मोहनीय बम है। जो दाता श्रोर 
देय में प्रन्तर करता है, भ्र्थात्‌ -दान, लाभ, भो।, 
प्रौर उपभोग प्रौर वीये मे रुकावट लाता है, वह भ्रन्तराय 
कर्म है। जो वेदन करता है या जिसके द्वारा वेदा जाता 
है, वह वेदनीय कम है। जो संसारी ग्रात्मा के निमित्त 
धरीर-प्रांगोपागादि की रचना करता है वह नामकम है । 
जिसके द्वारा उच्च नोच कहा जाता है, वह गोत्र कम है, 
जिसके द्वारा यह जीव नरक प्ादि भवों मे रुका रहता हैं, 
बह प्रायुकमं है ।' ज्ञानावरण, दद्वंनावरण, मोहनीय प्रोर 
प्रस्तराय ये घातिया कम कहे जाते है। क्योकि ये जीव 
के परिणामों को स्वदेश धात करते है, प्रन्ध चार कर्म 
प्रधातिया कहे जाते हैं-ग्रंश का घात करते हैं; क्योंकि 
घाति कम के प्रभाव में ये जोव के परिणामों का पूर्ण घात 
करने मे वे समथ नहों हैं। मोक्ष/वस्था मे जीव लोक के 
प्रश्त में लोकाकाद्य में ही विद्यमान रहता है, क्योकि 
झग्रलोकाकाश में धर्मास्तिकाय का भ्रभाव होने से उसमे 
मुक्तजीबव की ग ति नही होती ।' 

सत्यानस्दी दोपिका-सब वस्तुप्रो में निरकुश 
झनेक़ान्तत्व की प्रतिज्ञा करने वाले के मत में निर्धारण को 
भी वस्तुत्व के समन होने पर स्वादस्ति स्पास्ताए्ति 
(कर्थंचित्‌ है भ्रौर कथंचित्‌ नहीं है) इस प्रकार विकल्प 
के प्राप्त होने से भ्निर्धारणात्मकत्व होगा । इस प्रकार 
निर्धारण करने वाले का प्रोर निर्धारण फल का पक्ष मे 
प्रस्तित्व होड़ा और पक्ष में नास्तित्व होगा। ऐसा होते 
पर प्रमाणभृत द्वोता हुआ भी वो्थकर प्रमाण, प्रमेय, 
प्रमाता भौर प्रमिति के पनिर्षारित होने पर उपरेश करने 
मे कंसे समर्थ होगा? पभ्थवा उसके ध्रभितराय का 


ं्७ 


प्रनुतरण करने वाले शिष्य उसके उपदिध्ट प्ननिर्षारित 
रूप भ्थं में कैसे प्रवत्त होंगे ? परन्तु प्रव्यभिचरित फत 
का निर्धारण द्ोने १२ उसके साधनानुधष्ठान के लिए सब 
लोक प्रनाकुल--नि.सन्देह प्रवृत्त होते हैं, प्रन्यथा नहीं । 
इसलि८ प्रनिर्धारित प्रथं वाले शास्त्र का प्रणणन करता 
हुमा मत्त घोर उन्मत्त के समान पभनुप,देय वचन होगा ।' 
निराक़रण--उपर्युक्त तक संशय के प्राघार पर क्या 
गया है। जब दोनों धर्मों की प्रथने दृष्टिकोणों से सर्व॑वा 
निश्चित प्रतीति होती है, तब संशय कंसे कहा जा सकता 
है ? संशय का प्राकार तो होता है-वस्तु है या नही ? 
परन्तु स्थाद्वाद प्नेंतो दुढू निश्चय य हीता है । वस्तु स्व-स्वहूप 
से है ही पर रूप मे नही ही है | प्मग्र वस्तु उभयत्मक है 
ही । चलित प्रतीति को संगय कहते है, उसकी दढ़ निश्चय 
में सम्भावना नहीं की जा सकती ।” ः 
सत्यानन्दी दोषिका--पदार्थां मे प्रवक्‍तव्य भी संभव 
नहीं है यदि प्रवव॒तव्य है तो नहटीं बहे जायेंगे, परन्तु कहे 
जाते है भोर पतरः प्रवक्‍तध्प हैं, यह विरुद्ध है । 
निराकरण - जेनधमं पदर्था को सवंधा प्रवक्‍तव्य 
नही कहता, उसको दुष्टि में पदार्थ फ्यंचित्‌ वक्‍तब्य भी 
है। विरोध तो प्रनुपलम्भ साध्य होता है प्रर्थात्‌ जो बच्सु 
जैसी दिखाई न दे, उसे बसी मानने पर होता है। जब 
एक वरतु में वबतब्य, श्रव्यक्तब्यपत्रा पाया जाता है, तब 
विरोघ कंसा ? 
सत्यानन्दी दीपिका--शरीर परिमाणत्व होने पर 
प्रात्मा प्रकृत्स्त - प्रस्वंगत-परिच्छिन्त होगा, इससे प्रात्मा 
को घट प्रादि के समान धझनित्यत्व प्रसक्‍त होगा | छारीरों 
का प्रनिष्चित परिण म ट्रोने से मनुष्य जीव मनुष्य शरोर 
परिमाण होकर पुनः बविसी कमंविपाक से हस्ति जन्म 
प्रप्व कर सम्वृर्ण हस्ति शरीर को व्य.प्त नहीं करेगा स्‍प्रोर 
घचींटी का जन्म पाकर पूर्ण छप से चीटो को शरोर में 
नहा समाएगा । एक जन्न थे भी कौमार, योवन, वार्द्धवय' 
यह दोष समान है । पृ्वतक्षी--परन्तु जीव झ्नन्‍त भ्रवयव 
वाला है, उसके वे द्वी प्रवयव भल्य शरीर में संहुचित होंगे 
भ्रौर बड़े शरीर में विकृ्तित होंगे। उत्तरपक्ष--यदि ऐसा 
हो तो पुन: जीव के उन प्रनन्त अ्रबयर्थों के एकेदशर्व' 
का प्रतिघात होता है या नहीं ? यह कहना चाहिए। 


८, बल ३४, कि० ४ 


प्रतिघात होने पर तो प्रनन्‍त प्रवयव परिच्छिश्त देश में 
नहीं समायेगे भौर प्रप्रतिधात होने पर भी एक भप्रवयव- 
देशत्व की भ्रापत्ति होने से सब प्रवयवों को प्रश्षिमा-- 
स्थूलता प्रनुपपनन होने से जीव को अ्रणुमात्र॒त्व प्रसज्भ 
होगा धौर द्वारीरमात्र परिच्छिन्न जीव प्रवयवों के 
झाननन्‍्त्य की कल्पना नहीं की जा सकती ।' 

निशाकरण- जैन दर्शन में प्रत्येक द्वव्प उत्पादन, 
व्यय प्रोब्यात्मक है। इस दष्टि से कथंवित्‌ आत्मा प्रनित्य 
है। प्रात्मा भमूृतं स्वभाव है तो भी प्ननादिकालीन बन्ध 
के कारण एकपने को प्राप्त होने से मू तिक हो रही है भौर 
कार्माण शरोर के कारण वह छटे बड़ छारीर में रहता है, 
हसलिए वह प्रदेशों के सकोच श्रोर विस्तार स्वभाव वाला 
है भश्रोर इसलिए शरीर के धनुसार दीपक के समान उसका 
लोक के प्रसंडपातवें भाग श्रादि में रहना बन जाता है। 
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हाते काप्त 


जिस प्रक्रार निशावरण प्राकाश् प्रदेश में यद्यपि दोपक के 
प्रकाश के परिमाण का निदक्‍य नहीं होता तथापि बहु 
सकोरा, मानसिक्र तथा भ्रावरण करने वाले दूसरे पदार्थों 
के ध्रावरण के वश से तत्परिभाण होता है। उसी प्रकार 
प्रकृत में जानना चाहिए |” जेन दर्शन मे जीव को प्रनन्त 
प्रवयव वाला न मान कर प्रसख्यात प्रदेशी माना गया 
हैं। ज॑ंपघे घट प्रादि पदार्थ के रूप आदि गुण जिस स्थान 
पे देखे जाते है, उधी स्थान में उस घधट।दि पदार्थ की 
विद्यमानता 3त्तीत की जाती है प्रौर उस स्थान से भिन्‍न 
स्थान में उन घट'दि कही विद्यमानता नही जानी जाती है। 
हसी प्रकार से आत्मा के जो ज्ञान श्रादि गुण है वे शरीर 
में ही देखे जाते है। शरीर के बाहर नही देखे जाते है; 
हस कारण श्रात्मा शरीर प्रपाण ही है अर्थात्‌ जितना बड़ा 
उस आत्मा का श-र है, उतना बड़ाही बह ग्रत्मा है । 
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१०, प्रदेशसंह।रविसर्पाप्यां प्रदीपवत्‌ - तत्त्वाथंसुत्र १६ 
--(सवर्थिसिद्धि व्याख्या) 


आप कोन हैं, कहाँ से आए हैं ओर कहाँ जाएँगे ? उक्त प्रश्नों के उत्तर में लौकिकजन 
साधारणतया लौकिक जाति-पद ग्राम और गन्तव्य नगर आदि का परिचय देने के अभ्यासी हो रहे हैं - 
वास्तविकता की ओर उनका तनिक भी लक्ष्य नहीं । यदि एक बार भो अपने स्वरूप का बोध हो जाय 
तो दुख से मुकित में क्षण न लगे। जिन जीवों को स्व-बोध हुआ हो वे स्वभावत: जल में भिन्न कमलवत्‌ 
जीवन यापन करते हैं और उनके अन्तर में सदा स्वरूप चिन्तन रहता है--ऐसे जीवों की गणना 'घर 
ही में वेरागी के रूप में होतो है। स्व० पण्डित प्रवर श्री टोडरमल जी के शब्दों में ऐसे जीवों का 


चिन्तन निम्न भांति होता है-- 


'मैं हूँ जीव द्रव्य नित्य, चेतन स्वरूप मेरो, लाग्यो है अनादि तें कलंक कर्ममल को । 
ताही को निमित्त थाय, रागादिक भाव भए, भयो है शरीर को मिलाप जैसे खल को ॥ 
रागादिक भावनि को पायके निमित्त पुनि, होत कर्म-बंध ऐसो है बनाव कल को । 

ऐसे ही भ्रमत भयो मनुष्य शरीर जोग, बने तो बने यहाँ उपाय निज थल को ॥ 








जरा सीचिए ! 


(१) धर्म प्रभावना कैसे हो ? 

वीतराग के श्रागम में एरिग्रह के त्याग का विधान 
है--साधु को पूर्ण ग्रपरिग्रहो होने का प्रौर ग॒हस्थ को 
ममत्वशाव से रहिन परग्रह के परिमाण का उपदेश है । 
हल्टीं विचारधाराग्रों को लेकर जब जीवत यापन किया 
जाता है तब घामिर्ता भ्ौर धममं दोनों सुरक्षित होते है । 
तेथंकर की समवसरण बिभूति से भी हमें हसकी स्पष्ट 
भलक मिलती है ग्रथात्‌ तीथंकर भगवान छत्र, चमर, 
भिहासन प्रादि ज॑सी विभूति के होने पर भी पृथ्वी से चार 
भ्रगुल अघर चनते है प्रौर बाह्य भ्राडम्बर से भ्रछते रहते 
है-भ्रन्तरंग तो उनका स््राभाविक निपल होता ही है । 
इसका भाव ऐसा ही है कि वर्दाँ चर्म के पीछे घन दौड़ता 
है प्रोर ध्मं का उध्त घन से कोई सरोकार नही होता । 
पर, श्राज परित्थिति इयसे विपरीत है यानी धर्म दोड़ 
रहा है धन के पोछे । 

ऐसी स्थिति में हमें सोचना होगा कि भ्राज वर्म की 
मान्यता घमं केलिए कम श्रौर श्रर्थ के लिए प्रधिक तो 
नहीं हो गई है ? तीथ यात्राओं में तीर्थ (घर) को कमी 
ग्रोर सापारिक मनौतियों की वढ़बवारो तो नहीं है ? मात्र 
छत्र चढ़ा कर त्रनोक्य का छत्रतति बनने की माग तो 
नहीं है? जिन्हे तीथंकरोंने छोडा था उन भोतिक 
स,मग्रियों से लोग चित्रके तो नही जा रहे ? कहीं ऐसा 
तो नही हो गया कक पहिले जहाँ घमं के पीछे धन दोडवा 
था वहाँ प्रव घन के पोछे घमं दोड़ने लगा हो ? करतरिपय 
जन प्रपने प्रभाव से जनता को बाह्य श्राडम्बेरों की 
चकाचौब मे मोहित कर कुरेवादि की उपसना का उपदेश 
तो नहीं देते लगे ? जहाँ तोर्थररों को दिव्यध्वति के 
प्रचार-प्रसार हेतु बोतरागी पूर्णश्ुतज्ञनी गणघरों को खोज 
होती थी वहाँ भ्राज उनका स्थान रोगी, राजनीति-पटु 
प्रौर ज॑न-तत्वज्ञान शस्प-नेता तो नहीं लेने लगे ? प्रादि। 
उक्त प्रइन ऐसे हैं जिनका रामावान करने पर हमे स्वयं 
प्रतीत हो जायगा कि धर्म का छृ/म क्‍यों हो रहा है । 


घमं प्रभावना का शास्त्रों में उपदेश है भौर समाज के 
जितने प्रंग हैं- मुनि, ब्रतीक्षावक, विद्वानू भौर प्रव॒ती 
सभी पर घम की बढ़वारों का उत्तरदायित्व है। स्वामी 
समपंतभद्र के शब्दों में-- 

'अ्ज्ञानतिमिरग्याप्तिमपाकृत्ययथायथम्‌ । 

जिनशासनमाह।त्म्यप्रकाश, स्यात्प्रभावता ॥---१५॥। 


प्रथत्‌ प्रज्ञान-तिमिर के प्रधार को दुर करके, जिन 
दासन को-ज सा वह है उसो रूप में महत्ता प्रकट क रना-- 
प्रतावना है। प्रभावना में हमें यह पूरा ध्यान रखना 
परमावश्यक है कि उसमें घमंमा्ग मलिन तो नहीं हो रहा 
है। यदि ऐपा होता हो प्लरौर उपास्य-उपासक का स्वरूप 
ही बिगड़ता हो तथा सांसारिक वासनाग्रों शी पू्ि के लिए 
यह सब कुछ किया जा रहा हो तो ऐसी प्रभावना से मुख 
मोड़ना ही श्रेष्ठ है। क्योंकि सम्यग्दष्टि जीव कभो भी 
किसी भी प्रवस्था में सांसारिक सुख वृद्धि के लिए धर्मं- 
सेवन नहीं करता झौर न वह माव बड़ाई ही चाहता है । 
कहा भी है-- 

'भयाशास्नेहलोभाच्च कुदेवागमलिगिताम्‌ । 

प्रणामंविनयचंव न कुर्य:. घुद्धदृष्टप: ॥! 

सम्यग्दृष्टि जीव भय-आशाऊस्नेहू भ्रथवा लोभ के 
वशोभूत होकर भी कुरेव कुशास्त्र धौर कुगुरुप्रों को प्रणाम 
विनय (प्र।दि) नही करते हैं। श्रागे ऐसा भी कहा है कि 
राग दष से मलीत--लोकमान्य चार प्रकार के देवों को 
देव मान कर किसी भी प्रसंग की उपस्थिति में उनकी 
पूजा धारती बोतराग घ॒र्म को दृष्टि से करना देव मूढ़ता 
है। इसो प्रकार धमं मृढ़ता प्रौर लोक मृढ़ता के त्याग का 
भी जिन शासन में उपदेश है । यहाँतोी वीतरागता में 
सहायक साधनों --सु-देव, सुशास्त्र श्रौर सुगुरु की पृजा- 
उपासना को भाज्ञा है अाषंज्ञाताप्नों से घर्मोगदेश श्रवण 
की प्राज्मा है। यदि हम उक्त रोति से प्पने प्रावरण में 
सावधान रहते हैं तो घमं-प्रमावना ही घरमम-प्रमावना है । 
प्रत्यथा यंत्र-मंत्र-तत्र करते शोर सांसारिकयुखों का 


३०, बर्थ ३४, कि० ४ 


प्रलामभत देने वालों की न पहिले कम्मो थी श्रौर न ग्राज 
कमी है। हमे सोचना है कि हम कौत सा मार्ग प्रपनाएँ ? 
सम्परज्ञान में ये तीनां ही नहीं होते। सम्यग्शानो 
जीव।दि सात तत्तवों को यथार्थ जानता है। ज्ञान के विषय 
में भ्राचर्य कहते हैं-- 
झन्यूनमदतिस्वितं याथातथ्यं बिना च विपरोतात्‌ । 
निःसरदेहूं. वेद यदाहुस्तज्जञान पाग मिन: ।। 
प्रयोजनभूत जीवादि सात तत्तवों को ययवात्थ्य जानने 
वाला ज्ञान-सम्यरज्ञान होता है। प्रत: श्रावक व मुनि दोनों 
को भौतिक ज्ञान को घोर प्रवृत्त न हो--मोक्षमार्ग में 
सहायक सम्पण्ज्ञान की प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील होना 
चाहिए भ्रोर घमं प्रभावना करनी चाहिए । 


(२) रहस्यपुरं चिट्टी क्या है! 

चिट्ठी हम लिखते हैं, पोर वे भी लिखते हैं । पर वे 
दूमरे 'वे” होते है जो रहस्यपूर्ण चिट्टी लिखते है। श्राप 
कहेंगे भ्राज भी ऐपी चिटिथों का चलत है जो रहस्यपृर्ण 
धौर गोपनीय होती हैं। बहुत-सी रहस्यपूर्ण बिट्टियां ग्रनेकों 
गुप्तचरों द्वारा पकड़ी जाती है, सेन्सर की जाती है और 
घनेकों रहस्य खोलती हैं । पर, यदि भ्रागम दृष्टि से देखा 
जाय तो वे चिट्टियाँ रहस्पपूर्ण नही होती-धोसे को 
पकड़ने का धोखा भरा साधन मात्र होती हैं। जो लिखता 
ह वह स्दयं धोखे मे रहकर दूसरे को घोखा देता है श्रोर 
पकड़ने वाला उस घोखे को घोखे में पकड़ता है--फलत: 
न वह रहस्य होता है श्रौर ना ही रहस्य को पकड़ने (का 
दम्म भरने ) वाला रहस्य को पकड़ पाता है। 

“रहस्य दाब्द वहा रहस्यमय है। इसे रहस्य के पारखी 
ही जानते हैं। व जब लिखने है तब रहस्यमय, समभते 
हैं तब रहस्यमय भोर कहते है तब भी रहस्यमय । रहस्य 
वस्तु-स्वरूप में तिल में तल से भी गहरा--पृर्ण रूप से 
समाया हुप्ा है। जेन-दर्शन के प्रनुतार तो हर वस्तु 
रहस्यमय है तथा हर वस्तु का रहस्य भी प्रपना प्रोर 
पृथक है। प्रपने रहस्य को बतलाने प्लौर समभने वाले ही 
वास्तविक लेखक भौर वास्तविक वाचक हैं। यदि श्राप 
प्रपना (प्रात्मा का) रहस्य प्रंकित करते है तो आप 
रहस्पपूर्ण चिट्टी लिखते हैं। पहिले ऐशों चिट्टियां लिखी 


हतेकाभ्त 


जाती रही है और लोग उनका पूर्ण लाभ भी उठाते रहे 
हैं भ्रागम-मार्ग में रहस्थपूर्ण चिट्टी वे हैं जो प्रयोजन भूत-- 
प्ात्मा का रहस्य खोलती हैं। ऐसी चिट्ठियों में हमें एक 
चिट्टी पं० प्रवर टोडरमल जी को मिलती है, जो उन्होंने 
मुल्तान के भ्रष्यात्मिक श्रावक्रों को लिखी थी। वे 
लिखते है -- 

'बतंमानकाल में भ्राध्यात्म के रसिक बहुत थोड़ हैं। 
घनय है जो स्वात्मानुभव की वार्ता भी करे है, सो ही 
बंटा है-- 

'तत्प्रतिप्री तिचित्तेन, येन वार्तापि हि श्रुता । 

निश्चित स; भवेद्धूव्यों, भावि निर्वाण भाजनम्‌ ॥ 

भव यह है कि जिस जीव ने प्रसन्नचित्त होकर इस 
चंतन स्वरुप भ्रात्मा को बात सुनी है वह निश्चय-- भव्य 
है प्रोर निर्वाण का पात्र है ।” 

पाठक देखें कितना रहस्य हैं इन चन्द पक्तयों में ? 
विचा रने पर क्‍या ये प्रस्तरंग को कोर कर जगाने के 
लिए पर्याप्त नही हैं ? जो इन्हें पढ़ेगा-विचारेगा प्रनुभव 
में लाएगा वह भ्रवश्य ऐसे रहस्य को पाएगा जिसे कोटि- 
कोटि तपस्वियों ने कोटि-कोटि तपस्यथाए करके भी कठिनता 
से पाया हो । 

प्रपनी चिंट्टी में ५० प्रवर ने किन-किन रहस्यों को 
खोला है ये हम आगे लिखेंगे ये प्रसंग तो रहस्यपुर्ण 
चिट्ठी को परिभाषा मात्र का था। भस्तु। 

(३) सम्यग्ज्ञान क्‍या है ? 

मोक्ष में प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्यों को जानना 
सम्यग्ज्ञान कहलाता हैँ। श्रावक श्रोर मुनि दोनों में इस 
ज्ञान का होना प्रावश्यक हैँ, बिना इस ज्ञान के वह मोक्ष 
का उपाय नहीं कर सकता झोर ना ही उपका ज्ञान साथंक 
हो सकता है। लोक में भौतिक-सांसारिक विषयों की 
खोज प्लीर उनमे प्रवृत्ति के सूचक जो ज्ञान देखे जाते हैं 
झोर जिनके धाधार से ज्ञानी की पहिचान की जाती है-- 
वे सभी ज्ञान झात्म-मार्ग में सहायो न हूं ने से मिथ्या ज्ञान 
को श्रेणी में भ्राते है-- लोकव्यवहार में चाहे वे सही भी 
क्यों व हों ? 

ज्ञान के भिथ्या या सम्यक्‌ होने में मूल कारण 
सिथ्यादर्शन भोर सम्पर्दर्शन है भोर इसीलिए प्राचायाँ 
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ने सम्यस्द्शन को प्रथम रखा है। भाव ऐशा है कि मोद्ष- 
मार्ग में प्रयोजनभूत जीव4-प्रजीव-प्रास़त्र वंध-सवर-निर्जरा 
भोर मोक्ष इन सात तत्त्वों को संशय, विपयंय झ्रौर 
प्रनध्यवसाय रहित याथातथ्य - जैसे का तसा जानता 
सम्यक ज्ञान है। पंडित प्रवर टोडरमल जी ने इप विषय 
को इस भांति स्पष्ठ किया है--'बहुरि यहाँ ससार' मोक्ष 
के कारणभूत सांचा झूठा जानने का निर्द्धारण करना है, 
सो जेवरी-सर्पादिक का यथाथे वा भ्रन्यथा ज्ञान समार, 
मोक्ष का कारण नाही ताते तिनकी भ्रपेश्ञा इृह 

मिथ्य ज्ञान-सम्यरज्ञान न कह्या । हहां प्रयोजनभूत 
जीवादिक तत्त्वनि ही का जानने की श्रपेक्षा मिथ्याज्ञान, 
सम्यग्ज्ञान कह्मा है ।” धूप मे चमकती हुई सीप को देख 
कर ऐसा विव तप करता कि यह सीप है या चाँदी-- संशय 
कहलाता है। चमकती हुई सीप को चांदी रूप जानने का 
नाम विपयंय-- उल्टा ज्ञान है; और मार्ग मे चलते हुए 
यदि पेर में कोई तिनका चुभ जाय तो उपमे पित्रल्य उठा 
कर कि ये क्या है, उसी क्षण (बिना निर्धारण के ) उपेल्‍ग 
भाव लाइर श्रागे बढ़ जाना--कि बुछ होगा, यह 
प्रनध्यवसाय है। सम्यगज्ञान में ये तीनो भी नहीं होते । 
घोर सम्यग्जञान के लक्ष्य, प्रयोजनभत जीवादि तत्त्व 
हीते है । 

(४) आप इतने क्र तो न थे ! 

(भगवान महावीर का भ्रहिसामयी घमं पालन करने के 
लिए हमे भ्रपने देतिक जीवन में पर्याप्त परिदततन लाता 
होगा- दिसाजन्यथ सीन्दय प्रस,ध्रत सामप्रियों का स्वंथा 
परित्याग करना होगा । विविध सोन्‍न्दर्य प्रसाघन व्िम् 
भांति प्रौर किन जाीघों को बलि देकर निमित किए जाते 
हैं, इसको सक्षिप्त भ,लक 'इतकी जिन्दगी प्रापका फंशन' 
से घन कर यहाँ दो जा रही है-- भाशा है महावीर के 
झनुयायी इससे लाभान्वित होगे ) -- संपादक 
१. बिज्जू का सेण्ट - 

बिज्जू नामक जानबर बिल्‍्लो से बहुत छोटा होता 
है। बहुत कम लोगो ने हसे जंगल में देखा होगा। 
चिडियाघरों मे भले ही देखा हो । इस छोटे से जानवर 
को बेतों पे पीटा जाता है ताकि यह उद्वेजित हो जाय । 


उद्वि्न अ्रवस्था मे हसके शरोर से बहू तरल पदार्थ 
निकलने लगता है जिसमें से सुगन्ध निचोड़ा जाता है प्रौर 
उसको ग्रन्थी को चाक पे खरोचा जाता है। 


सौन्दय प्रसाधन--- 

“स्लेन्दर लोरिस' नमक छोटा सा बन्दर जो भारत 
में ग्रत्न बहुत कम सख्या में रह गया है क्योंकि इसका 
शिकार प्रत्थधिक किया जा चुका है। इसको अ्रांखें बाहर 
निकाल लो जाती है। इसका दिन बाहर निकाल लिया 
पाया है। इन दोनो ॥ पीस कर सौन्दर्य प्रसाबत सामग्री 
बनाई जाती है | 


कोट कपड़े झादि-- 

चूहे जसा ही जानवर होता है 'दीवर '। दप्तके शरीर 
से तिकेला तेल सोच्दय प्रसाघन सामग्र। बनाने में काम 
श्राता है। इसको साल के कोट बनते है। छोटा-सा यह 
जानवर एम्माल बराबर है। करोब्र ६० ऐमे जानवरों की 
साल से एक व्यक्ति का कोट बनता है । 


सील-- 

सील मछली के बच्चो के जान भी ऋऊरता कुछ कम 
नहीं होती है । वनाडा मे वेसवाल खेनने के बल्ले जैसे 
इण्डे से हस मछदो के बच्चो की लगातार तब तक 
पिटाई को जाती है जब तक वे श़र ने जाएं। नारे वें 
तो लंहे बी तोखी सलाख सील वे बच्चो के पिर में घसा 
दो जातो है प्रौर उसकी साल तुरन्त उसा रने के लिए उसच्े 
सीर दिया जाता है। वेतारो मा प्र ने शिशु के क्रदन को 
युन्ती रहती है। जब शिकारो चले जाते हैं तो बह भ्रपने 
श्शु के भ्रस्थिपजर के समीप झाकर अ्रपने मंह से उस 
ल्टूलुडान के (एण्ड को सूघतो है। बहां गया उसका 
शिशु ? वह तो सदा के लिए विलुप्त होगपा। खाल 
विसी रईस का कोट बन गई । 


मिन्क-- 

समिक नामक जनवर पाती मे रहता है और इसके 
बाहर भी । हसका क्सूर मिफ्फ इतना है कि मुलायम बाल 
वालो इसको खाल प्रत्यम्त मोहक एवं लुभावनी होती है। 
प्त: मिक पर कहर ढ़ाया जा रहा है। रईस लोगो के 
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कोट को खातिर भमिक का व्यापक वध हो रहा है। 
“चिनचिला” नामक दक्षिणो प्रमेरिका के जानवर को भी 
मिक्र को भाति प्रकारण सजा-ए-मौत सहनी पड़ रही है । 


कराकुल-- 

कर।कुल भेड़ के बाल बड़े घुंधराले श्रोर खाल प्रत्यन्त 
नरम होतो है। मन चले लोग भ्रपने शौक को पूरति के लिए 
इसी खाल के कपड़े या टोपो पहनना चाहते हैँ। लेकिन 
मेंमने के पंदा होते ही इसके बालों का मुलायमपन कम हो 
जाता है। भ्रतः मादा भेड़ को गर्भावस्‍था में ही बंतों से 
पीटा जाता है। इस कदर बेतो से उप पर प्रहार किया 
जाता है कि उसके प्राण पखेरू उड़ जाएं। मरते द्वी उसके 
पेट सै होने वाले मेमने को निकाला जाता है । करता को 
प!शविकता इससे प्रधिक क्या होगी कि उस मेमते को 
खाल जिन्दा भ्रवस्था में हो उतार ली जाती है । 


पसे या सूटकेस-- 

लोग कहते है मगरमच्छ सदा मुंह खोल कर हुँगता 
रहता है लेकिन लोगो की हँतो ज्यादा ऋर है। मगरमच्छ 
को पानो से वहुर चालाकी से लाया जाता है शोर उमर 
जल विह्ीन परिस्थिति में छटपटाने को मजबूर किया 
जाता है ताकि उप्की मोत करोब, श्रौर करीब प्राती 
जाए। यक्रायक उसकी नाक में एक पना छरा घोष दिया 
जाता है ताकि उप्तका जीवन समाप्त हो जाये । 

मगरमच्छ की खाल पर बहुत लोग भाख लगाए हुए 
हैं क्योकि उप्तका उपयोग चमड़े के हप में महिलाओा्रों के 
“पसं” या “सूटकेस” श्लादि बनाने में किया जाता है । 


कुत्ता-- 
कृत्ता तो प्रगरक्षक होता है। लेकिन प्रादमी उसकी 
जान का भी भक्षक् बनता जा रहा है। बेशकीमती नस्ल 


धने+त 


के कुत्तों को एक साथ खा करके उनके शरीर में विद्युत 
का करन्ट प्रवाहित किया जाता है। कापते, सिद्दरते, 
कपकपाते हुए कुत्तो का भुण्ड-का-भण्ड दम तोड़ देता है । 
इनके नरम कान का उपयोग “पसं बनाने मे होता है । 


शुतृमु गे - 

हर छठ माह शुनुम॒गं के पंख नोचे जाते हैं क्योकि 
लोगों को इस विशवालतम पक्षी के पव्ो से प्यार है | पंख 
नोंच लिए जाने के बाद इसकी खाल नोची जाती है। 
खरोचने भ्रौर नोंचने का यह क्रम तब तक चनत्ता है जब 
तक कि शुतृमुर्ग के प्रण पख्लेछ उड़ न जाएँ। खाल का 
थैला बन जाता है और पंख ग्रापके टोप में खोस लिए 
जाते है । 


रेशम-- 

रेशम तो देखी है । पहनी भी होगी ही । रेशम का 
को ८ देखा है ? रंशम का घागमा प्राप्य करने गे इसके 
कीड़े को जो मरणान्तक पोड़ा का सामना करना पड़ता है 
उमके बारे में कभो श्रन्दाज भी लगाया हूँ ? रेशम के एक 
कुर्ते की खातिर कितने हजार कोड़ो को जीब हृत्वा होती 
है ? विस पीड़ा से उन्हें मारा जाता हूँ ? 

देखा श्रापने, मुक-जी व! को कितनी यातना दो जाती 
है ? लागो के सौन्दय॑ं-प्रस।धन हेतु ? फिर भी पशु-पक्षपो 
को हुत्या भ्रोर उनके साथ प्रमानवीय व्यवहार जारो हूं । 
प्रोततन एक जानवर को जिन्दा पक्रड़ने या एक स्थान स 
दूपरे स्वात पर भेजने मे ५-७ जानवर मर जात हूं । 
हाल ही मे २० लाब जिन्दा मगरमच्छ ग्रन्तरोप्ट्रीप ज०्तृ 
में बबने के जहिए एक देश से दूमरे देश में लाएं गए। 
परन्तु इनमें से आधे तो रास्ते में द्वी मर गए । 

प्रटिसा प्रमियों को इस प्रकार के सौन्दयं प्रथाघनों 
से सवंथा बचना चांहिये। --सपरादक 





नीरक्षोरविवेके, हंसालस्थं त्वमेव कुरुष चेत । 
विश्वस्मिस्तधुनाइन्य:कुलब्रत पालपरिष्याति कः ॥॥ 
“है हँस, यदि तुम ही दूध और जल का भेद भाव बताने में प्रमाद करोगे तो बतलाओ 
इस संसार में और कौन व्यक्ति न्‍्याय-पद्धति को अपनाएगा ? 
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तोन 


हर कार्य में तीन काम साथ-साथ होते हैं एक शरीर 
की क्रिया एक विकारों भाव या विकल्य भौर एक जानने 
को क्रिंप। । जातते की क्रिपा भ्ात्मा से उठती है। शरोर 
को किया शरोर की ही है। रही विकारों भावों की बात 
वह भी पर के समझ से होने वाली है। जानने को क्रिया 
बाकी दो क्रिपाग्रों को जानतो है उस रूप नहीं होती । 
शरोर को जानते हुए शरोर रूप नही होतो-कफ्रोधादि 
भावों के होते उस रूप नदी होतो बह तो प्रपगे रूप हो 


रहती है । 


ग्रगर एम खा रहे है तो वहाँ पर भी तीन कार्य हो 
रहे है शरगोर को क्रिशा-खाने का भाव भौर खाने भे रस 
प्राता श्र उपको जानने को क्रिया | ज॑से हम दूर बैठ 
कर किसी दूसरे प्रादमी की क्रिया देखते है। वहू बीमार 
है तो हभ देख *हे हैं परन्तु बोमारी का भोक्ता वही है 
देखने वाला नही, अगर वह फ्रोध कर रहा है तो उसका 
वरत्ता भोत्ता वह्दी है देखने बला नही, श्रगर बह चलता है 
तो देख+ बता तटी चलता वह तो प्रलग है भ्रगर दूपरा 
बोल रहा है नो देदने वाला प्रबोला है। ठोक यही दशा 
पग्रत्मा के जान4 को है क्रोषाएि होते है परन्तु देखन बाला 
तो देखने + | ६! क्राम कर रहा है। इस प्रक,र उत्तके तीन 
क्रिया रब दाल में होती है वह एक का मालिक है एक 
के साव उसके प्रवनापना-एकत्वपना, भ्रहमपना है बाकी 
दो के साथ उसका प्रततापना-एकाट्मपना-ग्रहमूपना नह्दो 
है। पर +गे दो क्रिषपा होती है कभी क्रोध कर रहा है 
कभी क्षगा मग रहा है। परन्तु जानने वाला तो मात्र 
जान ही रह! है वह तो न क्रोध करता है प्रोर न क्षप्रा 
माँगता है परन्तु इनका जानने वाला है। इसलिये यह 
कहना चाहिए कि वह खाते हुए खाता नद्दो । चलते हुए 
खुलता नद्दी बोलते हुए बोलता नहीं। इस प्रकार कोई 
कहुता है कि प्लापने खाता खाया बहू कह सकता है खाना 


[] श्री बाबूलाल जन (कलकत्ता वाले) 


खाया गया यह मैंते भी देखा है इस प्रकार वह मात्र ज्ञाता 
है करता नही, भोक्ता नहीं । 


जबकि एक दूसरा व्यक्ति है जो इस ज्ञाता तो नहीं 
पहचानता वहाँ पर वह समभता है कि सब कुछ करने 
वाला मैं ही हूं वह शरोर की क्रिया का भी श्लौर विकारी 
“वों का भी दोनों का करत्ता। दोनों को श्रपने रूप 
जानता है धोर दोनों में श्रहम्‌ ब॒द्धि रखे हुए हे । वहां 
तीन नहीं दो ही हूँ । जब ज्ञाता पकड़ में नहीं प्राता तो 
विकार का करता बन जाता हूं प्रौर उसमे प्रोर शरोर में 
प्रहम्‌ बुद्धि करता हूँ । जिसमे भहम्‌ बुद्धि होगी उसमे 
प्रसक्ति भी होगी। लोफकिक में भी जिबको हम प्रपना 
मानते है उसमे श्रासक्ति होती ही हूँ । वह प्रार्सक्त तब 
तक नही छुट सकती जब तक ग्रहम बुद्धि नहीं छटतो । 
हपलिये जो लोग पर मे, शरीर से प्रासक्ति छोड़ना चाहते 
है उन्हे पहले उमप्तनें से प्रइम बुद्धि छोड़नी हे तब प्न सक्ति 
प्रवने भाप छुट जायेगी और प्रटम ब॒द्धि तब तक नहीं 
छटती जब तक ज्ञाता पकड़ मे गड़ी भ्रता। ज्ञाता पकड़ 
परे आने पर श्रहमपना उस? धायेग। न' यर में भ्रहमम बुद्धि 
नही २हेपी भौर प्रासक्ति अपने प्र प छूट जायेगी । छोड़ना 
पर में भ्रहम्‌ बुद्धि को हैँ। यह बि८230५6 है यहू बहुना 
चाहिए कि प्रपने में प्रहम्‌ बुद्धि लानी हैं यह ?05॥[06 
है | भ्ज्ञानत। बया हैँ, संसार वा हूँ, पर में भ्रहम ब॒द्धि । 
पर को छोड़ने ऐ, उससे दूर भाग जाने से भहम्‌ बढ नहीं 
छुटेगी । परन्तु घपते को जानने से भ्रहम्‌ बुढ़ि छटेगी । 
प्रपने को नही जानता यहो प्रज्ञान हूँ श्रोर यही भ्रज्ञान 
प्रनंत संसार, भ्रनंत दुख हूँ यही बन्चन है । उसका उपाय 
झपने को जासना हूँ वह शास्त्र के द्वारा-शब्दों के द्वारा 
भौर गुरु के द्वारा भी नहीं होगा। बहाँ से तो श्राप स्व के 
बारे मे जानकारी कर सकते है | स्व के बारे में शास्त्र से 
आन सकते हैं परन्तु स्व को देख तहीं सकते उसे तो भ्रपने 


है४, बर्त ३४, किरण ४ 


में ही देखना होगा । ध्ास्त्रों मे देख कर पण्डित हो सकते 
हैं स्व के बारे में कथन कर सकते हैं परन्तु सबके मालिक 
नहीं हो सकते । 

हमने पर को दुख दा कारण ग्रासक्ति का कारण 
समभ कर उसको तो करोड़ों दर्फ छोड्ा परच्तु पर मे 
धहम बुद्धि नही छोड़ी । पहले पर के ग्रहण में भ्रहम्‌ बुद्धि 
थी प्ब पर के त्याग में प्रहम्‌ बद्धि हो गयी पहले बाली 
से दूसरी ज्यादा खतरनाक द्वोती हैँ परन्तु प्रपने ज्ञाता में 
प्रहम्‌ बद्धि नहीं भ्राई पर के प्रहण से पर के त्याग में तो 
बदल गयी परन्तु पपने में नहीं श्राईतो बाहर में तो 
बदला हुप्ला दिखाई देता हैं भेष बदला हुथआ मालूम देता 
है परन्तु झत्तर में स्व में कुछ बदला नही हैँ वह तो बंसा- 
का-वेसा ही हैं। इसलिये घर बदल गया परन्तु रहने वाला 
नहीं बदला--जिसको बदलना था । 

जब पर में भ्रहम बृद्धि हट कर स्व में प्रहम्‌ बुद्धि 
ञ्या जाय तो भासक्ति तो श्रपने श्राप छट गयी। जो 
रोकना हैं वह तो भ्रहम का ही हैं मकान के लिये कोई नहीं 
रोका मेरा चला गया उप्तके लिये रोता हैं। मकान कही 
नहीं जाता मात्र मेरा नही रहता । जहाँ मेरा हू वही रस हैं 
जब मेरा नहीं रहा तो रस भी सूख गया। स्त्री नही जायो 
मात्र मेरी नहीं रहती श्रीर मेरा निकलने पर कुछ नही 
रहता। बच्चों के खेलने मं रस नहीं आराता परन्तु मेरे 
बच्चे का रस भ्राता है। इसलिये मेरापत ही रस पंदा 
करता हैं । 

इस प्रकार हम पधपने ज्ञाता को प३ड़े। ज्ञाता प्रपने 
प्रापको पर रूप देखता था वह अपने भापको श्रपने रूप 
देखे भोर भपने को पपने रूप जाने घोर श्रपने में ही लीन 
हो जाये यही मार्ग हें। पर तो पर था ही बह कभी 
स्व हो नहीं सकता था उसको प्नज्ञानता से स्व मान लिय। 
था प्रव भपना ज्ञान हुप्ला तो पर को पर रूप जाता पर 
को पर रूप देखा | भ्रब जितना भ्रपने से ठहरे उतना पर 
का रस सूखने लगा पर की महिमा गयी । जितना स्व 
में ठहराव, लीनता बढ़े उतना विक्रार दूर हो भौर जितना 
विकार दूर हो उतनी बाहर में पर की पकड़ छटती जापे। 
बाहर से देखने बाला कहता हे त्याग दिया भीतर से देखने 
बाला कहता है पकड़ने को कुछ रहा ही तहीं। बांहर से 


प्रनेफारत 


देखने वाला कहता हूँ त्याग कर चला गया। भीतर से 
देखने वाला कहता हूँ जान कर चला गया। जान लिया 
यहाँ मेरा भ्रपना कुछ नही तो फिर ठहरने को रहा ही 
नहीं । 

इस प्रकार ठहुराव बढ़ता जाता है काय भोतर में 
दही रहा है बाहुर मे तो उसका २७४०४०० भ्रा रहा है 
बाहर से देखने वाला 7१०४८४४०) को धर्म समझा हैँ 
उसको पुएबार्थ समझता हैं श्रीर उस बाहुरी १९४०४०॥ 
की नकल करता हूँ भीतर से देखने वाला जानता हूँ 
पुरुषार्थ तो भीतर में हूं। सत्र को जानने का पहला पुरुषार्थ 
श्रीर उसमे ठहरते जाना, ठहरते जाना प्रौर ठहरते-ठह रते 
उसमें पूर्ण रूप से लीत हो जाना यह दूसरा पुष्ठपार्थ हूँ । 
ऐसा लीन हुझ्ा कि बाहर में भश्राने की जएरत ही न रहा! 
बस विक्कार का भी प्रभाव हो गया शरोर का भी अभाव 
हो गया मात्र ज्ञाता रह गया इसी का नाम प्रोक्ष हैं इमी 
का नाम परमात्मा होना हैं । 

जये-जैशे निज्र को निज रूप देखता ह॑ विचार कम 
होने लगते है । पदले तीव्र क्रोधादि जाते है तर बाहर मे 
प्रन्याय रूप प्राचरण मिट जाता है । बाहर से हटने लगता 
हैँ फिर मंद क्रोयादि जाने लगते है तो बाहर मेंपच 
मद्ाब्रत रूप श्राचरण होने लगता है धर से प्रश्ोजन नहीं 
रहता | जब मंद से मंदतर होते है तो बाहर की जरूरत 
नही रहती प्रपते में ही ६।न में लीन हो जाटा हूँ । इस 
प्रकार “भीतर से बाहुर का मिलन” हूं परन्तु “बाहर से 
भीतर का मिलन नही हैं ।” हमने बाहर को पकड़ लिया 
भीतर को भूल गये । मूल को छोड़ दिया पत्तों बो पवडु 
बंठ है । 

तत्व यह नही है कि उसने क्या छोड़ा। तत्व यह 
है कि क्या उपलब्ध हुप्रा। त्यागा नहीं हे पाया है ।/ जब 
हो रे मिल गये तो पत्थर कंकड़ छूट गये बयोकि बेमाने हो 
ग़ये । ककड़-पत्थर को कुछ की मत समभ कर पकड़ रखा 
था जब कंकड़ पत्थर दिखाई दे गये तो बेमाने हो गये । 
प्रपने श्राप छुट गये। महत्व छट गया इसका नहीं हूँ 
महत्व मिल गया इसका हैं । कोई ऐसी चोज मिल गयी 
कि उसके सामने चक्रवर्ती की विभूति भी कंकड़-पत्थर 

(ऐेष भ्रावरण पृष्ठ ३े पर) 


आवक के देनिक आचार 


निर्माण प्रौर निर्वागये दोनों शब्द मौलिक हैं। 
निर्माण बनने बनाने की कहते हैं शोर निर्वाण मुक्ति या 
छटकार; पाने को कहते है । दोनों ही में सुखनिदित है । 
यदि मानव भपना निर्माण उचित रीति से करने--प्रपते 
झ्ाचार और विचारों को सही रूय में करले तो उसे ससा रो 
जीवन में भी सुख है । भौर यदि उद्यम द्वारा भ्रपनी कर्म- 
कालिमा-रागादि कषायों को निर्मूल कर दे तब उसे मोक्ष 
मे भी सुख है। श्र यह निर्णय मानत्र को स्वयं करता है 
कि वह इन दोनो में से से पसन्द करता है ! हाँ, इतना 
प्रवश्य है कि जो स्थिति प्राज है उसे देखते हुए यह श्रन्दप 
कहा जायगा कि भाज का मानव-समाज मार्ग से बहुत कुछ 
भटक गया है। 

जैन दृष्टि से यह पत्रमकाले है। इममे इस क्षेत्र से 
निर्वाग नहीं है। यदि निर्वाण पाता हो ते पहिले है भे 
प्रयना निर्माण करता पड़ेगा, प्रपने को बनाना होगा प्रोर 
उसी के भ्राघार से हैम विदेह क्षेत्र मे जन्म ले सकेगे प्रोर 
बहाँ से तिर्वाण पा सकंगे। प्रतः शभ्राइए, पहिले निर्माण 
की ही चर्चा करले । 

प्रइन ये होते हैं कि--दमे नर्माण की श्र.वश्यकता 
क्यों है? ओर यदि निर्माण करें भी तो क्या श्रोर कंता ? 
बया बास्तव में हमारा निर्माण नहीं हुपा है? हम पैदा 
नही हुए है क्या ? या हम मनुष्य नहीं ., वा ? ध्रादि । 

हुसमें सन्देह नही, कि हम मनुष्य है और प्रकृति की 
ब्रपेक्षा हमारा मनुष्य रूप में निर्माण भी हो चुका है । 
हमारे समान अन्य भी करोड़ों मनुष्य--प्राइति से मनुष्य 
हैं। पर, मनुष्य का प्रथ॑ इतना मात्र हो नहीं है कि 
प्राकृति ही मनुष्य रूप हो । इसके साथ इतंव्य भी जुड़ा 
हुप्रा है। यदि दम मनुष्योबित कत॑व्पों को पूरा नहीं 
करते तो हम भ्पने प्रापको मनुष्य कहलाने के भ्रधिक्रारी 
नहीं । यदि बतंब्य को मानवता से पृथक्‌ कर दिया जाय 
तो मनुष्य-मनुष्य प्रोर पशु-मनरु पे भेद ही मिट जायगा। 


(] श्रोमतो सुधा जन एम० ए० 


क्योंकि मनुष्य भी भादहार करता है भोर पशु भी भाहार 
करता है। निद्रा, भग, मेंथुन प्रादि को प्रपेक्षा भी पशुभो 
प्रौर मनुष्यों में कोई भेद नहीं है। भतः यह तो मानता 
ही पड़ेगा कि अतेंव्य प्रमुख है। झोर वह इसलिए कि+- 
मनुष्य को पशु-पक्षी प्रोर अन्य प्राणियों की पपेक्षा बुद० 
विशेष मिली हुई है। शन्‍्य प्रणियों का ज्ञान खाने-पीते 
प्रौर विषय भोगों तक ही सीमित है। बाह्य-जगत में हम 
देखते है कि मनुष्य नव-निर्माण करता है। भ्राज तो वह 
चन्द्रतोक तक पर राज्य करने के पोजना बना रहा हैं। 
पह सब ब॒द्धि और ज्ञान जिशेष का ही प्रभाव है--पशु- 
पक्षियों मे ये बातें कहाँ ? 

प्राघ्तिक-जगत-जो प्रात्मा तथा इस लोक धोर १२- 
लोक में भी विश्वास रखता है, की ऐसी मान्यता है कि प्राध्मा 
जैसे भने बुरे कार्य करता है उसे प्गले जन्म में भोगना 
पडता है। इस जन्म में हम जिन्हे सुखी-दुखी देखते हैं वे 
उनके किए कम फल ही हैं। यज्ञ-प्रादि क़ियाकाण्डों में 
विश्वास रखने वाले क्रियाकाण्डी, यज्ञादि क्रियाप्रों को 
क्रम! कहते है। पौराणिक लोग ब्रत-त्याग-नियम प्रादि 
को कर्म मानते हैं भोर जैन-दर्शनकार फल-शक्ति सहित 
पुदूगल ( कार्माण) वरंण,ओ्रों को 'कम मानते हैं। प्रात्मा 
जब कपषाययुक्त होता है, तब उसने मन-वचन-काव संबंधी 
जिया होती है श्रौर उप किया के भ्रनुसार उसे उसका 
फल प्रागामी काल में भोगना पड़ता है। इस प्रकार फल 
भोगने की बात सभी को स्त्रीकार है। भौर क्रिया के 
प्रनुमार ही फल होगा ऐसा भी सभी को स्वीकार है | 
हमका निष्कर्ष यह निकला कि यवि हम शुभन्‍फल-- 
सामारिक सुख चाहते हैं, तो हमे भ्रच्छी क्रिपाश्रों का 
प्राचरण करना चाहिए । बेस, इसो शुम-क्रिया की धोर 
लगना हमारा निर्माण है । प्रोर जब हम भ्रपना निर्माण 
कर लेते है, तब निर्वाण का मार्ग भी हमें सरल दोख 
पड़ेगा । 


३६, थर्थ ३४, किरण ४ 


प्रव सोचना यह है कि जिन क्रियाप्रों को शुभ नाम 
से कहा जाता है, वे क्रियाएं कौन-सो हैं ? 

यद्यपि लोक में विविध प्रकार को प्रसल्यातों क्रियाएँ 
हैं। सबका लेखा-जोखा करना संभव नही । तथापि उतके 
मूल पर प्रकाश डालने के लिए यहाँ कुछ भावश्यक मुख्य 
क्रियाप्रों का वर्णन किया जाता है । 

तोथंकर-महावीर भौर उनसे पहिले के तेईस तीयंकरों 
ने घमं' का उपदेश दिया। उन्होंने घमं-पालकों को चार 
श्रेणियों में विभाजित किया। वे बार श्रेणियाँ है+* 
(१) साधु (२) साध्ची (३) क्रावक (४) श्राविका। 
घमं-पालक होते से ये तीर्थ--यविश्वता के स्थान भी 
कहलाए। इनकी स्थापना करने के कारण चोदीसों 
महापुरुष तीर्थंकर कहलाए। हन चारों में साधु भौर 
साध्वी धन्तिम पदवी हैं प्रोर ये पद सांसारिक समरभ- 
समारंभन्मारम से ऊँचे उठे स्थान है। श्राबक भोर 
श्राविकां प्रारंभिक श्रेणियाँ है। इम प्रररण मे हमारा 
लक्ष्य इन्हीं प्रारंभिक दो श्रेणियो पर है। यदि हम इनमे 
खरे उतरते है तो ऐसा समभना चाहिए कफ हमारा 
प्रारंभिक निर्माण हो रहा है। प्रम्तंग के प्रनुतार यहाँ 
'पब्रावक का प्रथ॑ भी जान लेना प्रावद्यक है। फलत:-- 

श्रावक शब्द का भाव भ्रत महत्व के ऐसे पद से है 
जो मोक्ष में सहायक हो! जो तीथंकरों की वाणी को 
श्रवण करता है, तदनुरूप भ्राचरण करता है, उसे आवक 
कहते हैं। यदि हम श्रावक शब्द का ग्रामीण रीति से 
विष्लेषण करना चाहे, तो इस प्रकार कह सकते है +कि-- 
श्रावक छाब्द में तीन वर्ण हैं+-भ्रा+व-+-क | श्रा से 
श्रद्ध, व से विवेक श्रौर क से क्रिया का भाव है, भ्रोर ये 
तीनो मोक्ष के साधन हैं। कहा भी है-- सम्यग्दशंन ज्ञान 
चारित्राणि मोक्षमा्गं: ।--तत्त्वाथंयूत्र १।१ प्रथात्‌ सम्यग्‌- 
दर्शन, सम्यरज्ञान प्रोर सम्यग्चारित्र पूर्ण श्रौर समृदित रूप 
से मोक्ष के मार्ग है। व्यवहार में भी इन ठोनो के बिना 
कार्य की सिद्धि नहीं होती । यथा -- 

मान लीजिए, एक रोगी पुरुष है। उप्ते भौषधि पर 
विश्वास है भ्रौर ज्ञान नही है कि श्रोषषि कहाँ किस प्रकार 
प्राप्त होगी, तो वह निरोग नही द्वी सकता प्लरौर यदि उसे 
श्रद्धान ज्ञान बोनों हैं भोर दवाई का प्रयोग नहीं करता -- 


इमेकाप्त 


दवाई एक पधोर रखी रहती है, तब भी उसके रोग का 
उपचार नही होता । रोग का उपचार तब ही होगा जब 
रोगी में श्रद्धा-ज्ञान भौर भावरण तीनों की पृर्णता हो ! 
इसी प्रकार धर्म के क्षेत्र में श्रद्धात, ज्ञान श्रौर चारित्र को 
जानना चाहिए। जो इन तीनों की भोर प्रवृत्त हो उसे 
श्रावक्र कहा जायगा । 

जहाँ तक श्रद्धा को बात है, वह बहुत गहरी भौर 
भावात्मक क्रिया है। यह जातना बड़ा कठिन हैं कि 
किसको श्रद्धा किस रूप में, क॑ंती है ? अतः हमे दस प्रसंग 
में इतना ही ध्यान रपना चाहिए कि यदि कोई जीव 
प्रपने भावों में सरलता रख कर मोह को कम कर रहा है, 
उसके झ्र।चार-विचार या क्रिया काण्ड से स्वय या प्रन्प 
को बाधा नहीं पहुच रहा है, वह निव॒त्ति मार्ग को प्रोर 
जा रहा है तो वह श्रद्धालुज्ञानी भ्रौर सदाव!री होने के 
नाते श्रावक है। यह श्रावक का व्यवहार एव स्थल रूप है। 
मोक्ष के प्रसंग में श्रद्धा ज्ञान चारित्र का विशदरूप है सौर 
वह मुतिवत्ति से बँच। हुप्रा है। प्रस्तुत प्रसंग में तो बाह्य 
लोक-व्यवह्दार को भी साथ लेकर चलने की बात है। भ्रस्तु, 

जबाचार में श्रावक के लिए कुछ मर्यादाएं रखी गई 
हैं जितसे श्रावर्र को प्रपने पद में स्थिर रहने में सहायता 
मिलतो है| प्रौर वहू सन्‍्मागं से गिरने या कुमार्ग मे जाने 
से बच जांता है। इन मर्यादाप्नों को ब्रत-नियम-यम भ्रादि 
के नामों से संबोधित किया ज,ता है। वेत्ते तो समयानुसार 
हम श्रावकों को दो श्रेणियों मे विभक्त कर सकते है-- एक 
ग्रव्रती श्रावकर और दूसरे ब्त्री श्रावक । जिल्होंने प्रत्यक्षतः 
कोई व्रत तो ने जिए हो, पर श्रद्धा के साथ कुछ स्थल 
निप्मों का पालन करते हों, जैपे शराब न पीना, माँध न 
खाना, मधु प्रादि दिसा से उत्पन्न होने वाले पदार्थ श्रीर 
नशीली चोजें गेवन न करना, तुच्छ जीवों से पुरित फल- 
फून वनस्पति गश्रादि न खाना, पीता छान कर पानी, रात्रि 
भोजन न करना श्रादि। जिनके परिणाम सरल प्ोौर 
यथ.शक्ति श्रद्ध'ज्ञान-चरित्र के भप्रनुकूल हो, पर शक्ति न 
मानकर प्रतो को प्रहण न कर सके हो-नियमों मे न बंध 
सके द्वों । 

ब्रती श्रावक वे हैं जो बारह क्रतों में भ्यूनाधिक बंधे 
रहते हैं भ्रौर पापों का स्थूलरीति से त्याग किए रहते हैं | 


शाधक के देनिक धाचार ३७ 


बारह ब्रत इस प्रकार हैं“-५ भणब्रत, ह गुणब्रत, ४ शिक्षा- 
ब्रत। इन ब्रतों का वर्णन करने से पृव॑ इतता संकेत श्रौर 
कर दें कि इन ब्रतों के पालन के साथ-साथ श्रावकों के ६ 
प्रावइ्यक कम (कार्य) प्रतिदित के शोर भी बतलाए गए 
हैं। सभी श्रावकों को धर्म में स्थिर रहने के लिए इनका 
यथाशक्ति--सुविधानुप्तार पालन करना श्रत्युपयोगी है। वे 
छह प्रावध्यक कार्य इस प्रकार है--(१) देव पूजा, 
(२) गुह-उपासना, (३) स्वाध्याय, (£) संयम 
(५) तप भौर (६) दान । 

(१) देव-पृश्ा--परम-शुद्ध प्रात्माग्रों को देव शब्द 
से संबोधित रिया जाता है। धर जेत-दद्ग न में इन्हें 
परमात्मा कहा गया है। थे देव दो प्रकार के हैं-- 
सकल-प्रमात्मा प्र निकल परमात्मा जो संस्तारों 
ग्रात्मा भ्रपने प्रात्मोशम से कर्मों को पूर्ण रूप से 
क्षय करके संसार से सदा-सदा के लिए मुक्त हो 
जाते है वे नि-कल श्रर्थात्‌ शरीर-रहित- विद्ध परमात्मा 
कहलाते हैं। भोर जो क्षधा, पिपासा, ब॒ढ़ापा, रोग जन्म, 
मरण, भय, मंद, राग, हैप, मोड भ्रादि ऐे रहित होकर 
भी शरीर भें बास करते हैं, वे सकल श्रर्थात्‌ शरीर 
सहित - प्ररहत परमात्मा कहयाते है। दोनों ही प्रकार के 
परमात्मा भ्रात्मा के परमोल्षं को प्राप्त हं'ते है श्ौर 
बीतराग तथा सर्वज्ञ होते हैं। भ्ररहत परमात्मा ह्विंत पूर्ण 
उपदेश भी देते हैं। इनको सांसारिक सभी प्रकार को 
भंभटों से कोई प्रपोजन नहीं होता । 

संकि जैन-दर्शन के भ्रमुतार संसार का प्रत्येक जीव 
प्रनन्‍्त शक्तियां प्रतन्‍्त रूप मे रखता है प्रौर वह प्रतिबधक 
बर्मों का भ्रन्‍न्त करके उन्हें पदा के लिए प्रकट भी कर 
सकता है। प्रत: इस ओर लक्ष्य देने श्रौर बार-बार शुद्ध 
प्रात्माप्रों का ध्यान-मनन-प्राराधव करने से उसका मांगे 
प्रशस्त होता है। इसलिए देव-पूजा का शास्त्रों में विधान 
किया गया है श्लौर श्रावक को इसका नियमित श्राचरण 
बतलाया है | 

(२) गढ़ उपाक्षता--जो इन्द्रियों संत्रधी सांध्ारिक 
विषयों के सेवन प्रोर उनको प्राश्ा मात्र का भी परित्याग 
कर देते हैं, किसी प्रवार के भी संसार बढ़ते - व,ले 
कार्यों को नहीं करते, किसी प्रकार का परिप्रह (बहिरग 
व प्रंतरंग) नहीं रखते - पर विकारों से उभयथा यानी 


प्रंतरंग-बदिरंग दोनों परिप्रहों से स्बंधा रहित--तरन+ 
परमनग्न होते हैं प्रौर ज्ञात, ध्यान तप में लोन रहते हैं--- 
वे गुर कहलाते हैं। ऐसे गुरुपों की उपासना करने से 
बीतराग झुद्रा के प्रति श्रद्धा होती है--वीतरागता का 
पाठ भी प्रिलता है। ये मुद्रा मोक्षमार्ग की प्रतीक है । 
प्रत. श्रावक को गुरु-उपापना परमोपयोगी है । 

(३) स्वाध्य घ- प्रहन्त सवंज्ञ देव ढ्वारा उपदिष्ट 
धौर गुरु परंतरा से उप्लब्व-बाणी--जिन वाणी, जिध्का 
किसी के द्वारा खण्डन नहीं किया जा सकता श्ौर जो 
स्थाद्वादमयी होने से पूर्वापर विरोध रहित है, का पठन- 
पाठन, मनन वितवन करना स्वाधष्याय कहा गया है | 
श्रात्मा आ्रादिक पदार्थों का इससे विस्तार पव॑क प्रशस्त 
ज्ञान होता है प्रोर वह ज्ञान ही प्रात्म-साथना भ॑ उपयोगी 
है । श्रावक को इप्तते लाभ होता है और वह मोक्षमागं में 
लगता हूं। 

(४) संय--प्रपनो इन्द्रियों प्रोर मन को वक्ष में 
रखना, जोबों की रक्षा करना संगम कहलाता हू। हृन्द्रियों 
को वश भें किए जितना किसी प्रक्रार भी उद्धार नहीं हो 
सकता | प्रत: इष्द्रियों को वश मे करता भ्रौर सब जीवों 


को प्रपने सम्रान सममझफर उनकी रक्षा करता 
परमोपयोगी हैं । 


(५) तप--मनुष्य की इच्छाएँ संसार परिस्रमण में 
प्रमुव॒ कारण है जब तक दृच्छाश्रों को कम नहीं किया 
जायगा--रोका नहीं जायगा तब तक प्रशान्ति ही रहेगी ! 
इच्छा कभी शान्त नहीं होतीं। जेसे भग्नि, घी डालने 
से बढ़ती ही है. बसे ही एक ६चछा के पूर्ण होने के बाद 
दूधरी इच्छा उत्पन्न हो जाती है, प्रतः इच्छाप्रों को 
रोकना चाहिए। इन्हे रोकना ही परम तप हें---इच्छा- 
निरोधस्तप: । -- 

(६) दान--उप्रार के लिए प्रपनी वस्तु--जिसके 
द्वारा जीवों को प्रवृत्ति धम में होतो ही, धात्म-हित को 
दुष्टि स॑ उन्हें शान्ति मिलती हो--पा उनका भोतिक 
दु.खों से निस्तार होता हो--पर२-हेतु देना 'दान” कहलाता 
हं। दान में दाता और पात्र दोनों का हित-निहित हुँ । 
द।न लोकोपयोगी भौर धर्म को बढ़ाने बाला हो, ऐसा 
ध्यान रहना प्रावश्यक हैं । 

“स्टेट बेक भाफ इंडिया, श्रीगंगानगर 


शंका शल्य 


ज्ञान के भेद प्रनन्त हैं। सामान्य दृष्टि से समझा जा 
सके प्रत: श्रमण महावोर ने ज्ञान के मुख्य पांच भेद कहे है । 
प्रथम मति, द्वितीय श्रुत, तृतीय प्रवधि, चतुथं मनः पयंय 
धोर पंचम केवल ज्ञान (सम्पूर्ण स्वरूप) है । 

वस्तु के स्वरूप को जानने का नाम ज्ञान है। वस्तुएं 
झतनत हैं। प्रनन्‍्त वस्तुएं प्रनत अ्ंगो की श्रपेक्षा से है । 
मुख्य वस्तुत्व स्वरूप से जानने योग्य पदार्थ जीव भौर 
भजीव हैं । 


काल भेद से इस समय मात्र मति औझौर श्रत ये दो 
ज्ञान विद्यमान है। शेष तोन ज्ञानों का प्रभाव है। फिर 
भी अजब श्रद्धा भाव से नव-तत्व ज्ञान के विचारों का मन्धन 
किया जाता है तो हमें भ्रात्म-प्रकाश, पभ्रानन्द,, समथंज्ञान 
को स्फुरण का नवनीत प्राप्त होता है। पुनः पुनः मनन 
करने से चंचलमन सद्धमं मे स्थिर हो जाता है । 

ज्ञान क्या है। जो प्रात्मा है वह जानता है जी जानता 
है वह भात्मा है। ज्ञान प्रात्मा का गुण है। ज्ञान पात्मा 
में प्रवस्थित है। प्रात्मा भोर पनात्मा में प्रत्यन्ताभाव है | 
ध्रात्मा (जीव) कमी भी प्रतात्मा (भजोव) नही बनता है| 
झोौर प्रनात्मा कभी पभात्मा नहीं बनता है। स्वाध्याय तप 
है । इससे सत्यासत्य का विवेक प्राप्त होता है दोषम्‌।क्त 
व कमंम॒क्ति के लिये एक्गग्रता होती है जो व्यक्ति को 
प्रात्मनिष्ठ बनाती है। मन का केन्द्रीकरण स्वभावो- 
न्म्ख है । 

ज्ञान की क्या प्रादश्यक्रता है। प्रात्मा की सऊमं- 
स्थिति से भ्रनादिकाल से इस लोक में चतुगगति में भ्रमण 
है। इस पयंटन का कारण भनंत दुछद ज्ञानावरणीयादि 
कर्म हैं। प्रात्मा स्वप को पा नहीं रही है। विषयादिक 
मोह बंधन फो स्वरूप मान रही है। इस संतार में निमेष 
मात्र भी सुख नहीं है। क्या हम निरन्तर हसका प्रनुभव 
नहीं करते हैं। भ्रसह्म दुखों को प्रनंत वार सहन किया 


(] श्री रत्नत्रयथधारी जन 


है । स्वयं प्रनुभव करते है तथः प्रसहाय रूप होऋर दूसरी 
प्रात्माप्रो का इस दुखद स्थिति भे, दुखद तथा रौद्र रूप से 
धनंत वार सहन करते हुये, प्रवलोकन करते हैं। दुख 
भ्ज्ञान से पंदा होता है ध्रौर प्रज्ञानादिक कमं के सहन 
करने से उसका श्रन्त नही दिखाई देता है। इसको दूर 
करने के लिये ज्ञान की परिपूर्ण प्रावद्यकता है । 

प्रगर ज्ञान की ग्रावश्यकता है तो उप्ते प्राप्त करने के 
साधनों के धियय प्र विचार करना पड़ेगा। सभी मनुष्य 
या प्रधविकतर लोग प्रात्मज्ञान को प्राप्त नही कर पाते है। 
प्रात्मज्ञान पूर्ण ज्ञानी (केवली) के वचन।ामृत्र की श्रुति 
तथा श्रद्धा से ही हो सकता है। श्रृति के ब्रिता संत्कार 
नहीं । यदि सस्कार नहीं होवे तो श्रद्धा कहां से हो ? 
जिज्ञासु भव्प होता परम प्रावश्यक है । 

घ॒र्मं ध्यान से परिणामों की बिशुद्धि होगो। शुद्ध 
परिणामों से भवांत हो जायेगा। घमंध्यान के चार 
लक्षण हैं। प्राज्ञाईवि, निम्तगंदि, सुत्ररुच श्रोर 
उपदेशरुचि है। घर्मष्यान के चार झालंबन है। व चना, 
प्रच्छना, परावत्तंनां श्रोर धममंकथा । 


इस लेख का विषय पृच्छना है। शंक्ता शल्य के 
निवारण के लिए-गुरु भ्रथवा भ्रयने से प्रधिक ज्ञानी से 
प्रश्न पुछते को पृच्छतालम्बन कहते है । 

संत-समागम में भी यह मार्ग शंक्रा समाधान का 
निहित है । 

इन्द्रभति ब्राह्मण (गोतम गणघर) की छांका का 
निवारण सन्मति भगवान के दर्शन मात्र से हो गया था । 
दिव्य-ष्वनि का घिरता तथा गणधर का प्रइनकर्ता को 
उपदेश देना भौर उससे जिज्नासु की शक्रा का समाधान 
हो जाता था। प्राचार्यों की सभा में प्रश्न उत्तर की 
परम्परा थी । 

(शेष पृष्ठ ४० पर) 


जीवन्धर चम्प्‌ में श्राकिउचन्य 


ग्रन्थ परिचय-गद्य-पद्य से भिन्न किन्तु दोनो से 
समन्वित काव्य चम्पू काव्य कहलाता है। जीबन्धर-चम्पू 
काव्य-प्रणता महाकवि हरिचन्द्र ने स्वयं चम्पृकाव्य- 
वरीयता को उद्घाटित किया-- 

गद्यावली पद्यपरम्यरा च, 

प्रत्येड़् मप्पा व हति 
हप॑ प्रकर्ष तनुते मिलित्वा, 
द्राग्वाल्यतासण्यवताब कारता ॥ १६ 

भ्र्थात्‌ गद्यावली और पद्च परम्परा ये दोनों पृथक- 
पृथक भी प्रानन्द उत्पन्न करती है फिर जहाँ दोनां मिल 
जातो हैं वहाँ की तो बात ही निरालो है, वहाँ वे दोनो 
देशव भोर तारुण्य के बीच विचरने वाली कान्‍्ता के समान 
प्रत्यानन्द देती है । 

महं!कवि हरिचन्द्र के राघान ही विविध चम्पू-काव्य 
सुजेताशों ने चम्पू वे गद्य-पद्य-मिश्रण को वाद्य समच्तित 
सगीत माध्वीक् और मृद्वीए श्रथ्रत्रा सुधा और मःघ्दीक के 
सम्पक्‌ योग से प्राप्त श्रानन्‍द एवं इसके सोन्‍्दर्य को पद्य- 
रागमणि संयुक्‌ मुक्त! म।ला अथवा कॉमल-किंसलय कलित 
तुलसीसृूक सदृश मनोरम माना है । 

इस प्रकार चमत्कार प्रतात, गद्य-पद्य-गुम्फिन एव 


प्रमोदम्‌ । 


मातव-मानस-मञ्जुलच म्पुकाव्य महावी रस्वामी के समकालीन 


क्षत्रचडामण जीवन्धरस्वामी का जिसमे जोबन-चरित 
निरहूपित है --'जीवस्वर चम्पू' नाम से विश्व विर्पात हुग्ना । 
सम्पृर्णंकया प्रलौकिक घटनाप्नों से भरी है रझ्जकता को 
देखते हुए भालोचहों को मन्त्रणा रहो है कि काश ! 
इसका चित्रपट बन जाता तो अनतायाप्त ही यह प्रादर्श 
लोगों के मध्य उपस्थित हो जाता | विषय-वसस्‍्तु १६ लक्ष्मों 
में व्यवहृत है जिसकी रोचकता प्रकथनीय है । 
जीवन्धरचस्पु में ग्राक्िऊचन्य - यद्यपि जोवन्धर 
चम्पू श्रृगार-प्रधान काव्य है तथापि उसमें यज्र-तत्र 


() कु० राका जन 


प्रकतस का मंत्र परिलक्षित होता है। प्रकिचन का अर्थ 
है-िश्चित्‌ मात्र भी न रहना प्रथवा मोह जनित 
विचारों को त्यागना श्रर्थात्‌-प्रपरिग्रहुवाद । अभ्रपरिग्रह 
(ग्र!किचत्य) रूपी साधन का सहारा लेकर जन साधक 
साध्य (मृक्ति-पद) को पा सके । प्रत: जेन घर्म के उल्कुष्ट 
लक्ष्य की उपलब्धि हेतु भ्रक्रिचन का प्राश्रय लेना 
परमावश्यक्र है। जीवन्धर स्वामी जितका सम्पूर्ण जीवन 
राजवं भव एवं कामिनो वंभव के मध्य ष्यतोत हुश्रा उन्होंने 
भी प्रसततोगत्वा प्राकिचन्य धर्म का सहारा लेकर निर्वाण 
पद को पाया। जीवन्चर रवामी के सद॒ृक्ञ ही जीवन्धर 
चम्प्‌ू मे विश्रित चरित्रों के सध्य भी प्रकिचन-तत्व दशित 
होता है। पग्रन्य के प्रवम लम्भ मे ही राजा सत्यन्धर 
प्रकचन-धारक के छहूप में उपत्यित होते है। जीबन्चर 
चम्प्‌ में व्यवहृत श्राकिझ्चन्य-निरूपण निम्त पात्रों के 
माध्यम से पाठकों के मध्य उपस्थित हो सकता है - 


मपराज सत्यन्यर का भ्राविठवन्य - जोवन्ध र-जनक 
सत्यंघर नपराज सुखपूर्वक्ष जीवतन्यापन करने के लिए 
राज्यभार को मन्‍त्री काए््ठ'झार पर सौंप देते हैं ,्रौर 
राज्य की तरफ से चिन्तारहित होकर विजयारानी के 
साथ जीवन घड़ी को चलाते है कि यक्तायक बही 
काष्ठाड़्रार प्रधिपति बनने को इच्छा से राजा के स.थ 
युद्ध करना प्र।रम्भ कर देता है। प्रतिकार रूप में नृप 
रानी विज्ञया के मता करने पर भी एकाकी ही रणभूमि 
में पहुंच जाते है। स्व-त्राहुबल से प्नेक प्रति&न्द्वियों को 
मौत्र के घाट उतार देते है। दोनों धोर से धोर युद्ध होता 
है कि यक्रायक नुपराज के मनोभाव होते है कि--“जिस 
राज्य के लिए हम युद्ध कर रहे हैं,न जाने कितने हो 
जीवों को मेरे ह्वरा हिसता हो रही है, न जाने कितने 
घृणित काय॑ मेरे द्वारा हो रहे हैं, क्या बहू मेरे ताथ 
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जायेगा ? राज्य ही क्‍या, कोई मी मेरा नहों, मुझे इसमे 
रंचमात्र भो ममत्व नहीं । 

इस प्रकार मात4 में ध्रकियनपूर्ण भावों के प्रागमनल 
के साथ ही उन्होंने युडस्थल में ही मनि दीक्षा ले लो । 
एवंविध राजा सत्यंघर हमारे सम्मुख प्रक्रिचन-पुरुष के 
रूप में उपस्थित होते हैं। वरतुतः प्रघानता है उन मनो- 
भावों की, जो राजसी भोग में लिप्त था वही कुछ क्षण 
बाद प्राकिष्वस्य-धर्मो के रूप में प्रत्थित हुप्रा । 

नायक जीवन्धर स्वांसो का प्राकि"चन्प- जीवन्धर 
चम्प्‌ के भन्‍्तगंत जीवन्धर स्वामी की गझ्र।किचन्प-प्ररूणणा 
उल्लेखनीय है क्योंकि राजहवर्यं के साव साथ गरन्त्बंदत्ता 
प्रभत्‌ धष्ट रानियों के सुख के मध्य प्राकिचन्य धर्म का 
प्वलम्बन लेकर मुक्ति पदवी को पाना यथार्थत: आइचय॑ 
का विषय है। उन्होंने जीवन में पद-पद पर भणुव्रत रूप 


ध्रनेकात 


में प्रकिचन-धर्म का ग्राश्रय' लिया भोर प्रन्त में उसौ भणे 
रूप को महाव्रत के रूप में परिवर्तित किया भोर दस 
संतार-पाश से मुक्ति पाई । 

क्षेमश्री के परिणयोपरान्त क्षेमयुरी से निकल कर, 
भपने मणिमयी प्राभूषणों को देने को इच्छा होने पर 
जीवन्घधर स्वामी को एक कृषक दिखलाई दिया उन्होंने 
उसे पंचाणुब्रत, तोन ग्रुणव्रत श्रौर चार शिक्षाश्रत का 
सम्यक उपदेश दिया। जिनमें पंचाणव्रत के भ्रध्तगत 
परिग्रहपरिमाणाणुत्रत प्र/विञ्चन-भाव से श्रोत-प्रोत है । 
उन्होंने उस किसान से कहा कि जिस प्रकार बल द्वारा 
घारण करने योग्प्र भार उपका बछड़ा घारण नहीं कर 
सकता उसी प्रक्रार मुति द्वारा घारण करने योग्य ब्नत को 
गृहस्थ घा'ण नही कर सकते | गह॒स्थ के लिए भ्रणुत्रत ही 
परमोपयोगी है । - (क्रमशः) 


(पृष्ठ ३८५ का दोर्षाश ) 


वबेदिक साहित्य में भी धर्म चर्चा प्रोर संत समागम 
की प्रणाली रही है। पुराणों श्लौर उपनिषदों में प्रइन श्रोर 
उत्तर के रूप में घ्मं चर्चा बी गई है। गीता में नर 
(प्रजुन) को न!रायण (श्रोक्ृष्ण) द्वारा प्रात्मोपदेश इथी 
प्रकार से दिया गया है । 

यूनान में सुकरात प्लटो, भ्ररस्तू दाशंनिको ने श्सी 
मांग को धपनाया था। चर्चा करने तथा उत्तर देने वाल 
के प्रपने शान का संव्धंत होता है तथा सुनने वाले को 
एकाग्रता प्र।प्त होती है । 

जेन समात्र में संध्या व रात्रि की श'रत्र सभाष्रों का 
यही प्रयोजत था। नि३5छल मन से चर्चा से, सुनाने वाला 
तथा सुनते वाला दोनों झ्रात्मविभोर हो जाते है। बीतराग 
के एक सेद्वान्तिक शब्द से ज्ञानावरणीय का बहु क्षयोपश्म 
होता है | 

हंकां समाधान की चर्चा से कितना बड़। उपकार हो 
सकता है उसफा उबलन्त उदाहरण पं० प्रवर पं० टोडर 
मल्ल जी की रहस्यपूर्ण बिट्ठी है। पं० जी ने भ्रपने पत्र में 
कहा कि 'तुम्टारे चिदानन्द घन के प्रनुभव से सहजानाद 
को वृद्धि चाहिए। सो भाई जो ऐसे प्रइन तुम सारिष हो 
लिखें झत्ार वर्तमान काल में प्रध्यात्म के रप्तिक बहुत 
थोड़े हैं। धप्य हैं जो स्वात्मानुभव को वार्ता भो करे हैं, 


सो ही बहा है-- 
तत्पति प्रीत चितेन, येन वातापि हि श्रुत्ता 
निश्चित सः » बे जूव्यो, भाति निर्बाण भाजनम्‌ ।। 
पद्मतनिद पंच विशतिका (एकत्त्रशीति: २३) 
प्रथं--जिहि जीव प्रसन्‍्तचित करि हस चतन स्वरूप 
भ्रात्म की बात हो सुनो है, सो तिश्चय कर भव्य है । 
ग्रल्पकाल विष 'मोक्ष का पात्र है ।' 
सो भाई जी तुथ प्रहन *>खे तिराके उत्तर श्रपनी 
ब॒द्धि प्रनुसार कुछ लिखिए है सो जाननाप्रोर ध्रष्थात्म 
ग्रागम की चर्चा गभित पत्र तो एं।घ्र शीघ्र वो करो, 
मिलाप कभी हुंगा तत्र होता। भर निरन्तर स्वरूप नुभव 
में रहना श्री रस्तु:” (पूरी बिट्टी प्रागामी भ्रंक मे ) 
हस पत्र तथा प्रस्त पत्रों श्रौर सम.घात्तो का इतना 
प्रभाव हुप्ला कि जो विस्मयमयी है । मुलतान समाज के 
जन बन्धु श्रोसवाल थे तथा द्वेताम्बर (स्थानकवाञी) 
झाम्तनाय के मानने बाले थे। परन्तु बाद में दिगम्बर 
प्राम्नाय में भाकर निम्नंथ धर्म को पालना प्रारम्भ कर 
दिया। प्रोसवाल वन्धु सारे भारतवषं में एवेताम्बर 
(स्थानक के बासी व मन्दिर मार्गी ) हैं, १८तु मुलतान के 
झोसवाल बन्घु हसके अपवाद हैं । 
८४, धलवा, अनपथ, मई दिहलो 


साहित्य-समीक्षा 


१. श्री समयसार कलश (टोका)--प्रनुवादक : 
श्री महेन्द्रसेन जेनी । प्रकाशक : बीर सेवा मन्दिर, २१ 
दरियागज, नई दिल्‍ली-२। प्रथमावृत्ति, १६८१, छाई 
ग्रादि उत्तम : पृ० धं० २७६ मूल्य ७ ० | प्रस्तुत प्रम्थ 
भाचाय॑ प्रमृतचन्द्र जी की श्राध्यात्मिक कृति समयसार 
कलह पर पं० श्री राजमल जी को ढूंढारी भाषा का 
हिन्दी रूपास्तर है। इसमे विषप्र को सरल रूप में ग्राह्म 
बताया गया है, साधारण से साधारण रप्तिक भी प्रल्प 
प्रयास से वस्तु तत्व के भ्रन्तस्तल का स्पशं कर सकता है । 
प्रारभ में श्री बाबूलाल जेन (कलकत्त वाले) द्वारा लिखी 
२८ पृष्ठो की मौलिक प्रस्तावना है। ग्रन्ध श्राध्यात्मिक- 
रप्षिकों के लिए परम उपयोगी सिद्ध होगा प्रोर यदि 
उपयोग लगाव तो इसके सहारे वे समवसार - श्रात्मा के 
शुद्ध रूप तक पहुंच सकगे ऐसा हमे विश्वास है। प्रम्य 
सग्रहणीय है । 

२. प्रन्त्षाध--लेखक : डा० नरेन्द्रकुमार सेठी : 
प्रकाशक : हीरा भेया प्रकाशत इन्दोर, पु० सं० ७६। 
मूल्य २ रुपया । * 

पुस्तक में लेखक ने सोलह निबन्धों के मध्यम से मन.- 
ध्यितियों पर प्रकाश डालने का उत्तम प्रधास किया है । 
पुस्तक पढ़ने से मन को स्थितियों के साथ लेखक को 
ध्राष्यात्मिक रुचि का भी सहज बोच होता है - पुस्तक के 
प्रारम्भ में मुनि श्री विद्यानन्द जो के श्राशीबंचन में सभो 
निहित हैं--कुछ लिखना शेष नही रहता । पुस्तक उपयोगी 


है । साधुवाद । 
न्-ननड::सअनफ स६»इऑअंइ्क्‍्ॉमसि--न_.-+>ब.......हतेु. 


(पृष्ठ ३२४ का शेषांश ) 


हो गयो । उसके मिलने का महत्व हैँ उसकी महिमा हूं । 
छोड़ा तो कंकड़ पत्थर हूँ उसकी कया महिमा है कि 
कितना छोड़ा है । 

यहाँ पर एक बात ज्यादा मोर करने की हूँ कि किसी 
व्यक्ति को वास्तव में तो स्व को प्राप्ति श्रथवा ज्ञता को 
उपलब्धि हुई नहीं “परस्तु शास्त्र के शब्दों को पकड़ कर 


३. जय गुजार-(स्वाध्याय प्रमो स्मृति प्रंक )स्थानक- 
बातों साथु श्वी चादमल जी म० सा० की बारहवी पुष्य 
स्मृति के भ्रबसर पर प्रकाशित, 'जय गुंजार' वर्ष ४ 
का ८६ अ्रक १६६--३०-१६६ प्रृष्ठझो में सजाया 
गया उत्तम श्रक है । जो सपादक डा० पी० सो७ 
जेन तथा डा० तेजथिहु गौड की जागरूकता का 
सहज परिचय देता है। प्रंक में साधु जो के विवि 
प्रसगो पर पर्याप्त प्रकाश डालते हुए उन्हें श्रद्धांजलियां 
भेंट की गई है। मुख्य बात विविध प्रायामों से स्वाध्याय 
विषय पर प्रकाश को है, जिससे पाठको को मार्ग दर्शन को 
सामग्री उपलब्ध होतो है| स्वाध्याय संबंधो लेख मननीय 
है। संकलन के लिए साधुवाद : 

४. मलचव किशनदास फापडिया प्रमिनंवन ग्रय-_ 
प्रकाशक : डाह्माभाई कापडिया सूरत । पृष्ठ २३२ मूल्य 
बोस रुपए । 

कापडिपाजी के विषय में जो लिखा जाय घल्प होगा। 
वे जैन समाज के प्रप्रदृतो में से थे श्रोर ऐपल भ्रग्रदूत जो 
प्रधो मेह को परवाह किए बिना पद्भ पर सदा ही बड़ते 
रहे | ज॑तमित्र भ्रोर भग्य प्रकाशनो के माध्यम से तो प्रापन 
समाज के उत्थान मेयोग दिया ही : वे यत्र-तत्र भ्रमण 
करके भी यथावसर जनता को लाभ देते रहे । घामिक भौर 
सामाजिक चेतता जाग्रत करने में प्रेठ माणिकचद जो व 
पृ० ब्र० शोतलप्रसाद जी के कार्य में भी परम सहयोगी रहे । 


उक्त प्रकाशन उनके प्रति कृतज्ञता ज्ञापन मात्र है । 


प्रयल्त सराहनीय है । -संम्गदक 
१ न 


बोलने की कला सीख कर प्रपने को अ्म से मान देठा 
कि सत्य मिल गया बह व्यक्ति प्रपने को ज्ञाता मान लेगा 
भोर बाहर में यद्वातद्वा गलत प्रबुति करेगा उसको वास्तव 
में सत्य उपलब्ध नहीं हुप्ना । पुस्तक में शब्द रूप सत्य के 
बारे में पढ़ कर यहे समझ लिया है कि सत्य मिल गया 
बहू खतरनाक व्यक्ति सिद्ध होता हु । 
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बीस्‍-सेवा-मसन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


हहुतिबिद्या : स्वामी समन्‍तभद्र को भ्रनोखी कृति, पापों के जोतने की कला, सटीक, सानुवाद ध्ोर श्री जुगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से ब्रलकृृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । २-५० 
पएक्‍त्यनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्द की ग्रसाधारण कृति, जिसका ग्रभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी ग्रनुवाद और प्रस्तावनादि से अ्रलकृत, सजिल्द । म् २-४० 
समोधोन धमंशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रोर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । पं ४-५० 


अनप्रत्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का मगलाचरण 
सहित श्रपू्वे संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और पं० परमानन्द शास्त्रों की इतिहास-विषयक साहित्य- 
परिचयात्मक प्रस्तावना से भ्रलंकृत, सजलल्‍्द ।...“#... “०. ६.७० 
बनप्रम्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अपभ्रश के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशरितयों का महत्त्वपूर्ण सम्रह । प्रपत्र 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय शोर परिशिष्टों सहित । स« प. परमानन्द शास्त्री | संरजिल्द ॥ १५-०० 
समाधितन्त्र प्रोर इष्टोपवेश : प्रध्यात्मकृति, १० परमानन्द छास्त्रो को हिन्दी टीका सहित धू-घू० 
धबणदेलगोल प्रोर दक्षिण के ग्रन्य जन तीथ्थ : श्री राजकृष्ण जन कर रे 37:26 


भ्िपाय-दीपिका : भा० प्रभिनव धंभूषण की कृति का प्रों० डा० दरबारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा स० अतु० । १०-०० 
लेन साहित्य ओर इतिहास पर विशद प्रकाश : पष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । ४-०० 


कसायपाहुडसुत्त : एल ग्रन्थ को रचना ग्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणयरात्राय ने को, जिस पर श्री 


पतिवुषभाचाय ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे | सम्पादक पे हीरानालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टो श्लोौर हिन्दी अनुवाद के साथ बढ साइज के (१००० से भी ग्रधिक 


षृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपड़े की पक्की जिल्द । ३४; कह २५०० 
बन निबन्ध-रत्नावलों : श्री सिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 
ध्यानहातक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
ध्रावक धर्म संहिता : श्री दरयावर्तिह सोधिया ५-०० 
लेन लक्षणावली (तोन भागों में) : सं० प० बालचन्द सिद्धान्त शास्त्रों प्रत्यूक भाग ४०-०० 


समयसार-कलश-टोका: कविवर राजमल्ल जो क्ृत ढंढारी भाषा-टीका का आधुनिक सरल भाषा रूपान्तर ; 
सम्पादनबरता : श्री महेन्द्रसेन ज॑नी । ग्रन्थ में प्रत्येक कलश के शभ्र्थ का विशद- 


रूप में खुल:सा किया गया है | झाष्यात्मिक रसिको को परमोपयोगी है। ४-०० 
[27 शि०0006765 : टो० एन० रामवचन्द्रत गम १५-०० 
ए८४॥५ : झ्रा० पूज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का भ्रग्नेजी में झनुवाद | बड़ भ्राकार के २०० प्‌., पक्की जिलल्‍द ८-०० 
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सम्पादन परामर्श मण्डल--डा० ज्योतिप्रसाद जेन, श्री लक्ष्मीचन्द्र जन, सम्पादक- श्री पद्चचन्द्र शास्त्री 
ध्रकाशक--रत्नश्रयधारी जन बीर सेवा मर्दिर के लिए, कुमार ब्रादर्स भटिंग प्रेस के-१२, नवीन शाहुदरा 
दिल्‍ली-३२ से मुद्रित । 


बर्ष ३५: कि० १ जनव रो-प्ाच १६८२ 


त्रेमासिक शोध-पत्रिका 


अनेफाना 


कट 





वानपुर का शसिद्ध ऐतिहासिक सहर्नकूट जिनालय 


अकाशक 


वीर सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 





इस अक में-- 


क्रम विषय 
१. मन को सीख 
२. धर्मस्थल मे भ० बाहबत्ी--डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन 
३. ब्रह्म जिनदास सबधी विशेष ज्ञातव्य---श्री अगरचद नाहटा 
४. राम का वन गमन स्वयस्‌ और तुलसी--डॉ० देवेन्द्रकुमार जेन, इन्दौर 
५. जैन भूगोल कुछ विशेपताएँ--डॉ० रमेशचन्द्र जैन 
६. जन परम्परा में निक्षेप-पद्धति---श्री अशोक कुमार जैन 55७ 
७. विश्वधर्म बनाम जनधम-डा० महेन्द्रमागर 'प्रचाडिया' 
८, आ० नेमिचन्द्र सि० अक्रवर्ती--डां० हरीन्द्रभभण जैन 
६. जरा सोचिए : सम्पादकीय 
१०. साहित्य-समीक्षा 


अनेकान्त के स्वामित्व सम्बन्धी विवरशा 


प्रकाशन स्थान--वी र सवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 





प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के निमित्त श्री रत्नत्रयधारी जेन, ८ जनपथ लेन, नई दिल्‍ली 


राष्ट्रीया--भारतीय 

प्रकाशन अवधि--त्र मा सिक 

सम्पादक-- श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागज, नई दिल्‍लो-२ 
राष्ट्रीवा--भ। रतीय 

स्वामत्व--वीर सेवा मन्दिर २६, दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 


मै रत्नत्रयधारी जन, एतद्‌ द्वारा घो।षत करता हूँ कि मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के 


अनुसार उपर्यक्त विवरण सत्य है । ह 
रत्नत्रयघारो जन 


अकाशक 


आजीवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० रु० 
वाधिक मृत्य : ६) रु०, इस अंक का भृत्य : १ रुपया ५० पंसे 


विद्वान लेखक अपने दिचारों के लिए रबतमन्न होते है । यह्‌ आवश्यक नहीं कवि सम्पादन- 
सण्डल लेखक के बिचारों से सहमत हो । 








ओम्‌ अहंम्‌ 


पर रे ५ | । । 
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७४. अमन 


#+० नायक फैला... पाक ज आता १३ 20% 8. अ्कन्‍्म 


परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धरविधानम । 
सकलनयबिलसितातां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तस्‌ ॥। 


वष ३५ वीर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलल्‍ली-२ जनवरी-मार्चे 
किरण १ वीर-निर्वाण सवत्‌ २५०८, वि० स० २०३८ १६९८२ 





मन को सोख 


"रे मन, तेरी के कुटेव एह, करन विषय को धावं है। 

इनहो के बश तू प्रनादि ते, निज स्वरूप न लखाब है॥। 

पराधीव छित-छीन समाकुल, दुरगति-विपति चखाव है ॥ रे सन० ।। 

फरस विषय के कारन बारन, गरत परत दूख पावे है। 

रसता इन्द्रोवत भष जल में, कंटक कण्ठ छिदाव है॥ रे मन० ॥| 
गन्ध-लोल पंकज मुद्रित में श्रलि निज प्रान खपावबे है । 

नयन-विषयवश दीपशकिखा में, श्रंग पतंग जराब है।॥ रे मन०॥। 
करन-विषयवशद् हिरन भ्ररन में, खल कर प्रान लुभाव है। 

'दौलत' तन्न इनको, जिःको भज, यह गुरु सीख सुनावे है ॥ रे मन० 0 

--कैंथवियर दोलतराम जो 


भावार्थ--हे मन, तेरी यह बरी आदत है कि तू इन्द्रियों के विषयों की ओर दोड़ता है। तू इन 
इन्द्रियों के वश के कारण अनादि से निज स्व्रकूप को नहीं पहिचान पा रहा हैं और पराधीन होकर क्षण- 
क्षण क्षीण होकर व्याकुल हो रहा हंं और विपत्ति सह रहा है। स्पशेन इन्द्रिय के कारण हाथी गढ़े में गिर 
कर, रसना के कारण मछली कांटे में अवता गला छिद्दा कर, प्राण के विषय-गंध का लोभी भौंरा कमल 
में प्राण गँवा कर, चक्ष वश पतंगा दीप-शिखा में जल कर और कर्ण के विषयवश हिरण वन में शिकारी 
द्वारा अपने प्राण गेँवाता है । अतः तू इन विषयों को छोड़ कर जिन-भगवान का भजन कर, तुझे ऐसी ग्रुद 


की सीख है । 


धर्तेस्थल में भ० बाहुबली 


प्राय' समस्त प्राचीन भारतीय धर्मों का उदय उत्तर 
भारत में हुआ, किन्तु उनके पोषण, विकास एवं प्रचार- 
प्रसार का प्रधान श्रेय दक्षिण भारत को रहा है। बंदिक 
मत्रों की रचना सरस्वती-यमुना-गगा तटवर्ती ऋषिषो 
ने की तो वेदों के प्रमुख भाष्यकार साथगावार्य 
मेघातिथि आदि दक्षिण में हुए। वेदान्त के स्ोर्पारि 
प्रत्तोता तथा ब्राह्मण धर्मदर्श! में नवप्राण सवार 
करने वाले शकराचायें और उनके सुग्रोग्य शिष्य मइन- 
मिश्र ही नही प्राय. अन्य समस्त प्रमुख वेदाचार्य तथा 
वेष्णवाचार्य दक्षिण भारतीय थे। नागार्जुप, दिदुताग, 
धर्मकीति, धर्मोत्तर प्रभूति उदभट बौद्धाचार्य भी दक्षिण मे 
ही हुए, और प्रायः समस्त दिग्गज जैताचार्य भी, विशेयक्रर 
दिगम्बर परम्परा के, दक्षिणी ही थे । इस प्रकार भारतीय 
सस्क्ृति, साहित्य एवं कला के भारतीगर धर्मों एवं र्शयों 
के संरक्षण, पोंपण एवं विकास में दलिण भारत का रोंग- 
दान उत्तर भारत की अवेक्षा कुछ अधिक ही रा है, इस 
कथन में कदाचित कोई अत्युक्ति नही है । 

जैनधरमम का प्रसार दक्षिण भारत में रवश्न आदिपुरुप 
भगवान ऋषभदेव के समय से ही रहता आया हैं, यह 
पुराण प्रसिद्ध तथ्य है। ऐतिहासिक काल मे तो प्राय 
प्रारम्भ से ही उस भूभाग में जेनधर्म के अस्तित्व के 
लक्ष्य उपलब्ध है । पाण्व, महावीर युगीन करकडु, 
जीवधर आदि परमधामिक जन नरेश दक्षिणात्य थे । 
चौथी शती ईसापूर्व के मध्य के लगभग अतिम श्रुतकेवलि 
भद्रबाहु द्वादशवर्पीय महादुष्काल का पूर्वाभास पाकर जब 
अपने १२००० निर््रनन्थ मुनि-शिष्यो सहित उत्तर भारत से 
विहार करके कर्णाटक देशस्थ कटवप्र पर्वत पर पधारे थे, 
जो उस समय भी एक पवित्र जेनतीर्थ के रूप मे प्रसिद्ध 
था, तो यह तभी सभव था जबकि इन प्रदेशों में जिनधर्म 
पहले से ही विद्यमान था और उसके अनुयायियों का यहाँ 


(3 डा० ज्योतिप्रसाद जन “'विद्यायारिधि 


पर्याप्त सख्या में निवास था। चौथीस तीर्थंकरो मे से 
अधिकाश की, और विशेष रूप से ऋषपभदेव, अजितनाथ, 
चन्द्रप्रभु, शान्तिनाथ, तेमिनाथ, पाश्वेनाथ और महावीर 
की विभिन्‍्ग कालो की अनगिनत खडित-अखडित सूततियों 
की यत्र-तत विद्य मानता द्तिण भारत में उक्त तीर्थक रो की 
उपासना चिरकाल से चल आने की ग्रोगक है । किसी भी 
तीर्थकर के गर्भ-जन्म-दी त्ा-ज्ञान-निर्वाण कल्पाणको में से 
एक भी दक्षिण भारत ते किसी स्थान में नहीं हुआ, अत 
वड़ों कोई भी कस्पाणक द्वोत्र गा सिद्धलत नहीं हे, तथापि 
जे श्रमणा की तवोसूमिषा, साधवा रतल, समाधिमरण- 
स्मारक, गृटमदिर, कजापर्ण जितालप, जिनमदिर-तगर, 
मानस्तम्म, अतिशय क्लेत्र, कलाधास और थस्क्ृतिक केन्द्र 
कर्णाटक राज्प में ता पग-पग्ग पर प्राप्त होते ही हे जान्ध्र, 
महाराए्ट्र तमल, केरत आदि राज्यों मे भी अनेक हे । 
कद, गग, चालुता, राष्ट्र[ट, ह्ायसल, विजयनगर, 
मैसूर आदि प्राचीन एवं मध्यकालीन राज्यों का हृदस्थल 
सुरम्य कर्णाटक देण अगने सास्क्ृलिक वे नवके कारण महादेश 
भारत के अतीत तवा वर्गमान में भी गौन्वप्‌र्ण स्वान रखता 
है। इसी कर्णाटक राज में श्री धर्मस्यथल जैसा अद्भुत 
धामिक केरद्र है, जिसके प्रधान आराध्यदव तो मजुनाथश्वर 
महादेव (शिव) हे, किन्‍्तु उनके पुराहित-पुजारी वँण्णव 
ब्राह्मण होत है, और स्वोपरि व्यवस्थापक एवं प्रबन्धक 
धर्माधिकारी' उपाधिधारी हेग्गड है जो जेनधर्मावलम्बी है। 
मूलत, इस स्थान का नाम कुड़भा' था। लगभग 
आठ सौ वर्प पूत्रे श्री वर्मण्ण हेगठे अपनी धर्मपत्नी श्रीमती 
अम्मू बल्लालती सहित इस स्थान पर आकर रहने लगे । 
पति-पत्नी दोनों ही धामिक मनोवृत्ति के दानशील जन 
सद्गृहस्थ थे। अपने आवास के निकट ही उन्होंने अपने 
इप्टदेव तीर्थंकर चन्द्रनाथ स्वामी का छोटा-सा सुन्दर 
जिनालय बना दिया। शैवाचार्य अण्णप्पा स्वामी की प्रेरणा 





धर्मस्थल में भ० बाहुबली इे 


एवं प्रयास से स्थान के मुख्य आराध्य के रूप भे मजुनाथ 
शिव की रथापना हुई, तथा शरने शने अन्य देवी-देवताओं 
के आयतन स्थापित हुए, और ?६वी शती में उ्डपि के 


सोदेमठाधीःवर वादिर्राज रखामी ने उस क्षेत्र का 
नामकरण “धर्मस्थल' कर दिया। श्री बर्मण्ण हेग्गद् के 


वशज सस्ततिक्रम से इस पुष्यक्षेत्र के धर्माधिकारी होते रह 
जिनकी -... “वकीसबी पीढी वल “ही है। 

प्राय सभी जातियों, धर्मो एवं सम्भदायों के भक्तजन 
बडी संख्या में इस छात्र वो यात्रा करते है जिसके कारण 
उसकी आय भी प्रभत हे | राज्य का सरक्षण एवं प्रश्नय 
भी सर्देव प्राप्त रहा ! हेग्गठ धर्माधिकारियों ने इस क्षेत्र 
के साथ स्वयं को आत्मसात किए रखा है, और उसकी 
समस्त व्यवस्था, विविध धर्मत्सिबों के आयोजन तथा 
सार्वजनिक हित एवं जनकल्याणकारी अनेक प्रवृत्तियो को 
कार्यान्वित किया है। उनकी समर्पित एकनिप्ठ साधना 
एवं लगन के फलरवरूप स्वय उनका तो गौरवपर्ण एव 
प्रतिष्ठित रथान बना ही, क्षेत्र की भी सर्ववोमुखी उन्नति 
होती आर्ट है। बसतत महल नामक अतिभव्य सभागार 
वी अनेक उत्तम वालाकृतियाँ स्व० गजमलय टेग्गड़े द्वारा 
निर्मित एवं निर्मापित है। वतेमान शती के प्रारम्भिक 
दशकों में राजा चरन्दया हेग्गदठ सग्तानक्रम से £ब्वेया *€वे 
धर्माधिकारी थे। वह बह प्रतिप्यित एव राज्यमान सज्जन 
थे उनके उत्तराधिकारों श्री रत्नवमं #ग्गह को धर्मस्थल के 
नवनिर्माण का प्रमुख श्रेय है । अपनी घर्मपत्तनी श्रीमती 
रत्मम्मा जी की प्ररणा से उन्होंने धर्मस्थल में भ्रगवान 
वाहुयली के विशाल विग्रह् की स्थापना का सकलल्‍्प किया 
और उसके कार्याव्वयन से वह मनोयोग से जुट गए। 
सन्‌ १६६७ ई० में कार्बल के शिव्गी श्रौठ रेजाल गोपाल 
श्रेगे की देखरेख मे लगभग एक सौ कारीगयरो ने ३६ फुट 





उत्तुग प्रस्तर प्रतिमा का विर्माणारम्भ किया जो १६३७ में 
पूर्ण हुआ । तदनन्तर उसे कार्कल से धर्मस्थल स्थानांतरित 
किया गया जो एक अति दुस्तर एवं व्ययसाध्य कार्य था । 
दुधगि से रत्नवर्म जी हेग्गड़े का स्वर्गवास हो गया, किन्तु 
उनके सुपरोग्य पुत्र एवं उत्तराधिका री, धर्मस्थल के वर्तमान 
धर्माधिकारी श्री वीरेन्द्र हेग्गंडे ने पिता के अधूरे छोड़े 
कार्य को भरपुर लगन के साथ पूरा किय्रा । गत ४ फरवरी 
2६८२ को विशाल पैमाने पर धर्मस्थल के उक्त भ० 
बाहुबली का प्रतिप्ठापना एवं प्रथम महामस्तकाभिषेक 
महात्सव सम्पन्न हुआ है । 


वर्तमान कर्मसमि के आदियुगीन महामानव भ० 
बाहुबली के विशालकाय उत्तुग विग्रद प्रतिष्ठापित करने 
की जिस परम्परा का एक सहस््र वर्ष पूर्व मत्रीश्वर 
वामुण्डराय ने श्रवणबेलगोल में &« नम. किया था, उसकी 
गहख्नाब्दि का समुपयुक्त समापन धर्माधिकारी श्री वीरेन्द्र 
हेग्गठे ने इस उ त्तुग प्रतिमा की धर्ंस्थल के बाहुबली 
विहार में प्रतिप्ठापना द्वारा किया है, जिसके लिए वह 
साधुवाद के पात्र हैं। भ० बाहुबली की विशालकाय 
मूतियों में ध्मस्थल की इस प्रतिमा का छठा स्थान है, 
किन्तु आकार की दृष्टि से तीसरा है --केवल श्रवणबेलगोल 
(५७) फुट और कार्कल (४२) फुट की मूर्तियाँ ही धर्मस्थल 
की इस मूति से अधिक विशाल हे, शेष समस्त दक्षिण एवं 
उलर भारतीय बाहुबली मतियाँ आकार में उससे छोटी है। 

एलाचार्य श्री विद्यानन्द जो महाराज के आशीर्वाद 
एयब सानिध्य, श्रवृणवेलगोला के भट्टारक श्री चारुकीति 
स्वामी जी की अध्यक्षता और साहू श्रेयास प्रसाद जी तथा 
सेठ लालचन्द्र हीराचद दोपी आदि के सक्रिय सहयोग से 
धमंस्थल के इस महोत्सव ने आशातीन सफलता प्राप्त 
की है। “5ज्योति निकज, च।र बाग, लखनऊ 





ग्रभिनन्‍्दन 
दिनांक ६ फरवरी १६८२ को लखनऊ में इतिहास मनीषी डा० ज्योतिप्रसाद जन विद्यायारिधि की सप्तति- 
पति के उपलक्ष्य में अनेक मान्य विद्वान तथा इष्टमित्रों ने डा० सा० का अभिनन्‍्दन किया तथा डा० सा० के कार्यो 
को सराहा । उपयोगी विचारगोष्ठी हुई तथा “ज्योतिनिकुंज' में 'पुरातरव के माध्यम से इतिहास शिक्षा' प्रदर्शनी का 
आयोजन किया गया । डा० सा० की धर्म और समाज के प्रति अनगिनत सेवाएँ हैं। 'अनेकान्त पत्रिवा' के साध्यम से 
भी डा० सा० समाज को काफी देते रहते है । इस पुनीत अभिनन्दन के लिए वीर सेवा मन्दिर की ओर से डा० सा० 


के शत-दात अभिनंदन ! 


(]()] 


ब्रहम जिनदास सम्बन्धी विज्ेष ज्ञातव्य 


दिगम्बर, संप्रदाय के मरगुजेर और हिन्दी भाषा के 
जन कवियों में १€वी शताददी के ब्रह्मजिनदास रास- 
शिरोमणि एवं महाकति माने जाते है। उनके सम्बन्ध मे 
डा० प्रेमचन्द रावकाँ ने डॉ नरेन्द्र भानावत के निर्देशन में 
शोध प्रवन्ध लिखा है जो अभी-अभी श्री महावीर ग्रन्थ 
अकादमी, जयपुर से डा० कस्तृरचद जी कासलीवाल के 
प्रयत्न से प्रकाशित हुआ है। डा० प्रमवन्‍द रावका ने 
अपनी ओर से काफी श्रम करके इस शोध प्रबन्ध को 
तैयार किया है। एवं श्री सहावीर अकादमी ने जो २० 
भागों में १९वी शताब्दी से २०वी शताब्दी तक के कवियों 
सम्बन्धी जानकारी उनके रचनाओं के प्रकाणन की योजना 
बनायी है, उसके अन्तर्गत 'महाकवि ब्रह्म जिनदास व्यक्तित्व 
एवं कृतित्व' के नाम से डा० प्रेमचन्द रावका का प्रस्तुत 
शोध प्रबन्ध प्रकाशित किया है। उसमें २८० पृष्ठ तो 
उनके शोध प्रवन्ध के है। उसके वाद पृष्ठ २८१ से ४१० 
(१३० प्रष्ठों में) ब्रह्म जिनदास की कई रचनाएँ मूलरूप मे 
तथा कई आशिक रूप में प्रकाशित की गई है। आधारभूत 
ग्रन्थों की सूची मे ११४ ग्रन्थों एवं "त्रिकाओ की तामावलि 
दी गई है। उसके बाद नामानुक्रमणिका एव शुद्धियत्र है । 
प्रारम्भ में प्राथमिक वक्‍तुव्य, डा० नरेन्द्र भानावत का 
प्राककथन और डा० रावका की प्रस्तावता और विपयानुक्रम 
है। प्रस्तुत ग्रन्थ की ? प्रति मुझे सम्मत्यर्थ ड/० कासलीवाल 
ने भिजवायी है। अत. सक्षिप्त में अपने विचार, सुझाव एव 
संशोधन इस लेख में प्रकाशित कर रहा ह। आशा है इससे 
कुछ नयी जानकारी भी प्रकाश भे आयगी | 


ब्रह्म जिनदास' का जन्म सकलकी्ति रास के अनुसार 


पाटण में हुआ था। क्योंकि भद्वारक सकलकीत्ति के 
ये छोटे भाई और गुरु थे। सकलकीत्ति भी अच्छे साहित्य- 


() भ्री श्रगरचन्द नाहुटा 


कार हुए हैँ उन्ही की तरह ब्रह्म जिनदास ने, संस्कृत और 
लोक-भाषा में बहुत-सी रचनाए की है। राजस्थान और 
गुजरात के मिलेजुले बागड प्रदेश मे उनका विचरण हुआ 
है। अत ५० जी राजस्थानी-गुजराती दोनो भाषाओ के 
कवि माने जा सकते है। पर मेरी राय में ये हिन्दी के कवि 
नहीं है, क्योंकि हिन्दी भाषा से राजस्थानी एवं गुजराती 
अलग व स्वतत्र भाषाएं हैं। ब्रह्म जिनदास को महाकवि 
कहा गया है, क्योकि इनकी ३ रचनाए---(१) आदिनाथ 
रास (२) रामरास (३) हरिवंश पुराण रास, इन तीनों 
का ग्रन्थ परिमाण काफी बड़ा है पर ये तीनों रचनाएँ 
महाकाव्य की कोटि में नही आती | ये कथा या चरित्र- 
काव्य है पर काव्य शास्त्र में जो महाकाव्य के लक्षण 
बतलाये है, वैसी इन तीनों रचताओं का वियष बहुत 
व्यापक एवं वडा है। मूल पुराण या चरित्र ग्रन्थ जिनके 
आधार से इनकी रचना हुयी है, वे बड़े परिमाण वाले है 
इसी से इनका परिमाण बढ जाना स्वाभाविक ही है । 

ब्रह्म जितदास को "रास शिरोमणि इसलिए कहा गया 
है कि इन्होने रास सज्ञक रचनाएं अधिक सख्या से रची 
है। पर वस्तव में ये कथा ग्रन्थ ही है। ७० रचनाओं में 
से ४० रचनाएँ ही 'रास' सज्ञक हैं और ७० रचनाओ मे 
से ३३ रचनाएँ तो बहुत छोटी-छोटी है जिनका परिमाण 
१०० पद्मों से भी नीचे का है। कुछ रचनाएँ तो ५-७-१५- 
२० गाथाओ की ही है। ऐसी रचनाओं का तो केवल 
सख्या को बढाने की दृष्टि से ही भले ही महत्व हो, पर 
काव्य की दृष्टि से खास महत्व नहीं है। समग्न ग्रन्थ 
परिमाण भी ३० हजार ग्रन्थाग्रन्थ ८५३२ अक्षरी अनुपम 
क्षेत्र का है जो इतनी लम्बी आयु को देखते हुए अधिक नही 
कहा जा सकता । 

ब्रह्दा जिनदास और उनके गुरु भट्टा रक सकल' कीर्ति 


बना कन-च आते 7 


१. सकलकोति एवं उपलकीति का भी यथा ज्ञातविवरण देना चाहिये था। सकलकीति का जब जन्म सं० १४४३ 
दिया हुआ है तो सं० १४३७ या २३ मान्य नहीं हो सकता । 


भरहा जिनशत सम्बन्धी विशेष श्ातव्य 


और भूवनकीत्त विशेष रूप से जहाँ रहे और उनकी 
भट्टा रक गद्दी जिस स्थान पर थी, उसका पता लगाना 
बहुत ही जरूरी था। क्योकि वहीं उनकी रचनाओं की 
प्राचीनतम प्रतियाँ व सर्वाधिक रचनाएँ मिलनी सभव है। 
पर वहाँ पर अभी तक खोजही नही की गई, अन्यथा बहुत- 
सी और महत्व की रचनाएँ और #हा जिनदास के जीवन 
सम्बन्धी विशेष जानकारी मिलनी सभव थी । ब्रह्म जिनदास 
की छोटी रच्नाएँ तो आर भी ब्हत-सी म्लिनी चाहिये 
क्योकि कवि ने लग्बी आयु पायी | और उनका मुख्य काम 
साहित्य-निर्माण का ही प्रधान रूप से रहा हैं। भद्गारको 
के साथ रहाचारी रहते और विचरते रहे है, उनकी &लूग 
अलग से कोई जिम्मेवारी प्राय नही रहती । आने-जाने 
वाले लोगों से मिलना और उपदेश देना, धामिक प्रवत्तियो 
के लिए प्ररणा करना ये सभी काम भट्टारक रबय करते 
है। तथा उनके साथ रहने वाले ब्रह्मचारियों को साहित्य 
रचना आदि के लिए काफी समय मिल जाता है। मै 
जयपुर गया तब मुझे जो ब्रह्म जिन दास की रचनाओं का 
सप्रह-गुटका दिखलाया गया था, मेरे ख्याल से उस एक 
गूटके मे ही कवि की छोटी-मोटी ३०-४० रचनाएँ होगी । 
इस दृष्टि से रावका जी ने यदि अधिक भण्डारों का 
अवलोकन किया होता तो बहुत-सी और भी रचनाए 
मिलनी सभव थी। मुझे ताजुब होता है कि नागौर के 
भट्टा रकीय भण्डार का भी उन्होंने उपयोग नहों किया, 
जबकि वह दिगम्बर शास्त्र भण्डारों मे सबसे बडा है और 
नागोर कोई दूर भी नही है। इसी तरह ब्यावर के सरस्वती 
भवन के ग्रन्थ सग्रह का भी उपयोग किया नही लगता। 
इसलिए उनकी खोज में तो अधूरी ही मानता हु, खेर ' 
जो भी, मेरे जितना भी कर सके, अच्छा ही है मैने थोडी- 
सी खोज की तो मुझे ऐसी रचनाओ की जानकारी मिल 
गई, जितका उल्लेख रावका जी ने अपने शोध प्रबन्ध में 
नही किया है। साधारणतया “ब्रह्म जिनदास' की रचनाएँ 
शवेताम्बर भण्डारों मे अधिक नहीं मिलती, विशेषत: 
बीकानेर जैसलमेर आदि पश्चिमी राजस्थान के ए्वेताम्बर 
भण्डारों में । पर कवि की रचनाओ की भाषा गुजराती 
प्रधान होने से गुजरात के श्वेताम्बर भण्डारों मे 
तो मिलती ही हैं। ओर उन रचनाओं की प्रतियों का 


है 


उत्लेख स्वर्गीय मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने अपने 
जैन गुजर कवियों के भाग ! खण्ड ३ में वर्षों पर्व 
किया है। आश्चयं है डा० प्रेमचन्द रावकां ने ऐसे प्रसिद्ध 
प्रग्थ का भी उपयोग नहीं किया। ब्रह्म जिनदास की ४ 
रचनाओं का उत्लेख जैन गुर्जर कवियों भाग १ पृष्ठ ५१ 
मे और ५ ऐसी रचनाओ का उल्लेख जो भाग १ के बाद 
जात व प्राप्त हुयी उनका विवरण जैन गर्जर कवियों 
भाग रे के पृष्ठ ४७६ मे किया गया है। पहले भाग में 
वेवल हरिवश रास एवं श्रेणिकरास आदिअत छपा था 
यशाधर रास, आदिताथ रास का आदिअन्त विवरण 
भाग ३ में छपा है। तीसरे भाग में हनुमन्‍्तरास, समकित 
रास और सामरवासो रास को प्रतियाँ तो डा० राबवकां 
को अन्य भण्डारों मे मिल गई, पर कर कण्डु रास एवं धर्म 
पच्चीसी की जानकारी उनको नहीं मिल सकी । अत इन 
दोनो रचनाओं का विवरण नीचे दिया जा रहा है । 
करकडु रास (पूजा फल पर) 
आदि--बीर जिणेसर प्रणमीने, सरसती स्वामिणि देवि, 

श्रीसकलकी रति गुरु वादिसु, वली भुवकीरति मुनि देव |! 

तद्दा परसादे निरमलो, रास कह अति चग । 

पूजा फलह वेवरणवु, मति धरि भाव उतंग ॥२ 
अत--अचल ठाम देंउ निरमलो, मजने स्वामी देव, 

हू दास छड तम्ह तणों, जनमि जनमि करू सेव ॥१ 

श्री सकलकी रति गुरु प्रणमीने, मुनि भुवतकी रती भवतार । 

रासकीयो में रुवडो, बहा जिनदास कहे सार ॥२ 

पठइ गृुणई जे साभले, मन धरि अविचल भाउ । 

मन वाछित फल तेलहे, पामे सिवपुरि ठाउ ॥३ 

धनद नाम गोवलीयो, एक कमल करि चग | 

पुज्या जिणवर मुनिरली, फल पाम्या उत्तग ॥४ 

ये कथा रस साभलि, भवियण सयल सुजाण । 

पूजो जिणवर मनिरली, असट पगारि गुण भान ॥५ 

एक कमल फलविस्तर्यो, सरग मुगति लगि चग । 

अनुदिन जे जिन पूजीसे, तेहने फल उत्तंग ॥६ 

साचो धरम सुहावणो, थोड़ो कीजे महन्त । 

वड बीज जिमि रूवडो, फल दीसे अनन्त ॥।७ 

इति करकंड महामुनीश्वरनीकथा पूजाफलम समाप्त ।स.,भ. 

(शेष पृष्ठ € पर) 


राम का वन गमन ; स्वयंभ श्रोर तलसी 


() डा० देवेन्द्रकुमार जन '. 


राम के बन गमन की भूपिक( तब शुरू होती है, जब 
बुढ़ापे के कारण दशरथ के मन मे राजपाट राम को सौधने 
का विचार आता है। स्वयभ्‌ के पठमचरिड में दशस्थ को 
ब॒ढ़ापे की अनुमति उस समय होती है जब प्रतिहार अपने 
बुढापे का वर्णन करता हुआ, गधोदक समय पर न पहुचाने 
की अपनी लाचारी का उल्लेख करता है | -- 
है देव मेरे दिन चले गए, यौवन ढल चुका है। जरा, 
पहले की आयु को सफेद करती हुई चली आ रही है, और 
असती की तरह मेरे सिर से आ लगी है। गति नष्ट हो 
चुकी है। हृ्टियों के जाड बिखर गए है कान सुनते नह 
आंखें देखती नहीं। सिर कापता है। मुह में वाणी 
लडखड़ाती है। दात जा चुके है। देह की कौति फीकी पड़ 
गई है । रक्त गल गया है। केवज चमड़ी बची है, मैं ऐसा 
ही हूं जैसे मेरा दूसरा जन्म हो। अब मेरे पैरों में पहले 
जसा पहाडी नदी का वेग नहीं है। मै कंस गधोदक सब 
दूर पहुंचाता । 
“गय दियहा जोव्वणु ल्हसि उ देव, 
पढमाउसु. जट धवलति आय। 
पुण असड़ इबे सीस वलग्ग जाय॥ 
गद लुटद्रिय विहडिय. सधिवध। 
ण सुणति फण्ण लोयण बिरधर ॥ 
सिर कंपद मुह्ठे पक्‍्खलइ वाय। 
गय दत सरोर हो छाय । 
परिगलिउ रुहिर विउ गवर चम्मु ॥ 
महु एत्थु जे हुडुण णवर जम्म। 
गिरिणइ-पवाह ण वहति पाय, 
गधोवउ पावउ केम राय ॥ २२/२ 
सुन कर दशरथ को लगता है कि एक दिन ऐसी 
हालत मेरी भी होगी । मैं राम को राजपाट देकर अपना 
तप साधूगा । अप्पुण तउ कराम । राम को राज्य मिलने 
पर कैकेयी जल उठती है वह सीधे अपनी अलकृत वेषभूषा 
में दरबार मे जाकर राजा से कहती है--यह वह समय है 
कि जब आप मेरे बेटे को राज्य का अनुपालक बनाएँ। 


णटठ 


दशरथ ने राम और लक्ष्मण को बुलाकर कहा--तुम यदि 
मेरे वेटे हो तो छत्र भिहासन ओर धरती भरत को दे दो, 
हालाकि मैं जानता हूँ कि भरत भव्य और त्यागी है । 
'चरिउ के अनुसार भरत इस समय अयोध्या में ही थे । 
उन्हे यह बताया जाता है कि उन्हें राज्य का प्रमुख ब्रनाया 
गया है ती वे आपे से बाहर हो उठते है । वह कंक्रेयी और 
दशरथ को भला बुरा कहते है। बढ़े पिता दशरथ ने उन्हें 
यह आदेश दिया कि दुनिया के इतिहास में तीन बाते 
लिखी जाएँ---भरत को राज्य, राम को वनवास और मुश्े 
प्रत्रज्या । राम भी भरत से यही अनुराध करत है ! 
आखिर दोनों के आगे भरत को झुकना पडा । राम तव उस 
राजपद को बाँध कर लक्ष्मण और सीता देवी के साथ वन 
के लिए कच कर गए । दशरथ शोक में मग्न है कि मेने 
राम को वनवास क्‍यों दिया ? क्‍या मैने ऐसा कर प्राकृतिक 
सत्य का ही पालन किया है। यह प्रकृति अपने प्राकृत सत्य 
पर टिकी हुई है। क्योंकि--'सच्चु महतउ सव्वहों पासिउ ।' 
सवकी तुलना में सत्य महान्‌ है। राम पैदल माँ कौशल्या 
के पास जाते है। उन्हें इस तरह आते देख वह हैरान है 
हताश वह कारण पुछती है, उत्तर मिलता है--मैने भरत 
को सारा राज्य समपित कर दिया ? वह यह नही बताते-- 
क्यों और कैसे ? जो सौप दिया उसके कारणों को गिनाने 
में लाभ भी क्‍या था ? कौशल्या फूट-फूट कर रोती हुई 
कह्दती है-- 

“हा हा काईं बनु पढे हल हर, 

दस रह वस दीव जम सुंदर । 

पढ विणु को चघप्रेराइ, 

पद विणु को किदुएण रमेराइ ॥ 

हा राम हा राम (हलधर) तुमने यह क्‍या किया ? 
दर्श रथ कुल दीपक और विश्वसुंदर तुम्हारे विना कौन 
हेय गज पर बैठेगा, तुम्हारे बिना कौन गेंद से खेलेगा ? 
राम माता को समझाते है-- 
धीरिय होहि माए कि रोवहि, 
तुहि लोयण अप्पाणु म सोयहि । 


राम का थन गमन : स्वयंभ और तुलसो ७ 


जिंह २विक्रिरण हि ससि ण पहावड़, 
तिह मइ होते भरहुण भावदइ। 
तें क॑ंज्जे वणवासे बसखठ ॥ 
“तायहो तणउ सज्चु पालेबउ । 
दाहिणदेस करेविण थत्ति, 
तुम्हह पास एड्ट सोमित्त ॥  २२/४ 
हे मा धीरज धारण करो, क्‍यों रोती हो ? आख 
पोछो, अपने को शोक मे मत डालो | जिस प्रकार सूर्य की 
किरणों के सामने चन्द्रमा नही चमकता, उसी तरह मेरे 
रहते हुए प्रजा को भरत अच्छा नहीं लगता । इस कारण 
में वनवास करना चाहता हू। में पिता के सत्य का पालन 
करूंगा, दक्षिण देश में निवास कर ! लक्ष्मण तुम्हारे पास 
आएगा । 
यह कह कर राम समस्त परिजनों से पूछ् कर चल 
दिए। उनके जाते ही सीता देवी राजसवत से तिकजी । 
कवि स्वय भू को कल्पनाए है -- 
“ण हिमवतहा गग महाणई । 
ण छदहों णिग्गय गायत्ती ॥ 
ण सहहों णीसस्यि विहत्ती । 
णाइ कित्ति सप्पुरुष-विमुक्करी । 
णाई रभ णियप्याणहों चुक्की । २३/६ 
अपने भवन से जानकी इस तरह निकली, जेस 
हमालय से ग्रगा निकली हो, जैसे छंद से गायत्री निकली 
हो, मानी शब्द से विर्भाक्त निकली हा, जसे सज्जन से मुक्त 
उसकी कीति हो जैसे अप्सरा रभा अपन स्थान से चुक 
गई हो ! 
सीता माताओं से पूछ कर राम के साथ हो ली । राम 
के वन गमन की बात सुन कर लक्ष्मण विद्रोह कर देता है। 
बह राम से कहता है कि मैं अभी भरत को पकडइता हूँ 
और आपको असामान्य राज्य देता ह।” राम उसे समझाते 
है--ऐसा राज्य करने से क्या लाभ जिसमे पित। के सत्य 
का नाश होता हों, मैं सोलह वर्ष बतवास के लिए जाऊंगा | 
दोनों के सवाद के बीच सूर्य इबता है, और साझ आती 
है; कवि उसके दृश्य पट पर मानवी अनुभूतियों की 
भयावहता के चित्र अकित करता हें-- 
णाइ सझ आरत्त पदोसिय। 


ण गयबट-सिन्दूर-बिहसिय ॥ 
सूर मस-रृहिटा लि चच्चिय | 
णिसियरिव्व आणंदु पणच्चिय ॥। 
गहिय साज्ञ पुणु रथणि पराइय | 
जग गिलेइ ण युत्त महाइय ॥ २३/६ 
संध्या हो गई वह लाल दिखाई दी मातों सिदूर से 
लाल, गजबटा हो, मानो सूर्य के मास णौर रक्तधारा से 
अलकृृत हो । वह निशाचरी की तरह आनद से नाच उठी, 
सध्या चली गई, फिर रात्रि आ पहुत्री जैसे वह सोते हुए 
विश्व को निनन जाना चाहती हे । 
राम अयोध्या से चल कर पास + एक जिव-मन्दिर 
मे ठहरते है। रात्रि मे मिथुन द्वन्द् देखते हुए- -राम आगे 
बडते है । दूसरे दिन सबेरे जब लोगों को मालम होता है 
कि राम बलवाग के लिए चज गए हे, तो सैन्य और व 
पीछे लगते 2। तब तक राम गभी र नदी के किनारे पहुच 
जाते है । सता को बापस करते हुए ब-- सीता देवी को 
हाथ पर वंठा कर नदी पार कर जाते हू । 
राम लक्ष्मण और सीता से यूनी अवोध्या नर-्वारियों 
का अच्छी नहीं लगती। अथोटथा के राज-परिवार में सबसे 
अधिक दुखी व्यक्ति है---भरत (प्ठमभ्ररिउ के अनुसार 
भरत राम के वन गमन के समय अयोध्या मे ही थ) 
बनव्रास की बात सुन कर वह मू(छित हो जाते है ? होश मे 
आने पर, वह संत्रस पहल कोशल्यथा के पास जाते है, और 
कहते है कि गा तुम व्यर्थ क्यों रोती हो, मैं राम को ढूढ 
बार लाता हैं । भरत अथोब्या से निकलता है कई दिनों 
नक भटकने के बाद, एक लतागृह में भरत राम के दर्शन 
करते है । भरत उनसे लोटने का अनुरोध करता है इसी 
बीच केकेशी वहाँ आ जाती हैं। भरत राम से प्रस्ताव 
करता हे कि तुम वंसे ही अयोध्या का राज करा जैसे इन्द्र 
सुरलोक मे करता है | 
कंकेयी के सामने राम पूरी दृढ़ता से अपना कथन 
दुदराते है- 
हु ण दिण्ण सच्चु ताए तिबार, 
ते मइ वि दिण्ग तुम्ह समवार । 
ए3 वन्रणु मणेप्पिण सुह समिद्ध, 
सइ हत्थ भरह पदुदु बद्धुता ॥ 


पल वर्ष ड्रे रे ) षि ७ १ 


पिता ने जो सत्य तुम्हे तीन बार दिया है, वह मैंने 
सौ बार दिया--यह कह कर राम ने कल्याणमय राजपट्ठ 
भरत के बाँध दिया । (हालांकि इसके पहले वे अयोध्या में 
यह कर चुके थे। राम वहाँ से चल देते है, भरत और 
शत्रध्न घवल मुनि के पास जाकर यह प्रतिज्ञा करते है कि 
राम के वनवास से लौटने पर, वे उन्हे राज्य वापस देकर 
सन्यास ग्रहण कर लेंगे। इसके बाद राम की वन यात्रा 
शुरू होती है ! 
मानस में दशरथ को बुढापे की अनुभूति, दर्पण में 
कनपटी के ऊपर सफेद बाल दिखने से होती है । उन्हें 
लगता है कि सफेदी के बहाने बुढ़ापा कह रहा है-- 
“नप अब राज राम कहूं देहू । 
जीवन जनम लाभ किन लेह ॥ अयो०/२ 
वसिष्ठ के प्रस्ताव पर पच्चो की सहमति से जब राम 
के राज्याभिषेक की घोषणा होती है तो देवताओं मे हडकप 
मच जाता है, वे सरस्वती के माध्यम से मथरा की बुद्धि 
भ्रप्ट करते है। उत्सव के प्रसग से उसका हृदय जल 
उठता है-- 
राम तिलक सुन उर भा दाह । अयो०/१२ 
मथरा भरत की अनुपस्थिति का लाभ उठाते हुए, 
आखिरकार कंकेयी को वर मागने के लिए राजी कर लेती 
है। कोपभवन मे पहुच दशरथ जब, ककेयी से क्रोध का 
कारण पूछते है तो वह कहती है-- 
१. देहु एक वर भरतहि टीका । 
८ 26 >< 
२. तापस वेषि विसेष उदासी । 
चौदह बरस राम वनवासी || 


यह सुन कर दशरथ मछित है, राजा के रात भर 
तडपने की उस पर कोई प्रतिक्रिया नहीं होती । सुमंत्र 
किसी तरह रहस्य का पता लगा कर राम को जब वरो के 
बारे मे बताते है तो वे अपने को बडभागी मानते है कि 
पिता की आज्ञा मानने का अवसर मिला! जाने पर 
दश रथ, राम को बार-बार गले लगाते है। सबसे पूछ कर 
जब राम वन गमन करते है, तो दशरथ और कौशल्या को 


सीता की चिन्ता सबसे अधिक है। कुल मिला कर अयोध्या 
में प्रतिक्रिया यह है--- 


अनेकान्त 


राम चलत अति भगठ विषादू । 
सुनिन जाइ पुर आरत नादु।॥ 
सुभंत्र उन्हे छोडने जाता है, राम का अन्तिम पडाब 
श्यृंगवेरपुर मे है, वहां उनकी भेंट निषादराज से होती है 
जो उनका स्वागत करता है। वह सारे कांड के लिए 
केंकेयी को दोषी मानता है। रात भर राम के गुणों का 
गान करते हुए सबेरा हो जाता है । 
कहत राम गुन भा भिनुसारा | 
जागे जगमंगल सुखदारा ॥ अयो० ६४ 
श्ृंगवे रपुर मे जनता की वापसी के साथ, राम नाव 
से गगा पार करते है। चित्रकूट मे कोल किरात राम का 
स्वागत करते है । तुलसी के अनुसार राम वनगमन का 
वास्तविक प्रारभ चित्रकूट से समझना चाहिए। 
कहेउ राम बन गवनु सुहावा । 
सुनहु सुमत्र अवध जिमि आवा ॥२॥ 
निषादराज जब अपने ठिकाने आता है तो उसे अकेला 
देख कर सुमत्र पछाड खाकर धरती पर गिर पड़ता है। 
निषादराज के समझाने पर सुमंत्र जब अयोध्या लौटता है 
तो उसे लगता है कि जैसे मा बाप की हत्या करके आ रहा 
है। ग्लानि की तीव्रता से उसके मुह का रग उड चुका है। 
वह व्याकुल दश रथ को वन यात्रा का वत्तान्त सुनाता है। 
सुनाते-सुनाते उसका वचन रुक जाता है-- 
अस कहि सचिव, वचन रहि गयऊ। 
हानि ग्लानि सोच बस भयऊ ॥ अयो० १५३ 
यह देख कर राजा के प्राण पखेरू उड़ जाते है । 


भरत को ननिहाल से बुलाया जाता है। आशकाओं 

और अपशकुनों के बीच, भरत अयोध्या मे प्रवेश करते हैं 
बह जो कुछ चुनते है उसकी प्रतिक्रिया है आक्रोश, घृणा 
आत्मग्लानि और पश्चात्ताप । कौशल्या उन्हें वनगमन की 
सारी पृष्ठभूमि बताती है। राजसभा की मत्रणा और 
परामर्श के बावजूद भरत चित्रकूट जाकर राम से मिलते 
है। चित्रकूट की सभा के विवरण का विश्लेषण स्वतत्र 
विषय है। उसका निष्कर्ष यह है--- 

प्रभु करि कृपा पॉवरी दीन्ही । 

साकत भरत सीस धरि लीन्ही ॥ 


राम का का वन गर्सन : रवधंभ्‌ और तुलसी & 


इम प्रकार चरिउ और मानस में यह तथ्य समान है 
कि सारा बखेडा उस समय खड़ा हुआ जब बुढापे के कारण 
दर््नथ ने राम को युवराज बनाने की घोषणा की । चरिउ 
में केयी सीधे दरबार मे जाकर वर मागती है जब कि 
'मानस' में मथरा के उकसाने पर वह ऐसा करती है 
चरिउ मे राम को युवराज बनाए जाने की घोषणा के 
समय भरत अयोध्या में थे, जबकि 'मानस' के अनुसार 
ननिहाल मे । दोनों कवि स्वीकार करते है कि “प्राकृतिक 
सत्य की रक्षा के लिए, राम ने सहर्ष वन जाता स्वीकार 
किया | प्राकृतिक सत्य से यहाँ अभिप्राय वचन सत्य या 
मर्यादा सत्य से है। “चरिए' में दशरथ, राम वन गमत 
के बाद जन-दीक्षा ग्रहण करते है जबकि 'मानस' में सुम्तर 
के लौटने के बाद दशरथ की मृत्यु हो जाती है। दोनो कवि 


स्वीकार करते है कि भरत, जहाँ वर मागने के लिए 
कक्रेयी को भला-बुरा कहते है, वही कौणशल्पा के प्रति 
सद्भाव व्यक्त करते है। तथा राम को वापस लाने के 
लिए जाते है । 'चरिउ' में राम अयोध्या से पेदल जाते है, 
मानस में रथ में बैठ कर, बाद में वे उसका परित्याग 
करते है। स्वयभ्‌ कक्रेयी के प्रस्ताव से उत्पन्न विषाद और 
आक्रोश की छाया एवं सध्या की प्राकृतिक पृष्ठभूमि पर 
अकित करते है । जबकितुलती मानव्री भावनाओं के उता र- 
चढाव में भरत की आजीवत अनासाग वृत्ति, त्याग और 
उदात्तता को लेकर । दोनो कत्रि एकमत है, भले ही उसके 

मनोवैज्ञानिक या दार्शनिक कारण अलग-अलग हो । 
शाति निवास, १९४ उपषानगर, 

इन्दौर-४५२००६ 


[) ) 


(पृष्ठ ५ का शैपाश) 


(०) घ्र्म पच्चीसी कड़ी २७ 
दोहा -->भवि-क्मल-रवि सिद्ध जिन, धर्म धुरध्वर धीर । 
नमत् सतिंद | जगतमह रण नमो त्रिविध गुरूेबीर ॥१ 
चोतई--मिथ्या विषय मे रत जीव, तारत॑ जग में भत्रे सदीब, 
विविध प्रकार गहे परजाय, श्री जिन धर्मती नेक सुहाय ।२ 
दोहा--बुध कुम॒द सशि सुखक रण, भव दुख सागर जान । 
बाहै ब्रह्म जिनदास यह, ग्रन्थ धर्म को खान । 
धाण ! तज वाचे सुने, मन मे करे उछाह, 
ते पावे सुख सासते, मनवाछित फल लाहि । 
छपनितकृत तत्वसार भाषा साथेनी प्रत (पक्ष) पर्क्ते 
११ न० ३५-३ आत्मानन्द सभा, भावनगर । 
(जैन गुर्जर कवियों भाग ३ के पृष्ठ ४७६) 
ब्रह्म जिनदास के २ रास अब से ५३ वर्ष पहले छप 
भी चुके हैं। पर उनकी जानकारी डा० रावका को नही 
मिली लगती । मूलचन्द किसनदास कापडिया, सूरत ने 
दिगम्बर जैन गुजराती साहित्योद्वा रक फण्ड के ग्रन्थ न २-३ 
में ब्रह्म जितदास रचित (१) श्रीपाल महामुनिरास और 
(२) कर्म विपाक रास, वीर सवत २४५३ में गुजराती 


लिपि में ५०० प्रतिया प्रकाशित की गई ओर लागल मूल्य 
१ रुपये चार आना रखा गया था--ब्रह्म जिनदास का 
जन्म सवत आदि कुछ भी विवरण नहीं मिलता । उनके 
बेड भ्राता और गुरु सकतकीत ने सवत १८४८१ में 
मुलाचार प्रदीप की रवना भाई के अनुग्रह से की । केवल 
इमी आधार से डा० रावका ने ब्रह्म जिनदास का जम्म 
सवत १४५० के लगभग का माना है। पर मेरी राय में 
४८६० के करीब होना चाहिये | ब्रह्म जिनदास की दो ही 
रचनाओं में सवत मिलता है। स० १५०८ और १५२० । 
उम्र देखते हुए राबका ने हरिवश पुराण के रवना के समय 
उतकी आयु ७० वर्ष की मानती है, ५२ मेरी राय मे उस 
समय ६० वर्य में अधिक की आयु नही होनी चाहिये। 
रांवका जी ने ब्रह्म जिनदास की प्राकृत सस्कृत रचनाओं 
के केवल नाम ही दे दिये हैं, यह मैं शोध प्रबन्ध की बडी 
कमी मानता हूं। उन रचनाओं का विवरण भी देना 
चाहिए था तभी कबि का व्यक्तित्व एव कृतित्व का लिखा 
जाना पूरा माना जायया। कृतित्व में उनका समावेश 


है ही । -“नाहटों की गवाड़, वीकानेर 
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जेनो के अनुसार विश्व नित्य है, इसका कोई उत्पत्ति 
आदि और अन्त नही है। यह विश्व दो भागों में विभाजित 
है--लोकाकाश और अलोकाकाश । लोकाकाश में सभी 
द्रव्य है। आलोकाकाश में केवल आकाश है । ज॑नो ने गति 
और स्थिति के नियामक धर्म और अधमं दो द्रव्य अलग 
से माने है। जिन्हे अन्य किसी दर्शन ने नहीं माना है। 
आलोकाकाश पूरी तरह किसी वस्तु के द्वारा अप्रवेश्य है, 
चाहे वस्तु आत्मा हो या पुदूगल (|(७॥८॥) । पृथ्वी मण्डल 
मध्य के अधोभाग मे है। नीचे नरक है । ऊपर स्वर्ग है । 
सारा ससार घनोदधिवातवलय, घनवातवलय और 
तनुबातवलय नामक वायु की मोती पते के सहारे 
स्थित है। जैन विचारको ने विश्व के विस्तार का 
माप भी दिया है। यह श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार 
२३६ राजू घनाकार तथा दिगम्बरों के अनुसार ३४७ राज 
घनाकार है। पृथ्वी अतिगोल (गेदाकार) है। सूर्यप्रश्नप्ति 
में कहा गया है कि जब दिन का समय १८ मुहूर्त होता है 
तो प्रथ्वी के प्रकाशित होने का क्षेत्र ७२ हजार योजन 
होता है। जब दिन का समय १२ मुह॒त होता है तो 
प्रकाशित पृथ्वी का क्षेत्र ४५ हजार योजन होता है। 
अनेक जन कृतियों मे इस तथ्य का निर्देश किया गया है 
कि हमारी दुनिया में दो चन्द्रमा तथा दो सूर्य है। सूर्य- 
प्रशप्ति में ग्रहण के दो सिद्धात्तो का विवेचन किया गया 
है। इससे स्पष्ट है कि इस कृति का लेखक चन्द्रमा और 
सूर्य की परछाईं दिखलाई पडने के सही सिद्धान्त से 
परिचित था और मनुष्यों का एक वर्ग ऐसा था, जिसने इस 
सिद्धान्त को स्वीकार किया था । 

आये साम अथवा श्याम (२५० 8. (..) भूमि प्रदेश 
का विभाजन ४० रूपो में करते है--(१) कॉक रीली भूमि 
छोटे-छोटे पत्थर के टुकड़ों से भरपूर भूमि) २. रेतीली 


जब 


८) डॉ० रमेशचन्द जन 


३. उपल (चट्टानो और कच्ची धातुओं के अनेक प्रकार 
४. चट्टाने ५, नमक अथवा नमकीली चट्टान ६. बजर भूमि 
७-० ? ३ लौह तथा कच्ची धातुएँ १४. हीरा १५, १६, 
१७. दूसरी चट्टानी निर्मितियाँ १८. सुरमा १६. मभगे के 
समान २०. अश्रक २१-२२ अशभ्रक की रेत २३ ग़ोमेदक 
(कीमती पत्थर का एक प्रकार) २४ रुचक (एक कीमती 
पत्थर) २५ अक २६ बिललोर के समान स्वच्छ चद्ठाने 
२७ लाल तहदार चट्टान की परत २९-४० रत्न, ग्रेनाइट 
तथा परिवतेनीय चट्टाने एवं तलछट सम्बन्धी खनिज द्रव्य । 

जीवाजीवाभिगमोपाज्भ मे मिट्टी के विज्ञान सम्बन्धी 
कुछ सूचना है। इसमे मिट्टियों के ६ भद बतनाए गए है-- 
१. अच्छी उपजाऊ मिट्टी २. शुद्ध मिट्टी जो पर्वतीय प्रदेशों 
से पाई जाती है। ३. मन.शिल (कुछ चद्टानी मिट्टी) 
४. रेतीली ५. ककरीली ६. गोल पत्थर अथवा पत्थरों की 
प्रचुरता से युक्त । मलयगिरि टीका मे उपर्युक्त मिद्टियों मे 
से प्रत्येक की आयु बतलाई गई है। प्रथम मिट्टी एक हजार 
वर्ष तक रहती है, दूसरी मिट्टी १२ हजार वर्ष, तीसरी 
१४ हजार वर्ष, चौथी १६ हजार वर्ष, पॉचवी १८ हजार 
वर्ष, छठी २२ हजार वर्ष । 


सूर्यप्रज्मप्ति (४०० ई० प०) में सूर्य की किरणों के 
सामने किसी वस्तु के रखने की क्रिया (]00[ध00०ा), 
किरण फेकना (१४0॥9॥0॥) सूर्य के प्रकाश का प्रतिबिम्बन 
(6००), ऊर्जा (शाध्ा89) तथा पृथ्वी एवं विभिन्‍न 
धरातलो का गर्भ होना इत्यादि विषयों पर विस्तार से 
विवेचन है। यह वर्णन यथार्थ में प्रशता योग्य है, क्योंकि 
इस पुस्तक में इतने विस्तार से और स्पष्ट रूप से विषयों 
का सही विवेचन इतने प्रारम्भिक समय मे किया गया है, 
जो कि आधुनिक युग के अध्ययन का विषय है। चौथे 
प्राभृत सूत्र २५ में किसी वस्तु को शुद्ध करने के लिए सूर्य 


१. आधारप्रन्ध--2०५20फकआशथा( ० 660ट2एुशा0 (ता०७९08७ ॥ ]70॥ (प्रो० मायाप्रसाद त्रिपाठी) | 
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की किरणों को सामने रखने की श्रृंखला प्रस्तुत है। सूर्य 
के तापक्षेत्र का भी इसमें विवेचन है और इस सन्दर्भ मे 
अनेक आऑकडे दिए गए हैं। प्राभत ५ सूत्र २६ का नाम 
लेश्या प्रतिहित है। इसमें सूर्य के प्रकाश के फैलने का 
वर्णन है। विशेष रूप से सूय की किरणों के सामने किसी 
वस्तु के रखते की क्रिया, किरण फेकना तथा प्रतिबिम्बन 
के विषय का विस्तृत वर्णन है। इसमे सूर्य की रोशनी के 
प्रतिबिम्बन के २० वादों का जिक्र है। प्राभुत ६ सूत्र 
२७ में गर्मी की दशा या सूर्य के प्रकाश का अन्वेषण है । 
सबसे पहले इसमें इसके विषय में २५ सिद्धान्त दिए है। 
पहले सिद्धान्त में वर्णन है कि प्रत्येक क्षण सूे की रोशनी 
प्राप्त की जा रही है और दूसरे क्षण यह अवश्य हो रही 
है। सौर वर्ष की समाप्ति के समय जब कि सूर्य सबसे 
लम्बे दिन आन्तरिक घरे में रहता है, इसकी अधिकाधिक 
ऊर्जा २० की अवधि के लिए आती है। इसके वाद सूर्य 
परिवतंन प्रारम्भ करता है। दूसरे सिद्धान्त के अनुसार 
परथ्ती धरातल पर पुद्गल सूर्य की किरणों के पढने से 
ऊर्जा पाता है। अनन्तर दूसरे पुद्गल उनके सवाहन द्वारा 
गर्म होते हैं। तृतीय सिद्धान्त के अनुसार कुछ वस्तुये सर्य 
की किरणों के पडने से गर्म होती है और कुछ नही होती । 

प्रशापना तथा आवश्यक चर्णि में अनेक प्रकार की 
हवाओ का महत्त्वपूर्ण अध्ययन है। हवाओ के वर्गीकरण 
सम्बन्ध मे जैन पूरे भारतीय भूगोल विज्ञान में अद्वितीय 
है। प्रज्ञापना मे १६ प्रकार की हवाओ का वर्णन है-- 
2-४, चारो दिशाओं की हवायें ५-६ उतरती और चढती 
गर्म हवायें ७. क्षितिज के समानान्तर हवाये ८. जो विभिन्‍न 
दिशाओं से बहती है । &. वातोद्श्रम (अनियमित हवाये) 
१०. सागर के अनुरूप हवाये ११. वातमण्डली १२. 
उत्कलिकावात (मिश्रित हवायें) १३ मण्डलीकाबात [तेजी 
से चक्‍कर खाने वाली हवाये) १४. गुज्जावात (भरभराहद 
का शब्द करने वाली हवाये १५. झझ्ावात हिसक हवायें 
जो कि वफफं गिरने में सहायक होती है। १६. संवर्तक वात 
(किसी विशेष क्षेत्र की हवा जो कि सूखे वनस्पतियों मे भर 
जाती है १७. घनवात (बलदायक हवा) १८. तनुवात 
१६, शुद्धधात (6०0॥ ५४॥0) आवश्यक चूणि मे १६ 
प्रकार की हवाओं की सूची है--१. प्राचीन वात (पूर्वी 


हवा) २. उदीचीन (उत्तरी) ३. दक्षिणवात ४. उत्तर 
पौरस्त्य (सामने से उत्तर की ओर चलने वाली हवा) 
५. सवात्युक ६. दक्षिणपूवतृंगर ($0000707 50०7९ 
9४/॥०) ७. अपरदक्षिणबीजाप (दक्षिण पश्चिम से चलने 
वाली) ८. अपरवीजाप (७४८४८।॥०४) €. अपरोत्तरगर्जन 
(उत्तरपश्चिमी चक्रवात) १०. उत्तमसवात्सुक (अज्ञात) 
११. दक्षिण सवात्सुक १२. पूर्वेतुगर १३-१४, दक्षिण तया 
पश्चिमी वीजाप १५. पश्चिम गर्जभ (पश्चिमी आंधी) 
१६. उत्तरी गर्जभ (उत्तरी आँधी) | अनन्तर यही चक्रवातों 
का निर्देश कालिकावात के रूप में है। इस शब्दावली ने 
अरब भोगोलिकों को और नाविको को प्रभावित किया 
और उन्होंने तत्परता से इन अनेक भारतीय पारिभाषिक 
शब्दों को अपनी भाषा मे ग्रहण कर लिया। जीव विचार ? 
उद्भ्रामक वात (सूखे पेड़ो से बहने वाली हवायें) 
२. उत्कलिका वात ३. भूमण्डलीकावात ४. मुखावात 
४. शुद्ध वात तथा ६. गुञ्जवात का नाम निर्देश है । 

प्रज्ञापणा मे हिमगात तथा शिनावृष्टि सहित आँधी 
का निर्देश है। जम्बृद्वीपप्रश्नप्ति में बादलों के दो वर्गीकरण 
है । प्रथम सात प्रकार के बादलों के नाम दिए गए हैं--- 
?., अरसमेघथ २. विरसमेघ २. क्षारमेघ ४. खाम्रमेघ 
५. अग्निमेघ ६. विद्युन्मेधघ ७. विषमेघ (अशनिमेघ)। 
टूमरी बार १. सक्षीरमेघ २. घृतमेघ ३. सघुतमेघ ४. 
अमृतमेघ ५. रसमेघ ६. पुप्करमेघ तथा ७. सवर्तक मेघ 
के नाम है । 

त्रिलोकसार में कहा गया है कि कालभेघ सात प्रकार 
के होते है। इनमे से प्रत्येक सात दिन वर्षा लाता है। 
सफेद मेघ १२ प्रकार के होते है, इन्हें द्रोण कहते है। 
इनमे से प्रत्येक सात दिन के लिए वर्षा लाता है। इस 
प्रकार वर्षा का काल १३३ दिन का होता है। जीवाजीव- 
भिगम की टीका में तुषार, बर्फ तथा शिलावृष्टि सहित 
आँधी और कुहरे का कथन है । 

इस बात का निर्णय करने का बहुत सुनिश्चित आधार 
है कि जनो के मनुष्य शरीर रचनाशास्त्र तथा चरित्र 
शास्त्र विषयक विचार बड़े बुद्धिमत्तापूणं थे और इन 
शाखाओ विषयक उनकी जानकारी किसी से कम नहीं 
थी। प्रज्ञापना केमनुष्यप्रज्ञा सूत्र ३६ अध्याय १ में मनुष्य, 


१२, धर्षे ३४, कि० ?*ै 


स्‍त्री तथा म्लेच्छों के विषय में विभिन्‍न मनुष्य शरीर रचना 
शास्त्र विषयक सूचनायें हैं। इसमें म्लेच्छों का ५ प्रकार 
का वर्गीकरण है--(१) शक (२) यवन (३) चिलात 
(४) शबर तथा (५) बर्बर। जीवाजीवाभिगम के सूत्र 
१०४ से १०६ में मनुष्यों के विभाजन का प्रयत्त किया 
गया है। यह नहीं कहा जा सकता है कि यह कितना 
वैज्ञानिक है। इसमें दो मुख्य वर्गों को जानकारी है । ये 
दो बर्ग अनेक उपवर्गों मे विभाजित है। बे है-अ-- 
(१) सम्मूच्छिम मनुष्य (२) गर्भव्युत्कान्तिक| वे 
(१) कर्मभूमक और अल्तहींपक्र । अन्त दीपक के २८ भेद 
है । जैसे---एको रक, गूढदन्त तथा शुद्धदन्त इत्यादि । 

तस्‍्त्वार्थमूत्र की अकलड्ू, देवकृत टीका में अनेक प्रकार 
के मनुष्यों और उनके व्यवसाय का वर्णन है । 

अगविज्जा (चौथी शताब्दी ई०) में मनुष्य शरीर 
रचना शास्त्र विषयक कुछ तथ्य निहित है। इ्सके २४वें 
अध्याय में मनृष्यो का आर्य और म्लेच्छो के रूप मे 
विभाजन है। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्रो का रग 
इसमें सफेद, लाल, पीला तथा काला वर्णित है। जीव 
बिचार में अनेक प्रकार की जातियाँ वर्णित है। जैसे-- 
असुर, नाग, पिशाच, राक्षस तथा किस्तर । नाप का सबसे 
पहले निर्देश सम्भवत तत्त्वार्थाधिगम सूत्र में पाया जाता 
है। इसमे सूत्र विशेष की टीका में अकलड्डूदेव कहते 
है--आठ मध्य का एक उत्सेधाइगुल होता है। १०० 
उत्सेधाहुगुल का एक प्रमाणाडगुल होता है। यह अवसपपिणी 
के प्रथम चक्रवर्ती सम्राट का आत्माइगुल है। उस समय 
ग्राम, कसबे इत्यादि इसी परिमाण से मापे जाते थे। दूसरे 
कालो में भिन्‍त-भिन्‍न आत्माइगुलों का प्रयोग किया गया । 
प्रमाणाइगुल महाद्वीप, द्वीप, समुद्र, वेदिकायें, पर्वत विमान, 
तथा नरकपटलों की माप के लिए प्रयुक्त किया गया । इस 
प्रकार यह देखा जा सकता है कि जन प्रत्येक प्रकार की 
भौगोलिक वस्तु की माप से परिचित थे | यहाँ तक समुद्रो 
का भी परिमाण बतलाया गया है। समुद्र के कितारे के 
प्रदेश तथा जलप्राय प्रदेशों का भी माप होता था। 
तिलोयपण्णत्ति (५०० ई०) में माप की वही विकसित 
दशा है जो कि तत्वार्थाधिगम मूत्र की है। द्वीप, समुद्र, 
बेदी, नदी, झीलें, तालाब, विश्व तथा भरत क्षेत्र 
प्रभाणाइगुल के माप से नापे गए हैं। तिलोयपण्णत्ति के 


अनेकाभ्त 


काल में भारत देश की पैमाइश सुनिश्चित रूप में की 
गई थी । 
विश्व अथवा भारत के नकशे को बनाने की कला का 
प्रमाण भद्गबाहु के वृहत्‌ कल्पसूत्र (४०० ई० पू०) मे है। 
इसमे कहा गया है-- 
तरुगिरिनदी समुद्दो भवणावल्लीलयाबविणाय । 
निद्दीसचित्तकम्मं पुन्न कलस सोत्थियाई य ॥ 
तत्त्वार्थसूत्र मे जम्बूद्वीप का नकशा बतलाया गया 
है। सूत्र की टीका से ज्ञात होता है कि प्राचीनकाल के 
मनुष्य 'स्केल' के विचार से परिचित थे और एक छोटे मे 
'स्केल के आधार लम्बे परिणाम की वस्तु की रचना कर 
सकते थे--- 
“सब्येयप्रमाणावगमार्थ जम्बूद्वीपतुल्याथ विष्कम्मा 
योजनसहखल्रावगाह बुध्याकुशलाश्चत्वार कत्तंव्या.-शलाका 


प्रतिशनाका महाणलाकाख्यास्त्रयों व्यवस्थिता' चतुर्थोउ्नर 
वस्थित, । 


वहन्क्षेत्र समास के वर्णन से यह प्रकट है कि यह ग्रन्थ 
अनेक प्रकार के विश्व के चित्रो मे परिचित है । तिलोय- 
पण्णत्ति मं आकाश का एक +2शा9॥4 40 नक्शा दिया 
गया है । माधवचन्द्र त्रविद्य (१२२५ ई०) ने एक शब्द 
संदृष्टि का प्रयोग किया जिसका शायद अर्थ भौगोलिक 
डाइग्राम' या उदाहरण था । 

प्रज्ञापना की टीका में हरिभद्रसूरि (७०५-७६७ ई०) 
ने १२ प्रकार की वनस्पति का वर्णन किया है---?. वक्ष 
२ गुच्छ ३. गुल्म ४. लता ५. वल्ली ६. पर्व॑ग (गन्ने जैसी) 
७. तुण ५. वलय €. हरित १०. औषधि ११. जलरूह 
१२, कुहणा (भूमि के अन्दर उगने वाली । | 

जम्बूद्वीप प्रज्मप्ति और तिलोयपण्णत्ति में विभिन्‍न 
प्रकार के व्यवस्थित नगरों का वर्णन है। जेसे--नन्द्यावतं, 
वरद्धमान, स्वस्तिक, खेट, कर्वट, पट्चन इत्यादि । अगविज्जा 
के २९वें अध्याय में ६४ प्रकार के नगरों का वर्णन है--- 
राजधानी, शाखानगर, पर्वतनग र, आरामबहुल, पविट्टनगर, 
विस्तीणनगर । जैनों मे जनपद परीक्षा की परम्परा थी । 
जिसने ॥400 १४०॥८ (फील्डवर्क) तथा क्षेत्रीय भूगोल के 
विकास में अधिक कायें किया है । 

सातवी शताब्दी की एक कृति वहत्‌-क्षेत्र समास से 
यह प्रकट है कि समुद्र विद्या पर लिखने मे जनों का 

(शेष प्रृष्ठ १५ पर) 





जन परम्परा में निक्षेप पद्धति 


(0 प्रशोक कुमार जन एम० ए० शास्त्री (शोध छात्र) 


प्राचीनकाल में ही जैन परम्परा में पदार्थ के वर्णन की 
एक विशेष पद्धति रही है। जैनदर्शन के अनुसार वस्तु 
अनन्त धर्मात्मक हैं उस अनन्त धर्मात्मक पदार्थ को व्यव- 
हार मे लाने के लिए किये जाने वाले प्रयत्नों में निक्षेप का 
भी स्थान है। जगत मे व्यवहार तीन प्रकार से चलते है 
कुछ व्यवहार ज्ञानाश्रयी अर्थात्‌ ज्ञान पर आश्वित होते है 
कुछ शब्दाश्रयी अर्थात्‌ शब्दों के ऊपर आश्रित होते है और 
वुछ अर्थाश्रयी होते है। अनन्त धर्मात्मक वरतु को सव्यव- 
हार के लिए उक्त तीनो प्रकार के व्यवहारों में बाटना 
निक्षेप है । निक्षेप के बारे मे अनेक दार्शनिकों ने विभिन्‍न 
विचार प्रस्तुत किये है। नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव से 
जीवादि पदार्थों का न्यास करना चाहिए ।' सशय, विपर्यय 
और अनध्यवसाय में अवस्थित वस्तु को उनसे निकालकर 
जो निश्चय में क्षेपण करता है उसे निक्षेप कहते है' अथवा 
बाहरी पदार्थ के विकल्प को निक्षेप कहते है। अप्रस्तुत का 
निराकरण करके प्रस्तुत अर्थ को प्ररूपण करने वाला 
निक्षेप होता है ।' अप्रकृत॒ का निराकरण करके प्रकृत का 
प्रस्पण करने वाला निक्षेप है। श्र्‌त प्रमाण और उसके 
भेद नयो के द्वारा जाने गये द्रव्य और पर्यायो का सद्भुर 
व्यतिकर रहित कथन करने को निष्षेप कहते है ।' प्रमाण 
और नय के विषय में यथायोग्य नामादि रूप से पदार्थ 
निक्षेपण करना निक्षप है ।' युक्ति के द्वारा सयुक्त मार्ग में 
कार्य के वश से नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव मे पदार्थ 
की स्थापना को आगम मे निक्षेप कहा है। नय तो गोण 
और मुख्य की अपेक्षा रखता है इसीलिए वह विवक्षा सहित 
है। नय सदा अपने (विवक्षित) पक्ष का स्वामी है अर्थात्‌ 
वह विवक्षित पक्ष पर आरूढ़ रहता है और दूसरे प्रतिपक्ष 
नय की भी अपेक्षा रखता है, निक्षेप में यह बात नहीं, यहा 
पर तो गौण पदार्थ में मुख्य का आक्षेप किया जाता है इस- 
लिए निक्षेप केवल उपचरित है नय तो ज्ञान विकल्प रूप है 
और निक्षेप उसका विषय भूत पदार्थ है। अमृतचन्द सूरि 


ने निक्षेप के ४ भेद बतलाये है कि सातों तत्वार्थ नाम, 
स्थापना, द्रव्य, भाव नि्षप के द्वारा व्यवहार मे आते हैं 
इसीलिए प्रत्येक तत्वार्थ चार प्रकार का होता है जैसे नाम- 
जीव, स्थापना-जीव, द्रव्य-जीव, भाव-जीव ।' द्रव्य अनेक 
स्वभाव वाला होता है उनमे से जिस स्वभाव के द्वारा वह 
ध्येय या ज्ञेय, ध्यान या ज्ञान का विषय होता है उसके लिए 
एक भी द्रव्य के ४ भेद किये जाते है निक्षप के ४ भेद हैं 
नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भाव । मूलाचार म* सामायिक 
के तथा त्रिलोक प्रज्नप्ति मे माड्लल के नाम, स्थापना, द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भाव के भेद से छह निक्षेप किये है ।४ 
आवश्यक निर्युक्ति में इन छह निक्षपों मे बचन को ओर 
जोडकर सात प्रकार के निक्ष प बताये है ।* यद्यपि निक्ष पों 
के सभाव्य भेद अनेक हो सकते है और कुछ ग्रन्थकारो ने 
किये भी है परन्तु कम से कम नाम, स्थापना, द्रव्य और 
भाव इन चार निरक्षपों को मानने में सर्वंसम्मति है। 
अकल डूुदेव ने निक्ष पो का विवेचन करते हुए लिखा है कि 
निक्ष प पदार्थों के विश्लेषण के उपायभत है उन्हे नयो द्वारा 
ठीक-ठीक समझकर अर्थात्मक शानात्मक और शब्दात्मक 
भेदों की रचना करनी चाहिए । 

नाम क्षेत्र निक्ष प---जीव-अजीव और उभयरूप कारणों 
की अपेक्षा से रहित होकर अपने आप में प्रवृत हुआ क्षेत्र 
यह शब्द नाम क्षेत्र निक्षेप है। वह नाम निक्षप वचन 
और वाच्य के नित्य अध्यवसाय अर्थात्‌ वाच्य-वाचक संबंध 
के सावंकालिक निश्चय के बिना नहीं होता है इसलिए 
अथवा तदभवसामान्य निबन्धनक ओर सांदृश्य सामान्य 
निरमित्तक होता है इसलिए अथवा वाच्य-वाचक रूप दो 
शक्तियों वाला एक शब्द पर्यायाथिक नय में असंभव है इस- 
लिए द्रव्याथिक नय का विषय है।" किसो अन्य निमित्त 
की अपेक्षा न कर किसी द्रव्य की जो संज्ञा रखी जाती है 
वह नामनिक्ष प है ।'* संज्ञा के अनुसार गणरहित वस्तु में 
व्यवहार के लिए अपनी इच्छा से की गई संज्ञा को नाम 


१४, थर्ष ३१, कि० १ 


कहते हैं ।' इसी बात को पञ्वाध्यायीकार ने लिखा है। 
मोहनीय ज्ञानावरण, दर्शवावरण और अन्तराय कर्मे का 
घात करने से अरिहन्त नाम है इन गुणों के बिना किसी का 
अरिहन्त या अहँन्त नाम रखना नाम निक्षेप का उदाहरण 
है ।' पुस्तक, पत्र, चित्र आदि मे लिखा गया लिप्यात्मक 
नाम भी नाम निक्षेप है। 

स्थापना क्षंत्र निक्ष प--बुद्धि के हारा इच्छित क्षेत्र 
के साथ एकत्व को प्राप्त हुए अर्थात्‌ जिनमें बुद्धि के द्वारा 
इच्छित क्षेत्र की स्थापना की गई है ऐसे सदभाव और 
असद्भाव स्वरूप काष्ठ, दन्‍्त और शिला आदि स्थापना 
क्षेत्र निक्षेप है।'' अमृतचन्द यूरि ने लिखा है कि परमा 
तथा काष्ठ आदि के सम्बन्ध में (यह वह है) इस 
प्रकार अन्य वस्तु में जो किसी अन्य वस्तु की 
व्यवस्था की जाती है वह स्थापना निशक्षप कहलाता 
है ।! स्थापना के दो भेद हैं साकार और निराकार। 
कृत्रिम या अकृत्रिम बिम्बों में अहेन्त परमेपष्ठी की स्थापना 
साकार स्थापना है और क्षायिक गुणों में अहैन्त की स्था- 
पना को निराकार स्थापना कहते है ।'' 

द्रव्य क्षेत्र निक्ष प--जो गुणों के द्वारा प्राप्त हुआ था 
या गुणों को प्राप्त हुआ था अथवा जो गुणों के द्वारा प्राप्त 
किया जायेगा या गणों को प्राप्त होगा उसे द्रव्य कहते 
हैं ।** किसी द्रव्य को आगे होने वाली पर्याय की अपेक्षा 
वर्तमान मे ग्रहण करना द्र॒व्यनिक्षेप है ऐसा जिनेन्द्र देव कहते 
हैं ।" पञचाध्यायीकार ने कहा है कि ऋजुसूत्रतय की अपेक्षा 
नहीं रखते वाला किन्तु भाविनेगम आदि नयो की अपेक्षा 
रखने वाला द्रव्यनिक्षेप है ।'* आगमद्रव्यक्षेत्र और नोआगम- 
द्रव्यक्षेत्र के भेद से द्रव्य क्षत्र दो प्रकार का है उसमे से 


अनेकास्त 


क्षेत्र विषयक शास्त्र का ज्ञाता किन्तु वर्तमान में उसके उप- 
योग से रहित जीव आगम द्रव्यक्षेत्र निक्ष प है । नो आगम 
द्रव्य तीन प्रकार का है ज्ञायक शरीर, भावि और तद्र॒ब्य- 
तिरिक्‍त । जो ज्ञाता का शरीर है वह ज्ञायक शरीर कह- 
लाता है वह त्रिकाल गोचर ग्रहण किया जाता है अर्थात्‌ 
उसके भूत-भविष्यत्‌ और वर्तमान ये तीन भेद है। तद्‌ 
व्यतिरिक्त नोआगमद्रव्य के दो भेद हैं एक कर्म और दूसरा 
नोकरम । आगम द्रव्य मे आत्मा का ग्रहण किया गया है, 
नो आगमद्रव्य भे उसके परिकर, शरीर, कर्मवर्गणा आदि 
का गृहण है | 

भाव क्षेत्र निक्षेप---तत्कालवर्ती पर्याय के अनुसार ही 
वस्तु को सम्बोधित करना या मानना भाव निक्षप है इसके 
भी दो भेद है आगम भाव निक्षप और नो आगमभाव- 
निक्ष प । जैसे अहंत्‌ शास्त्र का ज्ञायक जिस समय उस ज्ञान 
मे अपना उपयोग लगा रहा है उसी समय अहत है यह 
आगमभावनिक्ष प है जिस समय उसमे अत के समस्त गण 
प्रकट हो गये है उस समय उस उसे अर्हत कहना तथा उन 
गुणों से युकत होकर ध्यान करने वाले को केवल ज्ञानी 
कहना नो आगमभावनिक्षेप है।' क्षेत्र विषयक प्राभत के 
ज्ञाता और वर्तमानकाल मे उपयुक्त जीव को आगमभाव 
क्षेत्रनिक्षप कहते है जो आगम में अर्थात्‌ क्षत्रविषयक 
शास्त्र के उपयोग के बिना अन्य पदार्थ मे उपयुक्त हो उस 
जीव को अथवा ओऔदयिक आदि पाच प्रकार के भावों को 
नो आगमभावक्ष त्रनिक्ष प कहते हैं ।* 

जो निक्षेप नय और प्रमाण को जानकर तत्व की 
भावना करते हैं वे वास्तविक तत्व के मार्ग में सलग्न होकर 
वॉस्तविक तत्व को प्राप्त करते हैं । * 
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:- सायार इयरठवणा कित्तिम इयरा हु क्बिजा पढमा । 
इयरा खाइय भणिया ठवणा अरिहोय णायव्बोीं | उ० 
स्वभावप्र ' /शकनयचक्र स० प० कंलाशचन्द शास्त्री 
पृ० १३७ ॥। 
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द्रव्यम्‌ ।सवार्थसिद्धि १-५ ॥ 

२५. तत्वार्थभार श्लोक १२। २६ पड्चाध्यायी १-७४३। 

२७ पट्खण्डागम पुस्तक ४ खण्ड १ पृष्ठ ५। 

२८ तत्वार्थवातिकालकार-अनु प० गजाधरलाल जी तथा 

१० मकक्‍्खनलालजी पृ० १२६-१२७ । 
समणसुत्त गाथा ७८४३-७४४ पृ० २३८। 

३०, पट्खण्डागम पुस्तक ८ खण्ड व भाग ३, ८, ५। 

३१, द्रव्यग्बभाव पैकाशकनयचक्र सपादक प० कंलाशचन्द 

शास्त्री गाथा २८२। 


की 


“जन हैपी स्कूल नई दिल्‍ली 
क शेपाण ) 
का कहना है कि समुद्र वायु द्वारा प्रवत्त होता है और 
दिशाओं में बढ़ता हुआ ४००० धनुए ऊँचाई तक बढता है। 
जीवाजीवाभिगम मे कहा गया है कि ज्वारभाटे का 
कारण महापटल की मजबूत हवाये (उदारबात) होती है । 
आवश्यक सूत्र से ज्ञात हाता है कि भारतीय नौविद्या तथा 
वाणिज्य मे बहुत बडे थे। उनका यह काल ६०० ई० पू० 
था । यहाँ समुद्री कप्तान के लिए 'णिज्जामक' शब्द का 
प्रयोग किया गया है। समराइच्च कहा में भारतीयों की 
उत्साह और साहसपूर्ण समुद्री यात्रा की कहानिया है। एक 
सन्दर्भ से यह बात प्रकट है कि भारतीय लोग चीन, स्वर्ण 
भूमि और रलतद्वीप बड़े -बचड़े जहाजों में जाया करते थे । 
इस प्रकार जैन भूगोल अपने अन्तर्गत बहुत सारी 
भौगोलिक विशेषताओ को अपने गर्भ मे छिपाए हुए है, 
इसका विस्तृत अध्ययन एवं अन्वेषण अपेक्षित है। 


--जैन मदर फे पास बिजनौर, 5० प्र० 


विश्व धमं बन;।म जन धर्म 


(0 विद्यावारिधि डा० महेन्द्र सागर प्रचंडिया पी-एच० डो०-डो० लिट्‌० 


विश्व धर्म एक योगिक शब्द है। विश्व और धर्म इन 
दो शब्दों के समवाय से इस शब्द का गठन-सगठन हुआ है। 
प्राणी के चरने-विचरने सम्बन्धी क्षत्र विशेष का बोधक 
शब्द वस्तुत विश्व कहलाता है और धर्म गब्द उस क्षेत्र से 
विद्यमान नाना तत्वों और उनमे व्याप्त गुणों, स्वभावों का 
परिचायक होता है | इस प्रकार विश्व--तत्वों का स्वभाव 
कहलाया वस्तुत. विश्व-धर्म । 

जैन धर्म भी यौगिक शब्द है, जिसका गठन जेन और 
धर्म नामक इन दो शब्दों पर आधृत है। जैन शब्द मूलत. 
जिन! से बना है। जिन गह्द का अभिप्राय है जीतने 
वाला । जिसने अयने समग्र कमं-कपायों को जीत लिया वह 
कहलाया जिन और जिन के अनुयायी वस्तुत कहे गए जैन । 
जैनागम में धर्म की चर्चा करते हुए स्पष्ट कहा है--वत्यु 
सहाबों धम्मों अर्थात्‌ वस्तु का स्वभाव ही धर्म है। इस 
प्रकार वस्तु-स्वभाव का सम्यक्‌ विवेचन जैन धर्म कहलाता 
है । 

अब यहा विश्व धर्म बनाम जन धर्म विषयक विशद 
किन्तु सक्षिप्त अध्ययन और अनुशीलन प्रस्तुत करना 
बस्तुतः हमारा मूलाभिग्रेत रहा है । 

जनसमुदाय और समाज में विश्व बोधक जिन शब्दों का 
प्राय. प्रचलन है उनमे लोक और ससार महत्वपूर्ण है । 
यद्यपि विश्व, लोक और ससार शब्दों का सामान्य अभि- 
प्राय उस क्षत्र विशेष से रहा है जहा प्राणी नाना-योनियों से 
आवागमन के चतक्रमण मे लगा रहता है, तथापि ये सभी 
शब्द अपना-अपना पृथक अर्थ-अभिप्राय रखते है । 

विश्व शब्द का मन्तव्य सामान्यत. सप्त महाद्वीपो के 
समवेत क्षे त्र--कुल से रहा है, इसी को दुनिया भी कहा 
गया है। विश्व की अपेक्षा लोक शब्द व्यापक है। स्वगें- 
पृथ्वी और पाताल के समीकरण को वस्तुत. लोक शब्द से 
कहा जाता है। चौदह संदुया में लोक शब्द विभकत है ।--- 


अततल, वितल, सुतज, रसातल, तलातल, महातल, और 
पाताल ये सप्त अधोलोक कहलाते है और सात ही भलोक 
माने गए है --भूलोक, भुवलोक, खलोक, महलोक, जनलोक, 
तपोलोक तथा सत्यलोक । इन सभी को मिलाकर लोक 
गब्द का अर्य स्थिर होता है । 

विश्व और लोक से भी व्यापक अर्थकारी शब्द है--- 
ससार । ससरण ससार' अथर्ति ससरण करने को ससार 
कहा जाता है । कर्म-विपाक के वश से आत्मा को भव्रान्तर 
की प्राप्ति होता वस्तुत ससार कहलाता है। ससार में 
विश्व और लोक जेसे अनेक क्ष त्रमुखी शब्दों का समवंत 
विद्यमान रहता है। इसीलिए ससार शब्द महत्तर महिमा 
महित है । 

विश्व मे अनेक धर्म प्रचलित है जिनमे वदिक, बौद्ध, 
जन, इस्लाम, ईसाई आदि अधिक उल्लेखनीय है । इन सभी 
धर्मो मे व्यक्ति विशेष की सत्ता को स्वीकार किया गया 
है । ईश्वर, बुद्ध, ईशु तथा अल्लाह आदि किसी भी सज्ञा 
में उस व्यक्त किया जा सकता है। ससार के निर्माण और 
सवालन मे उसकी भूमिका सर्वोर्गारि मानी गई है । विश्व 
की सभी जीवात्माए उस शक्ति के वस्तुत अधीन है, परतु 
जैन धर्म इस मान्यता को स्वीकार नही करता है। उल्लेख- 
नीय बात यह है कि जैत धर्म किसी व्यक्ति-शक्ति की देन 
नही है और ना ही ससारी जीवात्माएं उसके अधीन है । जैन 
धर्म बस्तुत स्वाधोतता प्रधान धर्म है । 

जैन धर्म मे गुगो की उपासना की गई है। गुणों को 
ही यहां स्पष्टत इृष्ट माना गया है। पांच प्रकार के दृष्ट 
यहां प्रचलित है--ऑरिहत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और 
साधु | प्रत्येक इष्ट विशिष्ट गुणो का समवाय समीकरण 
होता है। पच॒परमेष्ठि इमीलिए बदनीय है। जिनमे पच 
परमेष्ठियो की बंदना की गई है। इस आधद्य मत्र को णमो- 
कार मंत्र कहा गया है। यथा--- 


विश्व धम बनाम जेन धर्म १७ 


णमो अरिहताण, णमो सिद्धाण, णमों आइरियाण 
णमो उवबज्ञायाण णमो लाए सव्व साहुण । 
सबसे बड़ी बात यह है कि जन धर्म की मान्यता है कि 
प्रत्यक जीवात्मा में ये सभी गुण सदा विद्यमान रहते है । 

कमे-कुल से प्रच्छन्‍त इन गुगों को उजागर करने का यहा 
विधान है। नाना कर्मों को क्षय करके जीव अपने मे 
प्रतिष्ठित इन गुणों को प्रकट कर सकता है। स्वय इंष्ट 
और परम इष्ट बन सकता है । प्राणी स्वय प्रभु बन सकता 
है, इस प्रकार की व्यवस्था कदाचित जैन धर्म में ही उप- 
लब्ध है । इस प्रकार प्रत्येक प्राणी अपने क्लास और विकास 
का स्वय कर्त्ता और भोक्‍ता है। 

कर्म सिद्धान्त को मान्यता अन्य धर्मो में भी दी है। 
वहाँ जीवात्मा प्रत्येक कम प्रभु की कृपा से सम्पन्न करता 
है ओर किए हुए कर्-फल भी उसी की कृपा से भोगता है 
परन्तु जन धर्म में जीव स्वयं करता है, कमनिसार नि्ित्त 
स्वत जुटा करते है और कर्म-फल का भोग भी वह स्वय 
भोवा करता है । किसी की कृपा का यहा कोई विधान नही 
है । 

कम शब्द का लौकिक अर तो क्रिया ही है । जीव, मन 
बचन और काय के द्वारा कुछ न कुछ किया करता है, वह 
सब उसकी क्रिया या कर्म की सजन्ञा प्राप्त करता है। मन, 
बचन और काय कम के ये तीन द्वार होते है। ससारोा- 
आत्मा के इन तीन द्वारों की क्रियाओं से प्रतिक्षण सभी 
आत्म-प्रदशों में कम होते रहत है अनादि काल से जीव का 
कर्म के साथ सम्बन्ध चल आ रहा है । इनका पारस्परिक 
अस्तित्व वस्तुत. सिद्ध है । 

मूलत, कर्म के दो भेद किए गए है-्वव्यकर्म और 
भावक्कर्म । 

पुदृगल के कर्म-कुल द्रव्यकर्म कहलाते है। द्वव्यकर्म 
के नि।मत्त से जो आत्मा के राग-द्वेप अज्ञान आदि भाव 
होते है वे वस्तुत: भाव कम कहलाते है। द्रव्य और भाव 
भद स जो आत्मा को परतत्र करता है, दु.ख देता है तथा 
सपार चक्र मे चक्रमण कराता है, वह समवेत रूप में कम 
- कहलाता है | 

कर्मों का एक कुन होता है। कर्म अनन्तकाल से 
अनन्त है। अनस्तकर्मों को स्थूलरूप से दो भागों में 


विभाजित किया गया है--घातिया और अघातिया | जो 

जीव के गुणों का घात करते है वे वस्तुत कहलाए घातिया 

कर्म | यथा--- 

१. ज्ञानावरण २. दर्शनावरण ३. मोहनीय ४. अन्त'राय 

जो पूर्ण गुण को धात न कर पाए वे अघातिया कर्म 

कहलाते है--यंथा--- 

४ बेदतीय, २ आयु, ३ नाम, ४. गोत्र । 

घातिया और अघातिया कर्म मिलकर आठ कर्म-भेद 

प्रचलित है। सनार के अनन्त कर्म इन्ही आठ कर्मों में 

परिगणित किए जा सकते हैं। इन कर्मो की परिचयात्मक 
सक्षिप्त रेखा निम्न रूपेण प्रस्तुत की जा सकती है । 

१ घातिता कमम--अ-जज्ञानावरण कर्म -जों आत्मा के 
ज्ञान गुण को ढकता है उसे ज्ञानावरण कर्म कहते 
है! 

(ब) दर्शनावरण कर्म--जो आत्मा के दर्शन गुण को 
ढेकता है उसे दर्शणवावरण कर्म कहते है । 

(स) मीहनीय कर्म--जिसके उदय से जीव अपने स्वरूप 
को भुलाकर अन्य को अपना समझने लगता है, 
उम्र मोहनीय कम कहा गया है । 

(द) अन्तराय कर्म--जों दान-लाभ आदि में विध्न 

डालता है उसे अन्तराय कर्म कहते है । 

२ अधघातिया कमं--(अ) वेदनीय कर्म--जो आत्मा को 
मुख-दु ख देता है, उसे वेदनीय कर्म कहते है । 

(ब) आयु कर्म--जो जीव को नकं, तिर्यच, मनुष्य और 
देव में से किसी एक के शरीर में रोक रखता है, 
उसे आयु कर्म कहा गया है । 

(स) नाम कम--जिससे शरीर और अंग्रोपाग आदि 
की रचना होती है उसे नाम कम कहते है । 

(द) गोत्र कर्म--जिससे जीव क। उच्च अथवा नीच 
कल मे पंदा होना होता है उसे गोत्र कर्म कहते है। 

आत्मिक गुणों में कर्म का कोई स्थान नही है। अज्ञा- 

नता से कर्म आत्मगुणों को प्रच्छल करता है। आत्म- 
गुणों को प्रभावित करने के लिए कमेकुल जिस मार्ग को 
अपनाता है उसे आख्रव मार्ग कहा जाता है। आख़व भी 
एक पारिभाषिक शब्द है जिसके अर्थ होते है कर्मो के आने 
का द्वार | इस प्रकार कर्म-सचार आस्रव कहलाता है। 


१८, वर्ष ३५, कि १ 


आख्रव द्वार बहुमुख्री होता है । कर्म कुल के अनुसार 
आख्रव मार्ग को वर्ड सावधानी के साथ समझते-समझातने 
की आवश्यकना है| पाप और पुण्य की दृष्टि से आख्रव दो 
प्रकार का होता है । इसे ही शुभ और अशुभ कहा गया 
है | शुभ कमस्रिव से प्राणी सुखी और अशुभ कम से प्राय 
दुखी हुआ करता है। विचार कर देखे तो प्रत्येक प्रकार 
का कर्म बंधन का कारण है ओर बधन कभी सुखद नहीं 
हो सकता । इस प्रकार दुख दूर करना और सुखी होता 
ही प्राणी का उत्कृष्ट प्रयोजन कहा जा सकता है। 

लोक अनन्त तत्वों से भरा पडा है । जैन धरम में उन्हें 
सात भागों में विभाजित किया गया है। जीवाजीवाखबर्बध- 
सवरनिज रामोक्षास्तत्वम्‌ अर्थात्‌ जीव, अजीव, आख्रव, बध, 
सवर, निजरा और मोक्ष ये सात ही तत्व होते है । तत्व 
एक पारिभाषिक अ्थ्थ रखता है| इसका अर्थ है वस्तु का 
सच्चा स्वरूप । अर्थात्‌ जो वस्तु जैसी है उसका जो भाव है 
दरअसल वही तत्व है। इन साल तत्वों को सही-सही 
रूप में मानना वस्तुत सम्यक दर्शन कहलाता है। इन 
तत्वों को जानकर स्व-पर भद बुद्धि को जानना वस्तुत, 
सम्यक ज्ञान कहा जाता है । दर्शन अर्थात्‌ सप्त तत्वों के 
प्रति श्रद्धान और भेद विज्ञान पूर्वक उन्हें अपने में लय 
करना ही वस्तुत. सम्यक्‌ चारित्र कहलाता है। यह दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र की त्रिवेणी ही वस्तुत सच्चे सुख मार्ग 
का प्रवर्तन करती है । यथा-- 

सम्यक्दर्शनज्ञानचारित्राणिमोक्ष मार्ग । 


आज के मानवी-समुदाय की मुख्य समस्या है आग्रह 
बादिता । प्रत्येक व्यक्ति अपनी समझ में श्रेष्ठा अनुभव 
करता है। बिना सोचे-समझे जब वह अपनी धारणा को 
दूसरों पर थोपने का दुराग्रह करता है तभी विरोध-तज्जन्य 
सघर्ष का जन्म होता है। संघर्ष का बृहत्‌ सस्करण ही युद्ध 
का रूप ग्रहण है । जैन धर्म मे इस विश्व व्यापी समस्या के 
समाधान हेतु एक अत्यन्त महत्वपूर्ण विचार पद्धति प्रदान 
की है। उसके अनुसार युद्ध शान्ति का उपाय सामने नही 
आता अपितु युद्ध के उत्पन्न होने में मूल कारण और 
आधार का उद्घाटन भी हो जाता है। युद्ध का मूलाधार 
है आग्रहवादिता । अनेकान्त और स्थाद्वाद इस दिशा में 
उल्लेखनीय समाधान है । 


अ कान्त 


प्रत्यक वस्तु अनेकान्तात्मक है। अनेक + अंत -+-आत्मक 
के योग से इस शब्द का समठन हुआ है। यहा पर अन्त शब्द 
से धर्म नामक अर्थ ग्रहण किया गया है। इस प्रकार अने- 
कान्त शब्द का अर्थ हुआ अनेक धर्म वाला अथवा अनेक 
गुण वाला । इसका तात्पर्य यह है कि प्रत्येक वस्तु में अनेक 
गुण विद्यमान है। मनृपष्य के लिए यह बडा कठिन है कि 
उस वस्तु के समस्त गुणो एवं अवस्थाओं का विभिन्‍न 
दृष्टियों से एक साथ वर्णन करे । इसके अतिरिक्त केवल 
उसी गुण का या अवस्था का वर्णन उस दृष्टि से किया 
जाता है जिस दृष्टि से जिस गुण के कथन करने की 
आवश्यकता उस समय की परिस्थिति के अनुसार प्रतीत 
होती है। उस समय वस्तु के अन्य गुणों के वर्णन करने की 
प्रायः उपेक्षा की जाती है । 

अनेकांत मूलत भिद्धात है और इस सिद्धात की शैली 
का नाम है स्याद्वाद | स्थात्‌ वाद शब्दों के योग से स्थाद्वाद 
शब्द का गठन हुआ है । स्थाद्‌ शब्द का अर्थ है कथचित 
अर्थात्‌ कसी एक दृष्टि से और वाद का अभिप्राय है 
विचार । इस प्रकार स्थादवाद के कथन से यह बोध होता 
है कि विविक्षित वस्तु का वर्णन उसके किसी एक गुण का 
किसी एक दृष्टि से है, उसका वर्णन अन्य गुण या अन्य 
दृष्टि की अपेक्षा अन्य प्रकार होता है। लोक में सामान्यतः 
स्पाद्राद का अर्थ अन्यथा भी लगा कर भिथ्या धारणा का 
प्रयत्त किया गया । ऐसी मान्यता धारियों को दृष्टि मे स्थात्‌ 
का अर्थ है शायद । फलस्वरूप स्याद्वाद का अर्थ शायद ऐसा 
हो, इस प्रकार माना गया है । उनकी दृष्टि में स्याद्वाद 
सदेहबोधक शब्द है। जैन धर्म मे इस शब्द का अर्थ इस 
प्रकार स्वीकार नहीं किया गया है। यहा तो स्यात्‌ शब्द से 
कर्थचित का अर्थ लेते है अर्थात्‌ विवक्षित वस्तु के किसी 
एक गुण का किसी एक दृष्टि से वर्णन है। उस गुण का 
उस दृष्टि से वर्णन पूर्णत. निश्चयात्मक है, इसमे किसी 
प्रकार का सदेह नही है । 

विश्व में वैचारिक विविधता आरम्भ से ही रही है। 
विचार वैविध्य को जब आग्रह के साथ ग्रहण किया जाता 
है तभी सघर्ष को जन्म मिला करता है। आज के विश्व- 
व्यापी मानवी समुदाय में बैचारिक विसंगति व्याप्त है 
फलस्वरूप प्रत्येक क्षण युद्ध-संघर्ष की सम्भावना बनी रहती 
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है । इस विश्व व्यापी समस्या का समाधान अनेकात और 
स्याह्राद को जानने और मानने से सहज में हल हो जाता 
है। फलस्वरूप अनेकमुखी सघर्पात्मक परिस्थितियों में 
समता ओर सौहाद॑ का वातावरण स्थिर कर आदर्श को 
स्थापना होती है । 

प्राणी मात्र के विकास और हास देतु जन धर्म का 
एक और सिद्धान्त है-- अहिसा । अहिसा मूलत आत्मा का 
स्वभाव है । वह वस्तुतः किसी नकारात्मक स्थिति को 
परिणति नही है अर्थात्‌ जो हिंसा नही है वह अहिसा हैं प्राय. 
ऐसा नही है । जो वस्तु बाहर से प्राप्त होती है उसका 
अपना विभाव और प्रभाव हुआ करता है। प्रभाव और 
विभाव-व्यापा र क्षण-क्षण में बदलते रहते है | मैं मानता हू 
कि जो प्राप्त है वह आज नहीं तो कल अवश्य समाप्त है 
अस्तु हमे प्राप्त और समाप्त से सर्वथा पृथक होकर जो 
व्याप्त है उसे जानना चाहिए । 

अहिसा को विश्व की प्रत्येक धामिक मान्यता स्वी- 
कार करती है । चाहे महात्मा ईशु हो, चाहे अल्लाह हो, 
अथवा ईश्वर हो अथवा भगवान बुद्ध, सभी के द्वारा 
अहिंसा को स्वीकारा गया है परन्तु जैन धर्म मे आऑहिसा को 
जिस रूप में माना गया है उसकी सूक्ष्मता और विशदता 
वस्तुत अद्वितीय है। यहा अहिसा के इसी महत्व-महिमा 
पर संक्षेप में विश्लेषण करना आवश्यक है । 

अहिंसा जैन धर्म का प्राणभूत तत्व है ॥ उसकी विशद 
व्याप्ति मे सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह आदि सब 
ब्रत समा जाते है । ब्रती अहिसक होता है और जो व्यक्ति 
सच्चा अहिंसक है उसके द्वारा किसी प्रकार का पाप कमे 
होना सम्भव नही होता । मन, वाणी और शरीर के द्वारा 
किसी प्रकार की असावधानी अहिसक प्राय. नहीं करेगा 
जिससे किसी भी प्राणी को किसी भी प्रकार का कष्ट 
पहुचे । इसके विपरीत की जाने वाली असावधानी वस्तुत' 
हिसाजन्य होती है । 

हिसा के मूलतः दो भेद किए गए हैं--यथा-- 

१. भाव हिंसा, २. द्रव्य हिसा । 

अपने मन मे स्वयं तथा किसी दूसरे प्राणी को किसी 
प्रकार का कष्ट देने का विचार आना वस्तुत. भाव हिंसा 
कहलाती है। वाणी तथा शरीर से अपने तथा दूसरे को 


कष्ट पहुचाने वाली असावधानी को द्रव्य हिसा कहा जाता 
है। इस प्रकार द्रव्य हिसा स्थूल है और भाव हिंसा सूक्ष्म । 
जिस प्रकार किसी चोरी करने वाले चोर की स्वय भी 
चोरी होती जाती है अर्थात्‌ उसकी अचौर्य बृत्ति की चोरों 
हुआ करती है उसी प्रक/र हिंसक को अहिसक वृत्ति किसी 
प्रकार को हिसात्मक मनोवृत्ति उत्पन्न होने पर प्रायः 
प्रच्छन्‍न हो जाती है । 


जन धर्म में द्रव्य हिसा को चार कोटियों प्रायः विभक्त 
किया गया है। यथा--? . भ्रकल्पी हिसा, २. विरोधी हिंसा 
३. आरम्भी हिसा, ४ उद्योगी हिसा। 


हिसा का वह रूप जो जान-वूझकर अर्थात्‌ संकल्प 
पूर्वक की जाती है, वस्तुत सकलपी हिंसा कहलाती है । मन 
से वचन से तथा शरीर से स्वय करके, दूसरो के द्वारा 
कराकर तथा किसी अन्य व्यक्ति के किए जा रहे कार्य की 
अनुमोदना करके जो कार्य किया जाता है, वह सकलपी 
हिसा की कोटि में आ जाता है । किसी आक्रमणकारी से 
अपनी, अपने परिवार की, और धन धर्म और समाज- 
राष्ट्र की रक्षा हेतु जो हिसा हो जाती है वह वस्तुत, विरोधी 
हिंसा कहलाती है। विचार कर देखे तो लगता है कि 
संकल्गी हिंसा की जाती है जबकि विरोधी हिसा हो जाती 
। 


प्रत्येक व्यक्ति को गृह कार्य में अनेक विधि ऐसे कार्य 
करने होते है जिनमे हिसा हो जाती है। घर की व्यवस्था 
भोजनार्थ खाद्य सामग्री का व्यवस्था करना, कपडे बनवाना 
तथा धुलवाना आदि में जो हिसा हो जाती है उसे आरम्भी 
हिसा कहा जाता है। अआअहसक इस प्रकार के कार्य करते 
समय अत्यन्त सावधानी रखता है ताकि कम से कम हिसा 
होने पाए । इसी प्रकार उद्योगी हिंसा मे प्रत्येक गृहस्थ 
अथवा व्यक्ति को अपने और अपने आभध्रित प्राणियों के 
लिए जीवकोपार्जन करने में जो हिंसा होती है उसे उद्योगी 
हिंसा कहा जाता है। मॉाँस-मदिरा का व्यापार, भरट्टा आदि 
का लगवाना तथा अन्य अनेक इसी प्रकार के काम-काज 
करने से जो हिंसा होती है वह उद्योगी हिंसा के अन्तर्गत 
आती है | अहिसक धर्मों को इस दिशा में पूरी सावधानी 
रखनी चाहि! और जीवकोपाजं॑न के लिए ऐसा कार्य करना 
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चाहिए जिसमें कम से कम हिसा होने की सम्भावना रहती 
हो। 

उपरोक्त चारों प्रकार की द्रव्य हिसा वस्तुतः गृहस्थ 
समूह के द्वारा की जाती है इस प्रकार की होनी वाली 
हिंसात्मक व्यापारों के प्रति सावधानी रखने वाला प्राणी 
अणुब्रत साधना के अन्तर्गत आता है। इसके अतिरिक्त इस 
दिशा में जो सूक्ष्म स्वरूप पर आचरण करता है वह प्राय. 
संत साधक समाजी कहा जाता है । उसे सामान्यत. महात्रत 
के साधना समुदाय का अग कहा जा सकता है । 


हिंसा पर विजय पाने के लिए जितना कष्ट सहता पड 
वह सब सहा जाए । इसी सिद्धान्त के आधार पर तपस्या 
का विकास हुआ है। इन्द्रिय और मन को जीते बिना कोई 
अहिंसा जीवन में नहीं आ सकती । इनकी विजय के लिए 
बाह्य वस्तुओं, विषयों का त्याग आवश्यक है । 
जैन धर्म मे इस उद्देश्य को ध्यान मे रखते हुए अपरि- 
ग्रह वाद का प्रवर्तन किया गया है। परिग्रह के साधारणत 
अर्थ है संग्रह करना । जैन धर्म समता पर बल देता है 
ममता पर नहीं । पर-पदार्थ के प्रति जो ममत्व भाव उत्पन्न 
होता है उससे ही सम्रह की भावना उत्पन्त होती है। ममता 
का मूलाधार अज्ञानता है । अज्ञानी स्व-पर भेद से किसी 
वस्तु का सही-सही मुल्याकन नहीं करता । अहिसक कभी 
अज्ञानी नहीं हो सकता | इमीलिए अहिसक पेट भरने की 
बात कहता है, पेटी भरने की नहीं । पेटी भरना ही तो 
परिग्रहवादिता है । 
मत परिग्रह कर यहां कुछ थिर नही है, 
व्यर्थ है सग्रह, जरूरत चिर नहीं है। 
हो सकी अपनी न दौलत रूप सी भी, 
मौत से पहिले निजी तन, फिर नहीं है ॥। 


अहिसक सदा अपरियग्रही होता है। आवश्यकता से 
अधिक पदार्थ संग्रह में उसे आसक्ति नहीं रहती आसक्ति 
वस्तुत: अबोध का परिणाम है। आसतवित बुराई है । बोध 
होने पर बुराई दृहराई नहीं जाती । 

आत्मानुशासन में कहा है कि धर्म पवित्र आत्मा मे 


ठहरता है । अहिसा एक धर्म है । व्यवहार की भाषा में बह 
पवित्र आत्मा मे उद्भूत होती है और निश्चय की भाषा में 
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आत्मा की स्वाभाविक स्थिति ही पवित्रता है और बहों 
अहिसा है। आज अपेक्षा है जहां हिसा की रौरबी पिशा- 
चनी मुह बाए मानवता को निगलना चाहती है, अहिंसा के 
निरूपण, उस पर चच्चन, विमर्षण और बौद्धिक विश्लेषण 
के क्रम से आगे बढाया जाए ताकि लोक श्रद्धा जो हिसा में 


गहरी पंठती जा रही है, अहिसा पर टिकने को समग्रित 
हो। 


महात्मा ईशु, अहिसा पालन करने का निदेश देते हैं । 
वैदिक विश्व मे और इस्लामी दुनिया मे भी अहिंसात्मक 
प्रवृत्ति की अनुशसा को गई है । इन सभी मान्यताओं मे 
मनुष्य गति की श्रेष्ठता सर्वोपरि है। यह धारणा है भी 
ठीक । इसीलिए यहां मनृष्य हित को सर्वोपरि समझा जाता 
है। मनृष्य हित में यदि ति्येचादिक गतियों के जीवों का 
घात होता है तो यहा प्राय. उसे करने की स्वीकृति दी 
जाती है। इसके विपरीत जन धर्म में स्पष्ट धारणा है कि 
मनुष्य गति अन्य सभी गतियो की तुलना मे निस्मन्देह 
श्रेष्ठ है तथापि मनृष्य की सुख-सुविधा हेतु यहा अन्य जीव 
धारियों का घात करने की अनुमति और स्वीकृति कदापि 
नही दी गई है । विचार कर देखे तो स्पष्ट हो जाता है कि 
जीव चाहे किसी भी श्रेणी का हो, मलीन हो, दीन हो 
अथवा कुलीन और प्रवीण हो, कष्ट कोई भी भोगना नहीं 
चाहता । सभी गतियों के जीव सुख की आकांक्षा रखते 
है । जीव घात किए बिना मनुष्य गति को सुख-सुविधा, 
प्रदान करने का प्रयत्न जैन धर्म मे प्रारम्भ से ही रहा है। 
यहां स्पष्ट धारणा रही है कि हम स्वय जिएं और दूसरों 
को जीने दें । 


विश्व की अन्य अनेक धामिक मान्यताओं द्वारा व्यक्ति 
उदय और वर्गादय की व्यवस्था संजोयी गई है.जवाकि जैन 
धर्म में व्यक्ति ही नही, कोई वर्ग विशेष ही नहीं अपितु 
प्राणी मात्र के उन्‍तयन हेतु सन्‍्मार्ग प्रशस्त किया गया है। 
विचार कर देखें तो स्पष्ट हो जाता है कि यह कितनी 
व्यापक और उदात्त भावना है। इसी विराट भावना के बल 
बूते पर जन धर्म को विश्व धर्म के उच्चासन पर प्रतिहित 
किया जा सकता है । 

“पीली कोठी आगरा रोड, अलीगढ़, पिन २०२००१ 


ग्राचायं नेमभिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 


[) महामहोपाध्याय डॉ० हरीन्द्रमुषण जन, साहित्यात्रायं, उज्जेन 


परिचय और उपाधि--- 
विक्रम की ११वीं शताब्दी में एक अत्यन्त प्रतिभाशाली 
जैनाचाये हुए जिनका नाम नेमिचद्र है। ये, दिगम्बर जैना- 
गम पट खण्डागम! और उसकी 'धवला' और जय धवला' 
टीकाओं के पारगाभी विद्वान थे। इसी कारण उन्हे 'सिद्धांत 
चक्रवती की महनीय उपाधि प्राप्त हुई थी। उन्होने धवल- 
सिद्धान्त का मथन करके “गोम्मटसार' तथा जय धवल- 
सिद्धान्त का मथन करके लब्धिसार नामक ग्रन्थों की 
रचना की । 
गोम्मटसार ग्रन्थ के कर्मकाण्ड मे, उन्होंने लिखा है 
कि “जिस प्रकार चक्रवर्ती अपने चक्ररत्न से भारत वर्ष के 
छह खण्डो को निविध्न स्वाधीन कर लेता है, उसी प्रकार 
मैंने अपने बुद्धि-रूपी चक्र से पट्खण्डागम सिद्धान्त को 
सम्यक्‌ रोति से साधा |” 
“जह चकक्‍केण य चक्‍की छक्‍्खण्ड साहिय॑ अविग्घेण । 
तद मइचकक्‍्केण मया छक्खण्ड साहिय सम्म ॥३६७॥ 


संभवत, विद्वानों को, आचार्य नेमिचन्द्र के लिए इस 
उपाधिदान की प्रेरणा, जय धवला प्रशस्ति के उस श्लोक 
से प्राप्त हुई होगी जिसमे वीरसेन स्वामी के लिए कहा 
गया है कि “भरत चत्रवर्ती की आज्ञा की तरह जिनकी 
भारती पट्खण्डागम मे रखलित नही हुई।”' 


. “भारती भारतीवाज्ञा पट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ ।” 
(जय धवला प्रशस्ति-२०) 
झाचाये नेमिचन्द्र के गुरु-- 

आचार्य नेमिचन्द्र ने अपने गुसओं के नामो का उल्लेख, 
स्पष्ट रूप से, अपने ग्रन्थों मे किया है। तदनुसार, आचार्य 
अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्रनन्दि, उनके गुरु है। कम- 
काण्ड में एक स्थान पर कहा गया है कि “जिनके चरणों 
के प्रसाद से बीरमन्दि और इन्द्रनन्दि का वत्स्य (शिष्य), 


अनन्त संसार रूपी समुद्र से पार हो गया उस अभयनन्दि 
गुरु को मै नमस्कार करता हूं ।' 

“जस्स य पायपसाएणणंतससा रजलहिमृत्तिण्णो । 

वीरिदर्णदिवच्छो णमरामि ते अभयणंदिगुरूं ॥ 

(कर्मेकाण्ड---४३६ ) 

इसी प्रकार कमंकाण्ड में अन्यत्र (गाथा नं० ७८५) 
तथा लब्धिसार (गाथा न० ६४८) मे भी उन्होने अपने 
तीनो गुरुओ को प्रणाम किया है । 
चामुण्डराय श्रौर उनके गुरु आचाये ने मिच-ह--- 

चामुण्ड राय, गगवशी राजा रायमन्ल (राचमल्ल) के 
प्रधानमत्री एवं सेनापति थे । उन्होने अनेक युद्ध जीते और 
उसके उपलक्ष्य में वीरमातंण्ड, रणरंगमलल आदि अनेक 
उपाधिया प्राप्त की । 

इसे एक आएचर्य ही समझना चाहिए कि जो व्यक्ति 
अपने यौवन के प्रभातमें प्रबल शक्तिशाली राजाओं से युद्ध 
कर विजय प्राप्त करता रहा, वही अपने जीवन की संध्या 
में आचार्य नेमिचन्द्र संदेश गुरुओं के पारस का स्पर्श पाकर 
कंसे एक अध्यात्मिक भक्त, सन्त, निर्माता और साहित्यकार 
बने गया ? 

नि सन्देह, चामुण्डराय अत्यन्त गुणी पुरुष थे। उन्होंने 
अपने जीवन में चार महान्‌ कार्य किए ' प्रथम--श्रवण- 
वेलगोला स्थान पर, चर्द्रगिरि पर्वत पर चामुण्डराय वसति 
नामक जिनालय का निर्माण और उसमें इन्द्रनगीलमणि की 
एक हाथ ऊँची भगवान नेमिनाथ की प्रतिमा को स्थापना, 
जो अब अनुपलब्ध है। द्वितीय---शक सवत्‌ ६०० (वि०सं० 
१०३५) में चामुण्डराय पुराण की रचना। तृतीय---ग्रुरु 
आचार्य नेमिचन्द्र के गोम्मट्सार ग्रन्थ पर वीर मातेण्डी' 
नामक देशी भाषा (कनडी) में टीका ओर चतुर्थ-- 
श्रवणबेलगोला में विन्ध्यगिरि पर, संसार का अद्भुत शिल्प 
वैभव एवं महान आश्चयें बाहुबली स्वामी की सत्तावन 
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फीट ऊँची, विशाल, भव्य एवं अतिशय मनोज्ञ प्रतिमा की 
निर्मिति । 

चामुण्डराय का घर का नाम गोम्मट' था यह बात 
डॉ० आ०» ने० उपाध्याये ने अपने एक लेख में सप्रमाण 
सिद्ध की है। उनके इस नाम के कारण उनके द्वारा 
स्थापित बाहुबली की मूर्ति 'गोम्मटेश्वर' के नाम से ख्यात 
हुई। डॉ० उपाध्ये ने 'गोम्मटेश्वर का अर्थ किया है-- 
गोम्मट अर्थात्‌ चामुण्डराय का ईश्वर अर्थात्‌ देवता । इसी 
कारण से विन्ध्यगिरि की, जिस पर गोम्मटेश्वर की मूर्ति 
स्थापित है, 'गोम्मट' कहा गया है। इसी गोम्मट उपनाम- 
धारी चामुण्डराय के लिए नेमिचन्द्राचार्य ने अपने गोम्मट- 
सार नामक समग्र प्रन्थ की रचना की । इसी कारण ग्रन्थ 
को “गोम्मटसार' सज्ञा प्राप्त हुई । 

मेरे मित्र डा० देवेन्द्रकुमार जन ने गोम्म॑टेश्वर का 
एक दूसरा अर्थ किया है। वे लिखते है कि--- उन्हे 
गोम्मटेश्वर इसलिए कहा जाता है कि वह गोमट्‌ यानी 
प्रकाश से युक्त थे, प्रकाशवार्नों के ईश्वर गोम्मटेश्वर । 
दूसरी व्युत्पत्ति यह है कि साधनाकाल मे लता-गुल्मों के 
चढ़ने से वह 'गुल्ममत्‌' हो गए 'गोम्मट' उसी का प्राहझृत 
शब्द है। 

जीवकाण्ड की मन्दप्रबोधिनी टीका (प० ३) की 
उत्थानिका में शब्द लिखे हैं उनसे उनके अप्रतिम व्यक्तित्व 
का सहज बोध हो जाता है---“श्रीमद्प्रतिहतप्रभा वस्याद्वाद 
शासन गुहाभ्यंतर निवासि *'तदगोम्मटसार प्रथमावयवभूत॑ 
जीवकाण्ड विरचयन्‌ । 

अर्थात्‌--“गगवंश के ललामभूत श्रीमद्‌ राजमल्लदेव 
के महामात्य पद पर विराजमान, रणरगमलल, असहाय 
पराक्रम, गुणरत्नभूषण, सम्यक्त्वरत्ननिलय आदि विविध 
सार्थक नामधारी श्री चामुण्डराय के प्रश्न के अनुरूप 
जीवस्थान नामक प्रथम खण्ड के अर्थ का संग्रह करने के 
लिए गोम्मटसार नाम वाले पंचसग्रह शास्त्र का प्रारभ 
करते हुए, नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती परम मगल पूर्वक 
गाथा सूत्र कहते है । 

चामुण्डराय के लिए यह कितने सौभाग्य की बात है 
कि आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती जंसे मनीषी गुरु ने, 
न केवल गोम्मटसार अपितु त्रिलोकसार की भी रचना 
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उनके प्रतिबोधनार्थ की । त्रिलोकसार के संस्कृत टीकाकार 
माधवचन्द्र त्रविद्य ने त्रिलोकसार की प्रथम गाथा की 
उत्थानिका में लिखा हे--“भगवन्‍्नेमिचन्द्र सैद्धान्तदेवश्चतु र- 
नुयोगचतुरुदधिपा रश्चामुण्ड रायप्रतिबोधनव्या जैनाशेष विनेय- 
जनप्रतिबोधनार्थ त्रिलोकसा रनामान ग्रन्थमा रचयन्‌ ।” 

जीवकाण्ड के अन्त की गाथा (नं० ७३४५) में ग्रन्थकार 
ने कहा है--आय॑ आयेसेन के गुण समूह को धारण करने 
वाले अजितसेनाचार्य जिसके गुरु है वह राजा गोम्मट 
जयवन्त हो । इसी प्रकार कर्मकाण्ड के अन्त की कुछ 
गाथाओ (अत की कुछ गाथाओं (नं० ६६६ से ६७२) के 
के द्वारा, आचाये नेमिचन्द्र ने गोम्मट राजा चामुण्डराय 
का जयकार किया है और उनके द्वारा किए गए कार्यों की 
भी प्रशंशा की है-- 

“गणध रदेव आदि ऋद्धि प्राप्त मुनियों के गुण जिसमे 
निवास करते है. ऐसे अजितसेननाथ जिसके गुरु है, वह 
राजा जयवन्त हो ॥६६६॥ सिद्धान्तरूपी उदयांचल के तट 
से उदय को प्राप्त निर्मल नेमिचन्द्र रूपी चन्द्रमा की किरणों 
से वृद्धिगत, गुणरत्नभूषण, चामुण्डराय रूपी समुद्र की बुद्धि 
रूपी बेला भुवनतल को पूरित करे ॥६६७॥ गोम्मट सग्रह- 
सूत्र (गोम्मट्सार), गोम्मट शिखर पर स्थित गोम्मटजिन 
और गोम्मटराज के द्वारा निर्मित कुक्‍्कुटजिन जयवन्त 
हो ॥६६८॥ जिसके द्वारा निर्मित प्रतिमा का मुख सर्वार्थ- 
सिद्धि के देवो द्वारा तथा सर्बाधिज्ञान के धा रक योगियों के 
द्वारा देखा गया है, वह गोम्मट जयबन्त हो ॥६६९६॥ स्वर्ण- 
कलशयुक्त जिनमन्दिर मे, त्रिभुवनपति भगवान्‌ की 
माणिक्यमयी प्रतिमा की स्थापना करने वाला राजा 
जयवन्त हो ॥६७०॥ जिसके द्वारा खड़े किए गए स्तम्भ 
के ऊपर स्थित यक्ष के मुकुट के किरणरूपी जल से सिद्धों 
के शुद्ध पाँव धोए गए, वह राजा गोम्मट जयवन्त 
हो ॥६७१॥ गोम्मटसूत्र के लिखते समय जिस गोम्मट राजा 
ने देशी भाषा मे जो टीका लिखी, जिसका नाम वीर- 
मातंण्डी है, वह राजा चिरकाल तक जयवन्त हो ॥६७२॥* 


विन्ध्यगिरि पर बाहुबली को प्रतिमा-- 
चामुण्डराय ने श्रवणवेलगोला की विन्ध्यगिरि की 
पहाडी पर सत्तावन फुट ऊँची जिस अतिशययुक्त मनोहारी 
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प्रतिमा का निर्माण कराया, वह उनके जीवन की सबसे 
बड़ी उपलब्धि थी । 

सम्राट भरत ने अपने अनुज, बाहुबली की कठोर 
तपस्या की स्मृति में उत्तर भारत में एक मनोज्ञ प्रतिमा 
को स्थापना की थी। कुकक्रुट सर्पो से व्याप्त हो जाने के 
कारण वह “'कुक्कुट जिन के नाम से प्रसिद्ध हुई। उत्तर 
भारत की मूर्ति से भिन्‍्नता बतलाने के लिए चामुण्डराय 
द्वारा स्थापित मूर्ति दक्षिण कुक्कुट जिन! कहलाई | कर्म- 
काण्ड गाथा €६६ में इस प्रतिमा की ऊचाई को लक्ष्य में 
रख कर ही नेमिचन्द्राचार्य ने कहा है कि “उस प्रतिमा 
का मुख सर्वार्थसिद्धि के देंवों ने देखा है । -- 

“जेण विणिम्मिय पडिमावयण्ण सव्वट्सिद्धिदेवेहि । 

सव्वपरमोहिजोगिहि दिदुठ सो गोम्मटो जयउ ॥* 
--कमंकाण्ड -गाथा न० ६६६) 

प्रतिमा स्थापना का समय-- 

ग्रोम्मटसार कर्मकाण्ड (गाथा न ६६८ तथा ६६६) मे 
चामुण्डराय के द्वारा 'गोम्मट जिन की प्रमि की स्थापना 
का निर्देश है। अत: यह निश्चित है कि गोम्मटसार को 
समाप्ति गोम्मट-प्रतिमा की स्थापना के पश्चात्‌ हुई। किन्तु 
मृति के स्थापनाकाल को लेकर इतिहासज्ञों मे बडा मतभेद 
है । बाहुब॒लि चरित्र में “कल्पयब्दे पट्शताख्ये'*' इत्यादि 
एलोक मे चामुण्डराज द्वारा वेल्गुल नगर में गोमटेश' की 
प्रतिष्ठा का समय कल्कि सबत्‌ ६००, विभव सवत्सर, 
चैत्र शुक्ल पंचमी, रविवत्रार, कुम्भ लग्न, सोमाग्य योग, 
मस्त (मुगशिरा) नक्षत्र, बताया है । 

किन्तु उक्त तिथि कब पड़ती है इस सवध में अनेक 
मत है। प्रो० एस० सी० घोषाल ने ज्योतिष शास्त्र द्वारा 
परीक्षण के आधार पर उक्त तिथि को २ अर्रेल॑ &८० 
माना है।' 

ज्योतिषाचार्य डॉ० नेमिचन्द्र जी,' भारतीय ज्योतिष 
के अनुसार उक्त तिथि, नक्षत्र, लग्न, सवत्सर आदि को 
१३ मार्च सन्‌ ६८१ में घटित मानते है । 

प्रो० हीरालाल जी के अनुसार २३ मार्च १०२८ सन्‌ 
में उक्त तिथि वगैरह ठीक घटित होती है । किन्तु शाम 
शास्त्री ने उक्त तिथि को ३ मार्च १०२८ सन्‌ बताया है। 

एस० श्रीकण्ठ शास्त्री कल्क्‍्यब्दे' के स्थान पर 


'कल्यब्दे पाठ ठीक मानकर उक्त तिथि के वर्ण को ६०७- 
८ ई० निर्धारित करते है।" सिद्धान्त शास्त्री पं० कलाशचन्द्र 
जी अपनी साहित्यिक छान-बीन के आधार पर, मूत्ति- 
स्थापना का समय €८१ ई० (विक्रम सं० १०३८) उपयुक्त 
मानते हैं ।* 

इस प्रकार विभिन्‍न विद्वानों के मतानुसार बाहुबली 
की प्रतिमा का स्थापता काल ई० ६०७ से लेकर 
ई० १०२८ तक, लगभग १२१ वर्ष के मध्य झल रहा है । 
भुझे तो ज्योतिष शास्त्र के अनुसार परीक्षण किए गए 
डोॉ० घोणाल और डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री के ६६5०-६८१ ई० 
वाले मत उपयुक्त जान पडते है। इस मत में प० कैलाशचनद्र 
जी की भी सहमति है । 
ग्राचाय नेमिचन्द्र की रचनाएँ-. 

आचार्य नेमिचन्द्र की प्रकृत गाथाओं में रचित पॉच 
रचनाए प्रसिद्ध है। इतमे केवल द्रव्य सभ्रह को छोड कर 
शेष चार रचनाओं--मोम्मट्सार, लब्धिसार और 
त्रेलोक्प्सार (त्रिलोकसार) की रचता का उल्लेख है-- 

“श्रीमद्गोमटलब्धिसा रविलसत्‌ बलोक्पसा राम र- 

क्ष्माजश्रीसु रधेनुचिन्तितमणीन्‌ श्रीनेमिचन्द्रो मुनि. ॥ 

इसी प्रकार द्रव्य-सग्रह की अन्तिम गाथा में मुनि 
नेमिचन्द्र द्वारा उसकी रचना किए जाने का उल्लेख है-- 
“दव्वसगहमिण मुणिणाहा'*“णेमिचन्द्र मुणिणा भणिय ज 

--(द्व्यसग्रह ५५) 

गोस्सटसार-- 

नाम--इस ग्रन्थ के चार नाम पाए जाते है--गोम्मट 
सगहसुत्त, गोम्मटसुत्त, गोम्मट्सार और पंचसप्रह । 


गोम्मटसंगहसुत्त एवं गोम्मटसुत्त नामों का प्रयोग स्वय 
ग्रन्थकार ने कर्मकाण्ड की ६€६८वीं तथा €७२वीं गाथाओं 
मै किया है। गोम्मट्सार नाम का प्रयोग अभयचनद्र 
सिद्धान्त चक्रवर्ती ने अपनी मन्दप्रब्रोधिनी टीका में किया 
है। इसी टीका मे ग्रन्थ का नाम पंचसंग्रह भी उपलब्ध 
हीता है | 

पंचसग्रह, नाम का कारण बताते हुए प्रो० घोषाल' 
ने लिखा है कि इसमे, बन्ध, बन्ध्यमात, बन्धस्वामी, बन्ध- 
हेतु और बन्धभेद इन पाँच बातो का संग्रह होने के 
कारण ही इसका नाम पचसग्रह है। सिद्धान्त शास्त्री 


२४, बच ३५, कि० 


१० कलाशचन्द्र शास्त्री ने पंचसग्रह नाम का कारण बता ते 


हुए लिखा है कि “सभवतया टीकाकारों ने अमितगति के 
पंचसंग्रह को देखकर और उसके अनुरूप कथन इसमे देख 
कर इसे यह नाम दिया है ।* 
गोम्मट अर्थात्‌ चामुण्डराय के प्रतिबोधन के निमित्त 
लिखे जाने के कारण इस ग्रन्थ का नाम गोम्मटसार' पड़ा । 
विद्वान इसका रचना काल वि० सं० १०४० के लगभग 
मानते हैं। 
विषयवस्तु-जोवकाण्ड-- 
गोम्मटसार के दो भाग है--प्रथम जीवकाण्ड और 
द्वितीय कमंकाण्ड । जीवकाण्ड की गाथा संख्या के विधय 
मे मतभेद है। कैलाशचन्द्र जी शास्त्री ने जीवकाण्ड की 
गाथाओं की सख्या ७३४ लिखी है है, जबकि डॉ० घोषाल 
और डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री, ने इसकी गाथाओ की सख्या 
७३३ लिखी है । वस्तुत, गाथा सब्या ७३४ ही है। भूज 
का कारण यह है कि जीवकाण्ड के गाधी नाथारग जी, 
बबई वाले संस्करण तथा रायचदद्र शास्त्रमाला, बबई वाले 
सस्‍्करणों इन दोनो संस्क रणों मे गाथा सख्या ७३४ के स्थान 
पर ७३३ लिखी गई है। क्योकि प्रथम संस्करण में दो 
गाथाओं पर २४७ न० पड़ गया है तथा द्वितीय सस्करण 
मे प्रमादवश १४४ नं० की गाथा छूट गई है।' 
जैसा कि नाम से व्यक्त है इसमे जीव का कथन है। 
ग्रन्थकार ने जीवकाण्ड की प्रथम गाथा भे “जीवस्स परूपण 
वोच्छ” कह कर यह बात स्पष्ट कर दी है कि इसमे जीव 
का प्ररूपण है। जीवकाण्ड की द्वितीय गाथा मे उन बीस 
प्ररूपणाओं (अधिकारो) को गिनाया है जिनके द्वारा जीव 
का कथन इस भ्रन्थ में किया गया है। ये बीस प्ररूपणाएँ 
हैं--गुणस्थान, जीव समास, पर्थाप्ति, प्राण, संज्ञा, १४ 
मार्गगाएँ और उपयोग । 
यहाँ यह बात जानने योग्य है कि गोम्मट्सार एक 
सप्रह ग्रन्थ है। कर्मकाण्ड की गाथा नं० ६६५ मे आए 
'गौम्मटसंग्रह छुत्त' नाम से भी यह स्पष्ट है। जीवकाण्ड का 
संकलन मुख्य रूप से पंचसंग्रह के जीवसमास अधिकार, 
. तथा षट्खण्डागम के प्रथम खण्ड, जीवदठाण के सश्प्ररूपणा 
और द्रव्यपरिग।णानुगम नामक अधिका रो की धवला टीका 
के आधार पर किया गया है । 


अनेकान्त 


जीवकाण्ड का संकलन बहुत ही व्यवस्थित, सन्‍्तुलित 
ओर परिपूर्ण है। इसी से दिगम्बर साहित्य में इसका 
विशिष्ट स्थान है । 
कमंकाण्ड- 

गोम्मटसार के दूसरे भाग का नाम कमंकाण्ड है । 
इसकी गाथा संख्या ६७२ है। इसमें नो अधिकार है-- 
१. प्रकृति-समुत्कीतंन, २. बन्धोदेवसत्त्व, ३. सत्त्वस्थानभज्भ, 
४. त्रिचुलिका, ५. स्थानसमुत्कीर्तन, ६. प्रत्यय, ७. भाव- 
चूलिका, ८. त्रिकरणचूलिका और €. कर्मस्थिति रचना । 
इत नो अधिकारों में कर्म को विभिन्‍न अवस्थाओं का 
निरूपण किया गया है। 

सिद्धान्ताचार्य १० क॑वाशचन्द्र शास्त्री ने एक महत्त्वपूर्ण 
बात कर्मकाण्ड के विएय में कही है । इसके गाथा न० २२ 
से ३३ तक की गाथाओ में कुछ अमम्बद्धता या अपूर्णता 
प्रतीत होती है । मूडबिद्री से प्राप्त ताडपत्रीय कमंकाण्ड 
की प्रतियों मे इन गायाओ के बीच में कुछ सूत्र, गद्य में 
पाए जाते है। मूडब्रिद्री की प्रति मे पाए जाने वाले इन 
सूत्रो को यथास्थान रख देने से कमंकाण्ड की गाथा नं० 
२२ से ३३ तक की गाथाओ में जो असम्बद्धता और 
अपूर्णता प्रतीत होती है, वह दूर हो जाती है और सब 
गाथाएँ सुसगत प्रतीत होती है । 

प० कैलाशचन्द्र जी का एक महत्त्वपूर्ण सुझाव है कि 
मूडबिद्री की प्रति में बतेमान गद्य-सूत्र अवश्य ही कर्मकाण्ड 
के अग है और बे नेमिचन्द्राचार्य की कृति है। कमंकाणड 
की मुद्रित सस्कृत-टीका में उत सृत्रो का सस्कृत रूपान्तर 
अक्षरश. पाया जाना भी इस बात की पुष्टि करता है । 
उन सूत्रों को यथास्थान रखने से कर्मकाण्ड की त्रुटिपूर्ति हो 
जाती है|" 
टीकाएँ- 

गोम्मटसार पर संस्कृत मे दो टीकाएँ लिखी गई हैं--- 
प्रथम--नेमिचन्द्र द्वारा 'वीर मार्तण्डी दीका' और द्वितीय--- 
'केशव वर्णक्कत 'केशववर्णीया बृति' 

'बीरमार्तण्ड' चामुण्डराय की उपाधि थी, अतः: 
'वीरमातेण्डी' का अर्थ हुआ चामुण्डराय द्वारा निर्मित 
टीका । यहू टीका आजकल उपलब्ध नहीं है, किन्तु इसका 
उल्लेख दो स्थानों पर प्राप्त होता है--प्रथम, कर्मकाण्ड 


आचार्य नेमिचरद्र सिद्धान्त चक्रवतों २५ 


की गाथा न० ६७२ में तथा द्वितीय केशववर्णी या वृत्ति 
की प्रारम्भिक गाथा मे । करमंक,ण्ड की गाथा न० €७२ 
इस प्रकार है--- 
“गोम्मट सुत्तल्लिहणे गोम्मट रायेण जा कया देसी । 
सो राओ चिरकाल णामेण ये वीरमत्तण्डी ॥ 
केशववर्णीया वृत्ति की प्रथम गाथा इस प्रकार है--- 
“नेमिचन्द्र जिन तत्वा सिद्ध श्री ज्ञान भूषणम्‌ । 
व॒त्ति गोम्मटसारस्य कुर्ब॑ कर्णायवृत्तित ॥ 
यहा 'कर्णाटवृत्तित” पद से अभिप्राय, चामुण्डराय 
द्वारा लिखित कर्मकाण्ड की कन्‍नड टीका से है । 


लब्धिसार--क्ष रण सार 

लब्धिसार और क्षपणासार को गॉम्मटसार का ही 
उत्तर भाग समझना चाहिए। प्राकृत गाथाओ में निवद्ध 
दोतो ग्रन्थों की सम्मिलित गाथा-सख्या ६५४३ है। 
डॉ० घोपाल ने ' लब्धिसार की गाथा-सख्या ३८० नथा 
क्षपषणासार कीगाथा-सख्या २७०, इस प्रकार कुल गाथा- 
सख्या ६५० लिखी है। वस्तुत गाथा सख्या ६५३ ही है । 
गाथाओं की विभिन्‍तता का कारण यह है कि रायचन्द्र 
शास्त्रमाला बबई वाले संस्करण में गाधथाओं की संख्या 
६४६ है, क्योंकि उसमें गाथा न० १५६, १६७, २७ ४८, तथा 
५३१ नहीं है ये चार गाथाएं हरिभाई देवकरण ग्रन्थमाला 
से प्रकाशित सस्करण (शास्त्राकार) में सम्मिलित कर दी 
गई है। डॉ० घोषाल ने गाथाओं की सख्या ६५० किस 
आधार पर लिखी है, यह बात विचारणीय है । 

यहा यह जानना अत्यन्त आवश्यक है कि लव्धस।र 
और क्षपणासार, दोनो एक ही ग्रन्थ है। जेसे इस ग्रन्थ वी 
प्रथम गाथा में ग्रन्थकार ने दर्शनलब्धि और चारित्रलब्धि 
को करने की प्रतिज्ञा की है, बैसते ही अतिम गाथा (६५२) 
मे भी कहा है कि--“नेमिचन्द्र ने दर्शशत और चरित्र की 
लब्धि भले प्रकार कही ।” ढुढारी भाषा टीकाकार प० 
टोडरमल ने भी लिखा है कि--“लब्धिसार नामक शास्त्र 
विषे कही । अत. इस ग्रत्थ का ताम लब्धिसार ही है । 

टीकाकार नेमिचन्द्र की संस्क्ृत-टीका, गाथा न० 
३६१ तक पाई जाती है, जहाँ तक चारित्र-मोह की 
उपशमना का कथन है। चरित्र मोह को छपणा वाले भाग 
पर संस्कृत टीका नही है । 


श्री माधवचन्द्र आचार्य ने 'क्षपणासार नामक एक 
अन्य ग्रन्थ सस्कृत गद्य में लिखा है। इस ग्रत्थ और 
नेमिचन्द्र के प्राकृत-गाथाओं वाले 'क्षपणासार' का विषय 
एक ही है । सभवत इमी कारण लब्धिसार के उत्तर-भाग 
का नाम क्षपणासार दे दिया गया है । 


(बषयवस्तु-- 

गोम्मटमार के जीवकाण्ड में जीव का, कर्मकाण्ड में 
जीव द्वारा बाधे जाने वाले कर्मो का और लब््धिसार मे 
जीब के कर्मबन्धन से मुक्त होने का उपाय तथा प्रक्रिया 
बताई गई है । 

मोक्ष की प्राप्ति के कारणभूत सम्यग्दर्णण और सम्यक्‌- 
चारित्र की लब्धि अर्थात्‌ प्राप्ति का कथन होने के कारण 
ग्रन्थ का नाम लब्धिसार है । 

“मम्पस्दर्शतचार्त्रियोलंब्घि प्राष्तियस्मिन्‌ प्रतिपायते 
स लब्धिसा राख्यों ग्र्थ ।' - (लब्धिसार टीका) 

सर्वप्रथम सम्यग्दर्शत की प्राप्ति का कथन है । उसकी 
प्राप्ति पाँच लब्धियों के होने पर होती है। वे है--- 
क्षयोपणम, विणुद्धि देशना, प्रायोग्य और करणलब्धि । 


गाथा ने० ३६१ तक चारित्रि मोहनीय कर्म के उपणम 
करने का कथन है। उसके आगे चारित्र मोह की क्षपणा 
का कथन है। क्षपणा के अन्तर्गत जो क़ियाये होती है उन्ही 
को आधार बना कर चारित्र मोह की क्षयणा के अधिकारों 
का नामकरण किया गया है। वे अधिकार है---अध करण 
अपूवंकरण और अनिवृत्तिकरण-- ये तीन करण, बन्धा- 
पसरण और सन्त्वापससरण--ये दो अपसरण, क्रमकरण, 
कपायो आदि की क्षपणा, देशधातिकरण, अन्तरकरण, 
सकमण, अपूर्वस्पर्ध कक रण,कृप्टिकरण और कृष्टि अनुभवन 
(गाथा ३६२) । इन्ही अधिका रो के द्वारा उस क्रिया का 
कथन किया गया है । 

गोम्मटसार की तरह लब्धिसार भी एक संग्रह ग्रन्थ 
है। दोती में खट्खण्डागम, कषायपाहुड और उनकी धवला- 
टीका का सार ही संगृहीत नहीं किया गया है, प्रत्युत उनसे 
तथा पंचसग्रह से बहुत-सी गाथाएं भी सगृहीत की गई है। 
सग्रह होते पर भी इनकी अपनी विशेषता ध्यान देने 
योग्य है । 


२६, यर्ष ३५, कि० ५ 


इसी विशेषता के कारण ग्राम्मटसार और लब्धिसार 
की रचना के पश्चात्‌, पट्खण्डागम और कषाय पाहुड के 
साथ उनकी टीका धवला और उ वंधवला को भी लोग भूल 
गए, और उत्त रकाल में इत लविद्धान्त-ग्रन्थी को जो स्थान 
प्राप्त था, धीरे-धीरे वही स्थान नेमिचन्द्राचार्य के गाम्मट- 
सार लब्धिसार को प्राप्त हो गया | 
तजिलोकसार-- 
गोम्मटसार के रखथिता आचार्य नमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती ही त्रिलोकमार पग्रस्थ वा रचेयिता है । यह बात 
स्वय ग्रन्थकार ने जिलोकसार थी अतिम गाथा में इस 
प्रक।र कही है --- 
“इदि णोमिचदमृणिणा अप्पसुदेशभयणरददिवच्छण । 
रइयो तिलोयसारों खमतु ते बहुसुदाईरिया ॥ 
--(जिलोकसार-१ ०२८) 
त्रिलोकसा र पर साध्व अवद्य ने एक सरकबृत-टीका 
लिखी है जिसकी भूमिका में उ.होने इस बाल का निर्देश 
किया है कि यह ग्रन्थ चामुण्टर ये के प्रतिबोधन के लिए 
लिखा गया है। टीका के अन्त म प्रणस्ति की एक गाथा मे 
ह भी लिखा है कि इस ग्रन्थ की कुछ गाथाएं स्वय मेरे 
द्वारा रची गई है और गुरु वमिवन्द्राचार्य की सम्मतिपूर्वक 
इस ग्रन्थ में समाविष्ट कर दी भर्ड है +- 
गुरु-णमिचद-समद कदिवय-ग! हा तहि तह रइवा । 
माहवचदतिविज्जेणिणमणुम रा णज्जमर्ज्माह ॥ 
इस प्रकार विलोकंसार सहकारप--पररतचित एक 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ है। उसकी रचना वि० स० ११वीं शत्ती के 
मध्य हुई । 
बविबय वस्तु -- 
जअिलोकसार करणानुथोग का ग्रन्थ है। प्राकृत मे 
रचित इसकी गायाओ की सख्याः १०१८ है। इसके छह 
अधिकार है-+लोकमामान्य, भ।वनलोक, व्पन्तरलोक, 
ज्योतिलेकि, वेमातिक लोक और नरतियंकलोक । 
इन छह अधिका रो के माध्यम से त्रिलोकस।र भे जिन 
बातो का वर्णत किया है वे इस प्रकार है >तीनों लोकों 
का साज़ोपाड्ू वर्गत-यथा नरक ओर नारकियथों का 
बर्णन, चारो प्रकार के देवताओ के भेद, प्रभद, उनके रहने 
के स्थान, आवास, भवन, आयु, परिवार, विमान, गति आदि 


अनेकाम्त 


का वर्णन तथा जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र, मनुष्यक्षेत्र, नदी, 
प्वेत आदि वा वर्णन । इसमे सब प्रकार के माप तथा 
मापने की विधि का भी वर्णन है। 

द्रव्यसंग्रह-- 

मुनि नेमिचन्द्र रचित, द्रव्यसग्रह नाम का, एक छोटा- 
सा प्राकृत भाषा का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है इसमे केवल 
अट्ठाबन गाथाएं है। फिर भी टीकाकार ब्रह्मदेव ने इसका 
नाम 'बृहददव्यसग्रह' लिखा है। इसका कारण यह है कि 
इम ग्रन्थ के निर्माण से पूर्व, ग्रन्थकर्ता द्वारा एक लघ 
द्रव्य सश्रह्द का निर्माण हो चुका था जिसकी गाथा सख्या 
२६ थी। ग्रन्थ की अन्तिम गाथा मे ग्रन्थकार ने अपना 
तथा ग्रत्थ का नाम इस प्रकार दिया है-- 

“दव्वमगहामिण मुणिणाहा दोससंचयचुदासुदपुण्णा । 
सोधयन्तु तणुसुत्तघधरेण णमिचदमुणिणा भणिय ज ॥” 
इस ग्रन्थ के ऊपर ब्रह्मदेव रचित एक सम्कृतवृत्ति है। 
इसके प्रारभ मे वृत्तिकार ने ग्रन्थ का परिचय देते हुए 
लिखा है कि ->“अथ मालवदेशे धारा नाम नगराधिपति- 
राजभोजदवाशिधान *: श्रीनेमिचद्धसिद्धान्तिदेवे: पूर्व पड़ 
विशतिगाथाभिनंषृद्रत्यसग्रह कृत्वा पश्चाद्‌ विशेषतत्त्व- 
परिशानार्थ विरच्षितस्थ वृहद्द्रव्यमग्रहस्पााधिका रशुद्धिपूर्व क- 
स्रनवृत्ति प्रारभ्यते । अर्थात्‌ +- 

“मालवदेश में धारानगरी का स्वामी कलिकाल सर्वेज्ञ 
राजा भाज था। उसमे सबद्ध मण्डलण्वर श्रीयाल के आश्रम 
नामक नगर मे श्री मुनिसुब्रतनाथ तीर्थड्ूूर के चैत्यालय मे 
भाण्डागार आदि अनेक नियोगों के अधिकारी सोमनामक 
राजध्रप्ठी के लिए, श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव ने पहले २६ 
गाथाआं के द्वारा “बघुद्रव्यमग्रह नाम का ग्रन्थ रचा, 
पीछे विशेष तत्त्वों के ज्ञान के लिए “बृहद्द्रव्यसग्रह' नामक 
ग्रन्थ रचा । उसको वृत्ति को मै प्रारम्भ करता हू ।” 
ग्रन्थ का कतृ (व-- 

इस ग्रन्थ का कतृ त्व विवादग्रस्त है। सामान्यतः, 
नमिचन्द्र सिद्धान्तचत्रवर्ती को ही द्रव्यसंग्रह का रचयिता 
मात्रा जाता रहा हे । श्री डॉ० शरच्चन्द्र घोषाल ने भी 
द्र्यसगह के अग्रेजी अनुवाद (आरा सस्करण) की भूमिका 
में इसे इन्ही नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती की कृति बताया है। 

किन्तु प० जुगलकिशोर जी मुख्तार द्रव्यसंग्रह के 


आचार्य तेमिचल सिद्धान्स चऋथतों 


रचयिता को गोस्मटसार के रचयिता से भिन्‍न मानते है । 
अपनी पुरातन जैन वाक्यसूची की प्रस्तावना प्र० ६२-६४) 
में उन्‍होंने दोनों की भिन्‍नता के निम्नलिखित कारण 
दिए है-- 

१. द्रव्यसंग्रह के कर्ता का सिद्धान्त चक्रवर्ती पद 
सिद्धान्ती या सिद्धान्तिदेव पद से बडा है । 

२. भोम्मटसार के कर्ता नेमिचन्द्र ने अपने ग्रन्थों मे 
अपने गुरु या गुरुओ का तामोल्लेख अबष्य किया है। 
परन्तु द्रव्य संग्रह मे वसा नहीं है। 

३. टीकाकार ब्रद्यादेव ने अपनी टीका की प्रस्तावना 
में जिन नेमिचर््र सिद्धान्तिदेव की द्रव्यसप्रह का कर्ता 
बताया है उनका समय धाराधीश भोजकातीन हाने से 
ई० की ११वी शती है, जबकि चामुण्डराय के गुरु नमिचन्द्र 
का समय ई० की ?०वी शती है । 

४, द्रव्यसग्रह यो कर्ता ने भावाखव के भेदों में प्रमाद 
को भी गिनाया है और अविरति के पाँच तथा कपाय के 
चार भद ग्रहण किए है। परन्तु ग्रोम्मट्सार के कर्ता ने 
प्रमाद को भावाखव के भदों में नही गिनाया और आंवरत 
(दूसरे ही प्रकार से) के वारह ओर कपाय वे २५ भद 
स्वीकार किए है । 

इस सब्रंध में एक बात और कटी जा सकती है कि 
सिद्धान्त-चक्रवर्ती द्वारा रचित चार ग्रन्थ 'सारान्त है 
जैसे गोम्मटसमार, त्रिलोकसार आदि । यदि द्रव्यमग्रह भी 
उनके हारा रचित हैं तो इस बात की सहज कल्पना को 
जा सकती है कि द्रव्यमग्रह के स्थान पर इसका नाम भी 
द्रव्यसा २" होना चाहिए था । 

प० कलाशचन्द्र शास्त्री ने भी प० जुगलकिणोर जी 
मुख्तार के मन से सहमत होते हुए लिखा है कि मुख्तार 
साहब के द्वारा उपस्थित किए गए चारो ही कारण सवल 
हैं। अत: जब तक कोई प्रबल प्रमाण प्रकाश में नहीं आता 
तब तक द्रव्यसग्रह को सिद्धात चक्रवर्ती को कृति नहीं 
माना जा सकता । 
टोक -- 

द्रव्यसग्रह पर ब्रह्मदेव रचित सस्कृत वृत्ति के 
अतिरिक्त, प्रसिद्ध दार्शनिक प्रभाचन्द्र ने भी एक सक्षिप्त 
वृत्ति लिखी है, जिसमे प्रत्येक गाथा के खडान्वय के साथ 


२७ 


संस्कृत में शब्दार्थ मात्र दिया गया है। इसमे अन्य ग्रंथों के 
उद्धरण भी स्वरूप है। दगकी हिन्दी टीकाएँ अनेक हैं । 
वाबू सूरजभान जी बकोशा की ठिग्दी-टीका अपेक्षाकृत अन्य 
हनदी टीकाओं से अच्छी ते । 
विषय वस्तु-- 
इसबो तीन अधिकार ह--प्रथम अधिकार मे २७ 
गाथाओं में छह द्रव्य और पाँच अस्तिकाय का वर्णन है, 
द्वितीय अधिकार में, ग्यारह गाथाओं में सात _तक्त्च ओर 
नो पदार्थों का वर्णन है तथा वृतीय अधिकार में बीस 
गाथाओं में सोक्षमा्ग का निरूपण हे । उन्ही तीनो अधिकारों 
के अन्तर्गत दसमें चौदह शुणस्थान, चौदह मार्गणा, द्वादश:- 
अनुप्रेज्ला, तीन लोक, व्यग्हार और निश्चय मोक्षमागे, 
सम्यस्दशन, तीन मुढ़ता, आठ अग, छट अनायतन, द्रादशा डर, 
व्यवहार तथा निश्चय वारित्र, धपाग नथा उसके चार भेद 
तथा पत्र परमेप्टी का वजन है । 
इस प्रकार आतार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती, 
पट्खण्डागम-कपायपाहड-धवला-जय धवला प्रभति सिद्धान्त 
ग्रन्थों और उनकी टीकाओ के पारगामी प्रकाण्ड मनीषी, 
गोम्मटसारादि सिद्धात ग्रथों के प्रणता, वीरमातेण्ड--- 
रणरगमब्ल-महामसात्य सेतार्पति-अध्यात्म जिन्नायु विद्ृत्प्रवर 
शास्त्र प्रणता टीकाकार ग्रोम्मटेश प्रतिमा के स्थापयिता 
चामुण्डराय वसदि (जिन मन्दिर) के निर्माता चामृण्डराय 
के गुरू एव अत्यत प्रतिभाणाली पृण्य पृरूष थे । 
निबंधक . 
विन्रम विश्वविद्यालय, 
उज्जैन (म० प्र०) 
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जरा सोचिए ! 


१. ग्राखिर, यह का क्या होगा ? 

कहने को यश का बहुत बडा स्थान है, पर वास्तव में 
यश है कुछ भी नहीं। आज और पहिले भी लोग यश- 
अर्जन के लिए बहुत कुछ करते रहे है। अपनी सामाजिक, 
अन्य-अन्य उपकरणों सबधी आवश्यकताओ की पूर्ति के 
इच्छुक लोग प्राय. कह दिया करते है---तू नहीं तो तेरा 
नाम तो रहेगा, नाम स्वर्णाक्षरों में लिखा जायगा, फोटो 
छपेंगे आदि । और मानव है कि यश के लालच मे आकर 
अपना सर्वेस्व तक देने को तैयार हो जाता है। इतना ही 
क्यो ? आज तो लोगो में होड लग रही है। यश-अर्जन 
में एक को दूसरा पीछे छोडना चाहता है । कोई एक लाख 
देता है तो दूसरा दो लाख उसी यश के लिए देने को तंथार 
है--वह ऊँचा हो जायगा। त्याग, तप, सेवा, प्रभावना 
आदि ज॑से धामिक कार्यों के लिए सन्‍नद्ध व्यक्ति भी 'यश' 
रोग के शमन करने में असमर्थ अधिक देखे जाते है । 


लोगों में आज जो यह दान की प्रवत्ति आप देखते है 
बह सभी उपकार और कतंव्य की भावना से हो ऐसा 
सर्वथा ती नही है, अधिकाश धामिक कार्य और दानादि 
कार्य यश-कामना और मनौतियो की पूर्ति के लिए किए 
जाने लगे है। तीर्थ यात्रा भी मनौतियो तथा दान देकर 
पाटियों पर नाम लिखाने में ही सफल-सी मानी जाने लगी 
हैं। गोया, धर्म और दान कतंव्य नही अपितु व्यापार बन 
गए हो--लेन-देन के सौदे हो गए हो । जबकि धर्म और 
व्यापार में घना अन्तर है । 

हाँ, तो कहने को आज एक और नई परिपाटी बड़े 
बेग से प्रंबल हो रही देखने मे आने लगी है--अभिनन्दनों 
की । किसी का अभिनन्दन हो यह हर्ष का विषय है, गरुणी 
का गुणगान होना ही चाहिए। पर, अभिनदन आदि 
किसका, कौन, कब और कंसे करे ? यह प्रश्न ही दूर जा 
पड़ा है । 


आज तो यह प्रवृत्ति देखा-देखी साधारण-सी बनत' 
जा रही है कि अभिनन्दन हो--चाहे किसी का भी 
हो। इस कार्य मे यदि ग्रन्थ भेट है तो उसमे काफी खत 
होता है और कही-कही तो पैसा एकत्रित करने, ग्रन्थ 
छपाने की व्यवस्था, यहाँ तक कभी-कभी विक्री की चिन्ता 
भी मुख्यपात्र को ही करती पड़ती हो ऐसा भी सन्देह 
बनने लगा है। यदि ऐसा हो तो ऐसे अभिनन्दनों से भी 
क्या लाभ ? सिवाय मान-बडाई सचय के ? 
कहने को कहा जाता है-- हमे कामना नही है, जब 
लोग पीछे पड़ जाते है तब विवश स्वीकार करना पड़ता 
है। पर, याद स्व्रीक, र करता पड़ता है तो उक्त प्रवृत्तियों के 
सम्बन्ध में लोगों को शकाएँ क्यो होती है ? यदि विवश 
किया जाता है और कामना नही होती तो उत्सव में जाया 
ही क्‍यों जाता है ! गर्दन झुका कर मालाएँ क्‍यों पहिनी 
जाती है ”? अभिनन्दन स्वीकार क्यो किया जाता है ? ऐसे 
अवसरों पर भूमिगत क्‍यों नहीं हुआ जाता ! आदि । 


सोचा कभी आपने, कि “यश का होगा क्‍या? यदि 
अपयश दुखदायी है तो यश भी सुखदायी नहीं---अपितु यश 
मे अभिमान की मात्रा बढ़ने का भय ही विशेष है। क्‍या 
हुआ पूर्व पुरुषों के यश का ? तीर्थंकर प्रकृति को सर्वोत्तम 
प्रकृति माता गया है, उन जैसा यश.कीति कर्म किसी का 
नहीं होता, लेकिन क्या आप बता सकेंगे भूतकाल के 
अनतानत तीर्थंक रो के यश को, उनके नाम-प्राम और कार्य 
आदि को ? क्या आप नहीं जानते--जब चक्रवर्ती छह खडों 
की विजय कर लेता है तब वह विजय का झण्डा गाडने-- 
नाम अकित करने जाता है। और उमे नामांकन के लिए 
स्थान नही मिलता । फलत: वह किसी के यश-अंकन को 
मिटाकर अपना सिक्‍का जमाता है और कालान्तर मे कोई 
दूसरा उसके सिक्‍के को मिटाकर अपना सिक्‍का जमा 
लेता है । 


जरा! शोजिए 


फिर, एक बात यह भी तो है कि इस भव में मिला 
यश अगले भव में क्या सहारा लगाता है--सम्बन्धित व्यक्ति 
को पता भी नही चलता कि कौन यश गा रहा है--आप 
मरे जग प्रलय| । हाँ, यदि निकांक्षित भाव से, क्तंव्य 
और धर्म समझ कर, यश-लिप्सा के भाव को छोड कर 
कुछ किया जाता तो पुण्यवंध अवश्य होता जो अगले भव 
में साथ भी देता । 


स्वामी समन्तभद्र उपदेश दे रहे है---नि काक्षित अग 
का और आज परिपाटी चल रही है ख्यातिलाभ और अन्य- 
अन्य सांसारिक सुख कामनाओ की । परन्तु जब कुछ देकर 
कुछ लेने की भावना से कार्य किया जाता है तब होता है 
शुद्ध व्यापार; और जब न्याय और कर्तव्य-बुद्धि से, बिना 
फल की वाछा के किया जाता है तब होता है धर्म । धर्म- 
सुखदायी है और यश आदि की कामना, मानकपाय 
पोषक । कहाँ तक ठीक है सोचिए ! 
२. कया धर्म-क्षेत्र में साहित्यिक चोरी संभव है ? 

धामिक क्षेत्र मं जब कोई कहता है--अमुक ने मेरे 
साहित्य की चोरी की है या मेरी रचना को अपने नाम से 
प्रकाशित करा दिया है, तो बडा अटपटा-सा लगता है और 
ऐसा मालूम होता है कि ऐसे प्रसंग में चोरी का दोषा रोषण 
करने वाले ने मानो चोरी की परिभाषा को ही भुला दिया 
हो। आचार्यों ने कहा है--थयेषु मणिमुक्ताहिरण्यादिषु 
दानादानयो प्रव॒त्तिनिवृत्तिसभव तैष्वेव स्तेयस्योपपत्ते |--- 
७।१५॥२ 'यस्यदानादानसभवस्तस्यग्र क्लमिति |---७।१ ५॥३ 
त० रा० बा० ॥--अर्थात्‌ जिनमे देन-लेन का व्यवहार है 
उन सोना-चाँदी आदि वस्तुओं के (मूलरूप) अदत्तादान को 
ही चोरी कहते है [कर्म-नोकरमम के ग्रहण को नही---आदि |- 
कवि ने' ऐसा भी कहा है कि--'मालिक की आज्ञा 
बिन कोय, चीज गहै सो चोरी होय ॥” फलत इस 
प्रसंग में देखना पड़ेगा जिसे कोई चुरा रहा है 
वह वस्तु किसी दूसरे की है या नहीं। विचारने पर 
स्पष्ट होता है वर्ण, शब्द, वाक्य और भावों का कोई 
एक निश्चित मालिक नही, जब जिसके जैसे है--उतने काल 
उसके है--निकलने पर किसी अन्य के । क्योकि ये सभी 
सार्वजनिक--प्रकृति-प्रदत्त है, इन पर किसी एक का 
आधिपत्य नहीं--कर्म और नोकमं वर्गणाओं की भी ऐसी 
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ही व्यवस्था है। शब्दवर्गणा आदि नकल के आधार पर 
समान रूप (जाति) मे एक काल अनेकों में एक ही रूप में 
पाए जा सकते हैं--सभी में स्वतन्त्र रूप से । उनमें मूल- 
वस्तु निदिष्ट न होने से उसके हरण का प्रश्न ही पैदा नहीं 
होता । जैसे--एक सोने का पिण्ड है और उसकी परछांई 
भी है मूल पिण्ड के हरण करने वाला चोर होगा--उसकी 
परछाई को पकड़ने वाला चोर नहीं होगा । उसी प्रक/र 
वर्ण, पद-सरचना पूर्वों की प्रतिकृति होने से परछांई मात्र 
है और उनके हरण करने वाला चोर नही होगा । 

फलत. यदि रचना की नकल करने वाला चोर है तो 
चोर कहने वाला भी पूर्वों का नकलची होने से चोरी के 
पाप से बरी नहीं हो सकता और पूर्वाचार्य भी इसो श्रेणी 
में जा पड़ेंगे, जंसा कि उचित नहीं है! देखें--- 
भगवतो आराधना जीवकाण्ड 

(प्रथम शती ईस्वी) (दशवी शती ईस्वी) 
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उक्त सभी सन्दर्भ आच्ार्यों ने अपनी मूल रचना के रूप 
दिए है--उद्धृतरूप में नहीं। जरा सोचिए | धार्मिक 
में ग्रन्थों पर सर्वाधिकार सुरक्षित' छवाना भी कहाँ तक 
न्याय संगत है ? यह भी सोचिए । 

३. समयसार को १५वों गाथा का 'संत' ? 

१. षट्खंडागम के सातवें सूत्र में सतपरुवणा पद 
का प्रयोग मिलता है। इमी पुस्तक के इसी पृष्ठ १५५ पर 
एक टिप्पण भी मिलता है जो तत्वायथराज व/० के मूल 
का कुछ अंश है--सत्व ह्यव्यभिचारि'! इत्यादि । ऐसे ही 
पट्खंडागम के आतठवतें मूत्र में सता पद है। यथा-- 
संतपझवणदाए''"'।' इसके विवरण में 'सत्‌ सच्त्वमित्यर्य. 
भी मिलता है। इसी पुस्तक में पृ० १५८ पर कही से 
उद्धत एक गाथा भी मिलती है। यथा--'अत्वित्त 
पुणमत अत्त्थित्तस्स य तहेव परिमाण । इस गाथा 
के अथ मे लिखा है कि--अस्तित्व का प्रतिपादन करने 
वाली प्ररूपणा को सत्प्रकूपणा कहते है। यहाँ भी 'सत 
शब्द दृष्टव्य है । 

उक्त पूरे प्रसंग से दो तथ्य सामने आते है। पहिला 
यह कि सभी जगह 'सत' का प्रयोग 'सस्कृत के सत्‌ शब्द 
के लिए हुआ है। यह बात भी किसी से छिप्री नहीं कि 
'संतपरूपणा' में उसी 'सत्‌' का वर्णन है जिसे तत्त्वार्थ 
सूत्रकार ने 'सत्संख्याक्षेत्र' सूत्र मे दर्शाया है। यानी जिसे 
संस्कृत में 'सत्‌' कहा वही प्राकृत में 'संत' कहा गया है । 
अत संत का सत्‌ स्वभावत. फलित है। दूसरा तथ्य यह 
कि 'सत्‌' शब्द सत्त्व के भाव में है, अत सत्‌, संत, सत्त्व, 
सत्त ये सभी एकार्थवाची सिद्ध होते है । पुस्तक के अन्त मे 
जो 'सतसुत्त-विव रण सम्मत्त' आया है उसमें भी 'सत' का 
प्रयोग सत्‌ के लिए ही है । 

'संत'र शब्द के प्रयोग सत्‌' अर्थ मे अन्यत्र भी उपलब्ध 
है। यथा--सतकम्ममहाहियारे--जय. ध. अ. ५१२ व 
व प्रस्तावना ध. प्र. पु. पृ. ६६ । 

--एसो संत-कम्मपाहुड उवएसो' 

“:घव० पु० पृ० २ १७ 

---आयरिय कहियाणं संतकम्मकत्तायपाहुडाणं ' * | 

“वही, पृ० २२१ 
सत्त--महाधवल प्रति के अन्तगंत ग्रन्थ रचना के आदि 
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में 'संतकम्मपंजिका है । इसके अवतरण में अभी 'सत्त' शब्द 
भी मेरे देखने मे आया है--'पुणोतेहितो सेसट्ठारसाणियो- 
गहाराणि सत्तकम्मे सव्वाणि परुविदाणि |--यह संत- 
कम्मपंजिका ताडपत्रीय महाधवल की प्रति के २७वें पृष्ठ 
पर पूर्ण हुई है और षट्खंडागम पुस्तक ३ में इसका चित्र 
भी दिया गया है। (देखें--प्रस्तावना, षट्खडागम पुस्तक 
३प० १ व ७) अत. इस उद्धरण से इस बात में तनिक 
भी सन्देह नहीं रहता कि प्रसंग मे 'संत' या सत्त शब्द 
सत््व--आत्मा के अर्थ मे ही है। और भज्झं का अर्थ मध्य 
है जो आत्मा को आत्मा के मध्य अर्थ ध्वनित करता हुआ 
आत्मा से आत्मा का एकत्वपन झलका कर आत्मा को अन्य 
पदार्थों से असयुक्त' सिद्ध करता है । 


एक बात और । आचार्य कुन्दकुन्द ने नियमसार की 
गाथा २६ में 'अत्तमज्ञ' पद का और समयसार की गाथा 
१५ मे सतमज्ञ' या सत्तमण्झ' का प्रयोग किया है और 
नियमसार की उक्त गाथा की सस्कृत छाया में अत्तमज्झ 
का अर्थ आत्म-मध्य' किया है। इसी प्रकार 'संतमज्ञ' या 
सत्तमज्ञ को सस्क्ृत छाया भी सत्मध्य या सत्त्वमध्यं है 
यह सिद्ध होता है। सोचिए ! 
देव-गणा इस लोक में क्‍यों नहीं भ्राते ? (उद्धत) 
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१. वर्धमान जोवन-क्रोश (&॥0४०००५७०१॥४ ० 
७४४॥/१॥ शा 9 ) -: 
सम्पादक--श्री मोहनलाल वांठिया और श्री श्रीचन्द 
चोरडिया । 
प्रकाशक---जैन-दर्शन समिति, १६-सी डोवर लेन, कलकत्ता 
प्रकाशन वर्ष १६८०, पृष्ठ ५२४, मूल्य 
५० रुपए । 
प्रस्तुत कृति शास्त्रों के आधार पर रचित महावीर 
जीवनकोश है जिसमे भगवान महावीर के जीवनवृत्त-विपयक 
६३ जैन आगम और आगमेतर एवं जनेतर स्रोतो से प्रभूत 
सामग्री का सकलन किया गया है। दो खडो मे समाप्त 
जीवन कोश का यह प्रथम खड मात्र है। इसमें प्रधानतया 
मूल श्वेताम्बर जैन आगमों से सामग्री ली गई है और 
आगमो की टीकाओं, निर्युक्तियों, भाष्यों, मूतियों आदि से 
भी प्रचुर सामग्री का सकलन किया गया है किन्तु इसमे 
दिगम्बर जैन स्रोतों का पर्याप्त और समुचित उपयोग नहीं 
किया गया प्रतीत होता है, जिससे यह कोण सर्वमान्य न 
होकर एकागी बन कर रह गया है तथा वर्धभान जीवन 
कोश नाम को सार्थक नही करता है। दिगम्बर जन आगमो 
विषयक कतिपय प्रसंग और सन्दर्भ तो सर्वत्रा भ्रामक भी 
प्रतीत होते है। इस प्रकार एकागी दृष्टिकोण प्रस्तुत करने 
के कारण यह गरिमा और निष्ठापूर्ण प्रयास विवादास्पद 
बन गया है। कम-से-कम शोधप्रवर्तन की दृष्टि से प्रणीत- 
संकलित ग्रन्थो मे वस्तुस्थिति का ही अकन अपेक्षित है । 
सब मिला कर लेखक द्वय का यह मह॒त्ययास अत्यन्त 
सराहनीय, उपादेय एवं उपयोगी है । 


२. तीर्थंकर (मासिक) का भक्तामर स्तोत्र विशेषांक 
जनवरी २६८२-- 

सम्पादक--डा ० नेमीचद जन । 

प्रकाशक--ही राभैया प्रकाशन, ६५ पत्रकार कालोनी, 


इन्दोर पृष्ठड--२२४, वाषिक शुल्क--बीस रुपये 
प्रस्तुत अक--इक्कोस रुपये । 
उच्च कोटि के सर्वागपूर्ण विशेषाकों की सुरिधर 
परम्परा के अनुरूप तीर्थंकर का प्रस्तुत विशेषाक स्वथा 
अनुपम है एवं सर्वो्गर है। इसमे भक्तामर स्तोत्र के 
प्रामाणिक मूल पाठ के अतिरिक्त उमप्तके अग्रे जी, हिन्दी, 
मराठी, करत, वगला आदि में प्रामाणिक अनुवाद, 
अन्वयार्थ, मत्र और यन्त्र दिए गए है। साथ ही इसमे 
भक्तामर स्तोत्र सम्बन्धित एवं अन्य सम्बद्ध उययोगी विषयों 
पर अधिकारी मनीपियों के शोधपूर्ण एवं सारगशभित ज्ञान 
गम्भीर लेख भी दिए गए है जिससे इसकी उपादेयता 
बहुगुनी हो गई है । सुन्दर छपाई एवं सजधज से युक्त यह 
विशेषाक सुविज्ञ सम्पन्न सुविज्ञ पाठकों की भक्तामर स्तोत्र 
विपयक सभी जिज्ञासाओं को शान्‍्त कर उन्हें सुप्रशस्त 
मार्ग पर अग्रसर करेगा, ऐसी अशशा है। 
- गोकुल प्रसाद जन 
उपाध्यक्ष, वीर सेवा मन्दिर 


३. दिवंगत हिन्दो-सेबो--- 

लेखक श्री क्षेमचद्ध 'सुपन . प्रकाशक--शक्कुन प्रका- 
शन ३६२५, सुभापमार्ग, नई दिल्‍ली-२ . डबल क्राउन: 
७८८ पृष्ठ बढिया मै/लीथो कागज ८८६ हिन्दी 
सेवियों मे ७०० के चित्र मजबूत कपड की जिलल्‍्द के साथ 
गत्ते के सुन्दर डिब्बे मे बन्द मूल्य---तीन सो रुपए मात्र : 

'दिवगत हिन्दी सेत्री मेरे समक्ष है और बह भी स्वस्थ, 
सुद्दोल, मनोहारी, विशालकाय में । जब देखता हूं तब 
इसमें सकलित सभी हिन्दी सेवी अनेको रूपो मे आखो और 
मन में झूमने लगते है और भारती-भाषा हिन्दी की समृद्धि 
और ब्यापकता में प्रयत्नशील अतीत सभी हिन्दीसेवी 
साक्षात्‌ परिलक्षित होते हैं। भअसमजस में हूं कि-समक्षस्थित 
को दिवंगत कंसे मानू ? यदि दिवगत है तो समक्ष कंसे, 
और समक्ष हैं तो दिवगत कंसे ! 
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समाधान के दो ही मार्ग है--उनको दिवगत न मान्‌ 
या अपने को दिवंगत मानलू । दोनों एकत्र होगे तो विरोध 
मिट जायगा। पर, मैं किन शब्दों मे लिख लेखक की 
लेखनी ग्राह्मता को ? जिसने दिवगतों को जीवन्त प्रस्तुत 
करके मुझे दिवंगत होने से बचा लिया और जिन्दा हु । 
हालांकि ग्रन्थ के महत्त्व को दृष्टिगत करके यह कहने वाले 
कई मिले कि हम क्‍यों न मर गए ? यदि मर जाते तो ग्रन्थ 
में नाम तो अमर हो जाता । ठीक ही है--- 


'नाम जिन्दा रहे जिनका, उन्हे मरने से डरना क्या है।' 

यद्यपि हिन्दी सेवियों के परिचय में इससे पूर्व भी 
सीमित और महत्त्वपूर्ण कई ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके है 
तथापि इस सकलन की अपनी विशेष महत्ता है और वह 
है--खोज-खोजक र हिन्दी सेवियो के परिचयो का सकलन ।' 
संलग्नससूची लेखककी भेद-भाव रहित, विशाल और उदार 
दृष्टि को भी इंगित करती है कि उसने जाति-पथ, प्रसिद्ध- 
अप्रतिद्ध जैसे सभी प्रकार के भेद भावों को छोड़कर, मात्र 
हिन्दी भाषा की सेवा को परिचय-सकलन का माध्यम बनाया 
है । यही कारण है कि संकलन मे छोटे-बड़े सभी गुलदस्ते 
के रूप मे महक सके है। ग्रन्थ भविष्य पीढ़ी के मार्ग-दर्शन, 
उत्साह एवं ऐतिहासिक ज्ञान-वर्धन में उययोगी ओर सहा- 
यक सिद्ध होगा--युग-युगो तक अतीत युगो की गाथा बता- 
एगा। 


ग्रन्थ के प्रारम्भिक “निवेदन के अनुसार और ग्रन्थ के 
विस्तृत क्रमबद्ध अन्तरड्भ कलेवर से भी यह निर्विवाद है 
कि निश्चय ही सुमन जी को इप्त कार्य के लिए अथक 
परिश्रम और बटोर-बटोर कर साहस जुटाना पड़ा है। 
पर, यह भी तथ्य है कि वृक्ष का सुमन केवल अपनी 
सुगधि बिखेर पाता है, जबकि श्री क्षेमचन्द्र सुमन अपनी 
जीवित यश सुगंधि के साथ दिवगत हिन्दी सेवियो की यश 
सुगंधि भी दिग्दिगन्त व्याप्त करने वाले 'सुमन' सिद्ध हो रहे 
है। लक्ष्य-भूत आगामी खंडों के प्रकाशन द्वारा यह सुगंध 
शत और सहखंगुणी होगी--ऐसा हम मानते है। 'पन्थान. 
सम्तु ते शिवा: ।' 

कृति के प्रकाशन, साज-सज्जा, गेट-अप आदि मनमोहक 
और स्पृष्णीय बन पड़ हैं, इसका श्रेय श्री सुभाष जेन, 


अनेकान्त 


शकुन प्रकाशन' को है--जिन्होने श्री 'सुमन' जी के साथ 
कन्ध से कन्धा भिड़ाकर इस कार्य मे पूरा योग दिया है । 
श्री सुभाष जी जन-परिचित है, इनकी लगन शीलता और 
सूझ के परिणाम स्वरूप इनके सभी प्रकाशन उत्तम होते 
रहे है। हमारी भावना है कि इस ग्रन्थ का अधिकाधिक 
प्रचार हो और अधिक से अधिक जनता इसे मंगाकर 
लाभान्वित हो । 


४. आचार श्रोध रे ताग रजो महाराज अभिवन्दन प्र॑ं 4- 

सपादक . श्री धर्मचन्द्र शास्त्री, प्रकाशक : श्री दिगबर 
जत नवयुवक मण्डल, कलकत्ता, साइज ११" » €” पृष्ठ 
३४-- ८४८ छपाई उत्तम, आकर्षक जिल्‍्द व साजसज्जा, 
मूल्य . १५१ रुपए । 


अभिवन्दन ग्रन्थ स्वयं में अभिवन्दतीय बन पडा इसे 
सयोजको का प्रयास ही कहा जायगा । अन्तरग-बहि रण सभी 
एलाध्य । आचार्य श्री के प्रति उमड़ती अटूट भक्ति का परि- 
णाम सामने आया। मै तो देखकर गदुगद हो उठा आयो- 
जको को जितना साधुवाद दिया जाय, अल्प होगा । 


इसमें सदेह नहीं कि भक्तगण ने अपना कतंव्य पूरा 
किथा : पर, अब उन्हें महत्त्वपूर्ण उन प्रश्न-चिन्हों पर भी 
विचार करना चाहिए जो चिह्न आचार्य श्री ने ग्रन्थ समर्पण 
के अवसर पर लगाए है। जेसे--- 


साधु नरक मे जाए चाहे निगोर में जाए 'स/धु की 
प्रशया से साधु बिगड़ता है” 'साधु का अभिवन्दन से कोई 
प्रयोजन नही ।' 


यह आचार्यश्री का अन्त रंग है जिते हम भक्तों को आदेश 
रूप मे लेना चाहिए और भविष्य में ऐसी परम्पराओ से 
(चाहे कतंव्य ही क्यों न हों) मुख मोड़ता चाहिए जो सा धु 
को पसन्द न हो या धामिक अस्थिरता मे कारण भूत हो 
सकती हों । फिर, निमित्तवाद में विश्वास रखने वालों को 
तो यह परम आवश्यक है कि साधु को ऐसे निमित्त न 
जुटाए जिनमें साधु की साधुता क्षीण होने में सहारा मिले । 


क्रावकों की भावना के अनुरूप मेरे भी आचार्य श्री में 


गति के भाव हैं फलत: व्यवहारी होने के नाते मैं उन्हें 
अभिवन्दन के स्थान पर “अभिनमोःस्तु' करता हूं। यतः यह 
पद मुनि के प्रति व्यवहारी है और साधु के प्रति इसका 
विधान भी है---ब्रह्मचारी को वन्दन-वन्दना, ऐलक व 
क्षुल्लक को इच्छाकार और मुनिश्री को नमो$स्तु । 


५. अरहंत प्रतिमा का श्रभिषेक जेनधर्मं सम्मत नहीं- 


सकेगी यह नहीं कहा जा सकता। सामग्री शोधपूर्ण और 
विचा रणीय है ।--पंथ-व्यामोह से अछते रहकर पढ़ने वाले 
इससे अवश्य लाभान्वित होंगे। प्रक्षाल जरूरी है । 


६. गहस्थ के बतंमान घडावश्यकों का विकास और 
पूजा पद्धति में विकृतियों का समावेश-- 


ले० पं० श्री भंवरलाल पील्याका, प्रकाशक अ० भा? 


ले० श्री बंशीधर शास्त्री एम० ए०, प्रस्तावना: श्री दि० जैन परिषद्‌ राजस्थान, पृष्ठ २४ मूल्य ३० पैसे । 


डॉ० हुकुमचन्द,भारिल्ल, प्रकाशक : श्री शान्ता व निर्मला 


सेठी, पृष्ठ २४, मूल्य ५० पैसे । 

यद्यपि लेखक &यने अपने पक्ष में पर्याप्त प्रमाण दिए 
है तथापि यह लघु-पुस्तक, पथवाद के व्यामोह मे पनप रहे 
बतेमान विवादों के निराकरण में कहां तक सहायक हो 


छोटी सी पुस्तक में विषय के अनुकूल पर्याप्त प्रमाण 
संकलित किए गए हैं। खेद है कि आज ये विषय भी पंथवाद 
से अछते नही रहे । निष्पक्ष दृष्टि से पढ़ते का हमारा आग्रह 

है । प्रयास सराहनीय है । 
--सम्पादक 


(पृष्ठ २७ का शेषास) 


४, ॥073५98-$227909, 56॥0९0 0५ 907. 8॥#029) . 
एप्न्‍नाश९१ एप टशाए वो उध्चा) 7फञ9ाध॥9 075८, 
43558॥, [7000प0८॥णा, ?988०-3 5-3 6. 

५. जनसिद्धांतभास्कर, भाग ६, पृु० २६१ । 

, जनशिलालेख सग्रह, भाग १, एृ० ३१ 


थी 


७. जन एण्टीक्वेरी, जिल्‍द ५, न० ४ मै [06 04० ० 


[॥6 ('00$९८८७60ा 07 ॥826. पृ० १०७-११४। 
८. जनसाहित्य का इतिहास, प्रथम भाग, पृ, ३९३-३६५। 
६, [)43एफ-5 शाशाथा9 (.०.7९.म. #ाशा., 


0000णा. ?926 40. 
१०. ज०सा० इति० प्रथम भाग, वर्णी ग्रंथभाला, ० ३८६। 
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१२. प्राकृत भाषा और साहित्य का आलो० इतिहास, 
तारा प० वाराणसी, पृ० २३६ । 

१३. जन साहित्य का इतिहास, वर्णी ग्रंथमाला, प्रथम 
भाग पृ० ३२६६-४०६। 

१४. जन सा० का इति० प्रथम भाग, वर्णी ग्रंथमाला, 
पृ० ४१२ | 

१५. [278५५8-$397279/8,  /7'27, 
792९-42. 

१६. ज॑० सा० इति०, वर्णी ग्रथमाला: द्वितीय भाग 
पृ० ३४१॥ --([संमीनार श्रवणबेलगोला में पठित) 
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(पृष्ठ ३० का शेषाष ) 


चर्चा5०३६7॥2 (0 ॥॥८०7..-- [7९ 6९०७४ 00 ०077८ 
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--“आज हमें आश्चर्य होता है कि, क्‍यों देवता लोग 
पृथ्वी-तल पर हमें देखने नहीं आते ? लेकिन वे आज 
किन्हें देखने को यहाँ आबें पृथ्वी पर ऐसा कौन है जो ज्ञान, 
बल या महिमा में उनसे बढ़ा-चढ़ा हो ? कया वे कसाई- 
घरों, माँस की दूकानों, गन्दे भोजनालयों तथा सजे 


0९79/5८. 


भोगस्थलों की महान्‌ बदबुओं को सूघने आवें ? क्‍या तुम 


चाहते हो, कि वे मूढ पुरोहितों, मोदे ताजे असन्तुष्ट 


अत्याचारियों, मिथ्याभाषी राजनीतिज्ञो, बेईमान व्यापारियों, 
नरेशों या महा राजाओं को देखने आवें, जो न अपने वचन 
और न अपने हस्ताक्षरों का सन्‍मान ही करते हैं ? देवों की 
इन्द्रियां अति सुकुमार होती हैं अत: दुनियाँ के सण्डासों 
और नालियो की गंदगी उनके लिए अत्यन्त अरुचिकारी 
होगी । हाँ, देवलोग अवश्य आते हैं जब उनके आगमन के 
अनुरूप कारण हो यथा तीर्थंकर भगवान की पूजा के लिए। 
वे बुराई और ग्रन्दगी से संयुत्तह वातावरण में अन्यथा नहीं 
आते । --सैम्पादक 


२८४०. ज्ञात 6 २८ट्टांइाथा ० िटज़$0930९ 20 #. ४. 059। /«> 





बीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


स्तुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की प्रनोखी ऋति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद प्ौर श्री जुगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से भ्रलंकृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । २-५० 
पक्‍्त्यनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र की भ्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी प्ननुवाद नही 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी प्रनुवाद श्रोर प्रस्तावनादि से प्रलंकृत, सजिल्द । 5 २-४० 
समोच्चोन धर्शास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । हर ४५० 


बनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत झौर प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित ग्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों श्रौर पं० परमानन्द शास्त्रा को इतिहास-विषयक साहित्य- 
परिचयात्मक प्रस्तावना से श्र॒लंकृत, सजिल्द । ४3४ ६-०० 
जनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अ्पभ्र श के १२२ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण सम्रह । पबरपन 
ग्रन्यथकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्टों सहित। सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द। १५-०० 


समाधितन्श्र श्लोर इृव्टोपदेश : ग्रध्यात्मकृति, पं० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ५-४० 
धवणबेलगोल शोर दक्षिण के भ्रन्य जन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जन कल ५ ३-०० 
न्याय-दोपिका : झा० अ्रभिनव घमंभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचाये द्वारा स० अनु०+ १०-०० 
छन साहित्य भ्रौर इतिहास पर विशद प्रकाद् : पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । ७-०० 


कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्य की रचना झ्राज से दो हजार वष पूर्व श्री गुणघराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिवषभाचारयय ने पन्द्रह सी वर्ष पूर्व छह हजार इलोक श्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी भ्रधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज श्रोर कपड़े की पक्‍को जिल्‍द । डे *«० २४-०० 

हॉन निबन्ध-रत्नावली : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 

ध्यानशतक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 

श्रावक धर्म संहिता : श्री दरयावरसिह सोधिया ५-०० 

शेन लक्षणावलोी (तीन भागों में) : सं० पं० बालचन्द सिद्धान्त क्षास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
समयसार-कलश-टोका : कविवर राजमल्ल जो इत दूंढारी भाषा-टीका का श्राधुनिक सरल भाषा रूपान्तर 

सम्पादनकर्ता : श्री महेन्द्रसेन जनी । ७-०० 

जिन शासन के कुछ विचारणोय प्रसंग : श्री पद्मचन्द्र शास्त्री २-०० 

व!) )/(०0००॥९7(६$ : टी० एन० रामचनद्रन म कर १५-०० 

६०४६५ : भ्रा० पृज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का पंंग्रेजी में सनुवाद । बड़ भ्राकार के ३०० प्‌., पबको जिल्द घ-०७० 
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सम्पादन परामर्श मण्डल--डा० ज्योतिप्रसाद जन, श्रो लक्ष्मीचन्द्र जेन, सम्पादक--अरी पद्मचन्द्र शास्त्री 
प्रकाशक--रत्नत्रयधारी जेन बोर सेवा मन्दिर के लिए, कुमार ब्रादसं प्रिटिग प्रेस के-१२, नवीन शाहदरा 
दिल्ली-३२ से मुद्रित । 


दचष ३५: कि०२ 


अ्प्नल-जन १६८२ 


प्रेमाधिक थोध-प/त्रका 


जऊम 


>> 


०८ ० 


है 


हि 


९6 


जे ०. 
११. 





इस अक में-- 


विषय पूृ० 
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सम्बोधन 


जे दिन वुंप्त विवेश बिन रोए ॥देक।। 

मोह-वारुदी पी गअनादि तें पर पद में चिर सोए। 

सुखक रण्ड चित्रपिण्ड श्रापपद, गुन शब्रनत नहि जोए॥१॥ 

होए बहिर्मल ठालि रागरुब, कर्मबीज बह बोए। 

तनुफल सुख-दुख सामग्री ललि, चित में हरषे रोए ॥२॥ 

धबल ध्यान शुत्रि सलिल पुरतें, श्रात््व मल नहि धोए। 

पर-द्रव्यनि को चाह न रोको, विवध परियग्रह ढोए ॥३४ 

श्रब निज में निज जान नियत तह, निज परिनास समोए। 

यह शिव मारग सम-रससागर, 'भागचरद! हित तो ए ५४ 

भावार्थ--है चेतन, तूने ये दिन विवेक के बिना व्यर्थ गेंवा दिए। तू मोह-रूपो मदिरा को पीकर 

अतादि काल से निद्रा-मग्त रहा। तूने सुब्र के खजाने अयने चंतन्‍्य पद के अनत गुणों को नहीं देखा। और 
बाह्य-दृष्टि होकर राग को ओर देखा जिससे तूने अनत कर्मों के ब्रीज को बोया--उसके फल-छूप सुख-दुख 
रूप सामग्री हुई और तू बित्त में सुखो-दुखा हुआ। तूने श॒ुक्तत ध्यान रूपो पवित्र जल से आंखवरूपी मल 
को नही धोया और पर-द्वव्यों को इच्छा को नहीं रोका तथा भांति-भांति के परिग्रह को वहन किया । अब 
अवबने (स्वरूप) को जान कर उसमे अपने पॉरण।मोा को लगा, यहो समता रूपी रस का सागर मोक्ष का 
मार्ग है और इसी में तेरा हित है--ऐसा “'भागचद जा कहते हैं । 


भारत के बाहर जनधम का प्रसार-प्रचार 


जैन धर्म एक ऐसी सनातन धामिक एवं सास्कृतिक 
परम्परा का प्रतिनिधित्व करता है जो शुद्ध भारतीय होने 
के साथ-ही-साथ प्राय सर्वप्राचीन जीवत परम्परा है। 
उसके उद्गम और विकासारभ के बीज सुदूर अतीत--- 
प्रगतिहासिक काल मे निहित है। मानवीय जीवन में 
कमंयुग के प्रारम्भ के साथ-ही-साथ इस सरल स्वभावज 
आत्मधर्म का भी आविर्भाव हुआ था । बतेमान कल्प-काल 
मे इसके आदिपुरस्कर्ता आदिपुरुष स्वयभू प्रजापति ऋपषभदेंव 
थे, जो चौबीस निग्नैन्थ श्रमण तीर्थकरों में सर्वप्रथम थे । 
उनका समय अनुमानातीत है। आधुनिक खोजो के आलोक 
मे यही कहा जा सकता है कि तथाकथित आर्य-बैदिक 
सभ्यता के ही नही, उसकी पूर्ववर्ती प्रागतिहासिक सिन्धु 
घाटी सभ्यता के उदय से भी पूर्व ऋषभादि कई तीर्थकर 
हो चुके थे । मोहनजोदडों और हड॒प्पा के अवशेषों में 
कायोत्सगे-स्थित वषभलाछन उन दिगम्बर योगिराज की 
उपासना प्रचलित रहने के सकेत मिल है। ऋग्वेदादि में 
भी उनके अनेक प्रत्यक्ष एवं परोक्ष उल्लेख प्राप्त होते 
है। वैदिक संस्कृति के साथ इस आहत या श्रमण 
सस्क्ृति का दीर्घकालीन संघर्ष एबं आदान-प्रदान 
चला, और आधुनिक शुद्ध ऐतिहासिक दृष्टि से भारत- 
बर्ष का इतिहास जब से भी व्यवस्थित रूप में मिलना 
प्रारम्भ होता है, अर्थात्‌ रामायण तथा महाभारत में 
वणित घटनाओ के युगो से, तब से तो निरन्तर ब्राह्मणीय- 
बेंदिक परम्परा के साथ-साथ श्रमण जैन परम्परा का 
अस्तित्व इतिहाससिद्ध है। पारस्परिक सघर्ष, उत्थान-पतन, 
प्रचार-प्रसार का युगानुसार अल्पाधिक्य रहा । ऐसे समय 
आये जब जैनधर्म महादेश भारतवर्ष की सीमाओं का 
अतिक्रमण क रके उत्त र-पश्चिम तथा दक्षिण-पूर्व के भारतेतर 
प्रदेशों मे भी प्रसारित हुआ। स्वय इस देश के तो प्राय: 
सभी भागों में प्राप्त उसके अवशेष, वहाँ उसके अस्तित्व के 


[7 इतिहास-मनीषी डा० ज्योतिप्रसाद जेन 


तथा कभी कम और कभी अधिक प्रभाव रहा होने के 
साक्षी है। जन सस्क्ृति ने प्राचीन भारतीय सस्क्ृति का 
अभिन्‍न अग रहते हुए, अपने स्वतन्त्र अस्तित्व एवं 
मोलिकता को भी बहुत कुछ अक्षण्ण बनाए रखने मे 
सफलता प्राप्त की है। साथ ही, उसने भारतीय साहित्य, 
कला, स्थापत्य ज्ञान-विज्ञान, को अमृल्य देने प्रदान करके 
समग्र भारतीय सस्क्ृति को पर्याप्त समृद्ध किया है, और 
अपने बिशिष्ट आचार-विचार एवं जीवन-पद्धति से भारतीय 
जत-जीवन का उन्नयन करने मे स्तुत्य योग दिया है। 

प्राय कह दिया जाता है कि जैनधर्म भारत के बाहर 
कभी गया ही नहीं, किन्तु यह बात सत्य नहीं है कि तप, 
व्याग एवं सयथम पर आधारित, निवृति एवं अहिसा प्रधान 
अन्तर्मख्षी आत्मसाधना में लीन जेन-साधक्र का लक्ष्य 
ख्याति-लाभ-पूजा अथवा आत्मप्रचार या धर्मप्रचार भी 
कभी नहीं रहा । जैन साधुचर्या के नियमों की कठोरता भी 
इस दिशा में बाधक रही। अताएव जैनध्नर्म विदेशों में बौद्ध, 
इस्लाम, ईसाई आदि धर्मों को भॉति कभी भी सगठित 
प्रयत्नपूर्वेक प्रचारित नहीं हुआ। तथापि ज॑नध्॒र्म के प्रकाश 
एवं प्रभाव ने इस महादेश की सीमाओं का अतिक्रमण 
किया है, इस तथ्य के सकेत भी पर्याप्त उपलब्ध है । 

मेजर जनरल जे० फर्लाम, कर्नल जेम्सटाड आदि कई 
प्रारम्भिक प्राच्यविदों का अनुमान है कि जैनधर्म किसी 
यूरोप के स्केडीनेविया जेसे दूरस्थ प्रदेशों मे, तुर्की तथा 
ऊपरी मध्य एशिया के क्षेत्रों तक पहुचा था। चौथी शी 
ईसापूब मे यूनानी सम्राट सिकन्दर महान तक्षशिला से 
कल्याण नामक एक जन सन्‍त को अपने साथ बाबुल ले 
गया था, जहाँ उक्त सन्त ने सललेखना-पूर्वक देहत्याग किया 
था। ईस्वी सन के प्रारम्भ के लगभग भड़ोंच के एक 
श्रमणाचार्य का महानगरी रोम मे जाना और वहाँ समाधि- 
पूर्वक चितारोहण करना पाया जाता है। दक्षिण एवं पूर्व 


हल 


भारत के धाहर जनधर्म का प्रसार-प्रचार ३ 


में ब॒हत्तर भारत के सिंहल, बर्मा, स्यथाम, कम्बुज, चम्पा, 
श्रीविजय, नवद्वीप आदि प्रदेशों एवं द्वीपो में भारतीय 
संस्कृति का जो प्रसार हुआ, उसमे भी जैन व्यापारियों एव 
गृहस्थ जैन विद्वानों का कुछ न कुछ योग अवश्य रहा है, 
ऐसा उक्त देशों के भारतीय-कृत राज्यों के इतिहास तथा 
उनके देवायतन आदि स्मारका के अध्ययन से फलित 
होता है । 

मध्य एशिया की फरात नदी की घाटी के ऊपरी भाग 
में एक भारतीय उपनिवेश ईसापूर्व दूसरी शताब्दी मे 
विद्यमान था । लगभग पांच सौ वर्ष पश्चात्‌ पोपग्रेगरी ने 
भयकर आक्रमण करके उसे ध्वस्त कर दिया था। अनुश्रुति 
है कि खेतान के उक्त भारतीय उपनिवेश की स्थापना का 
श्रेय मौर्य सम्राट अशोक के पुत्र राजकुमार कुणाल का 
है--यह राजकुमार जैन धर्मावलम्बी था ओर इसी का पुत्र 
प्रसिद्ध जैन सम्राट सम्प्रति था। मध्यएशिया में सम्भवतया 
यही सर्वप्रथम भारतीय उपनिवेश था। फिर तो चौथी शती 
ई ० के प्रारम्भ तक काशगर से लेकर चीन की सीमा पर्यन्त 
समस्त पूर्वी तुकिस्तान का प्राय पूर्णतया भारतीयकरण हा 
चका था । उसके दक्षिणी भाग में शैलदेश (काशगर), 
चोक्कुक (यारकन्द), खोतम (खोतात) और चलन्द (शान- 
शान) नाम के तथा उत्तरी भाग में भस्क, कुचि, अग्निदेश 
और काओचग नाम के भारतीय सस्कृति के सर्वमहान 
प्रसारकेन्द्र थ । इन उपनिवेशों की स्थापना मे निर्गन्थ 
(जैन) साधुओ और बौद्ध भिक्षुओं का ही सर्वाधिक यांगदान 
था। कालान्तर मे निर्गन्‍्थों का विहार उक्त क्षेत्रों में शिथिल 
होता गया और बौद्धों का सम्पक एवं आवागमन बढ़ता 
गया, अत. गुप्तकाल के उपरान्त बौद्धधर्म ही वहाँ का 
प्रधान धर्म हो गया तथापि चौथी से सातवी शती ई० 
पर्यन्त भारत आने वाले फाह्यान, युवानच्वांग, इत्सिंग 
आदि चीनी यात्रियों के वत्तान्त से स्पष्ट है कि उनके समय 
में भी उक्त प्रदेशों में निर्गन्थ मुनियों का अस्तित्व था । 
कुछ जैन मूर्तियाँ एवं अन्य जैन अवशेष भी वहाँ यत्र-तत्र 
प्राप्त हुए है। काश्यप के रूप में तेईसवे तीर्थकर भगवान 
पार्श्शनाथ का बिहार भी उक्त देशों मे हुआ प्रतीत होता है 
अनेक प्राच्यविदों एव पुरातत्वज्ञो का मत है कि प्राचीन 
काल में जैनधर्म भी उन प्रदेशों मे अवश्य पहुचा था। 


तिब्बत, कपिशा (अफगानिस्तान) गान्धार (तक्षशिला और 
कन्दहा र), ईरान इराक, अरब, तुर्की, मध्य एशिया आदि 
में जनधर्म के किसी न किसी रूप में किसी समय पहुंचने 
के चिह्न प्राप्त होते है। चीन देश के ताओ आदि प्राचीन 
धर्मों पर जैनधर्म का प्रभाव लक्षित है और चीन के उत्तर- 
कालीन बौद्ध साहित्य में भी अनेक जेन सूचक संकेत मिलते 
है । जापान के 'जेन' सम्प्रदाय का सम्बन्ध भी कुछ लोग 
जनधम से जोडते है। प्राचीन यूनान के पाइथेगोरस व 
एपोलोनियस जंसे शाकाहारी आत्मधर्मो दार्शनिकों पर भी 
जैन प्रभाव लक्ष्य या अलक्ष्य रूप मे रहा प्रतीत होता है। 
ईसाई मत प्रवर्तक ईसामसीह भी जैनबिचा रधा रा से अवश्य 
प्रभावित हुए थे, ऐसा स्व० बरिस्टर चम्पतराय जी ने 
सिद्ध किया था | 

उपरोक्त अधिकाश विदेशों मे जनों की छोटी-मोटी 
बस्तियाँ भी मध्यकाल तक रही प्रतीत होती है। इधर 
आधुनिक युग में दक्षिणी-अफ्रीका नैरोबी आदि प्रदेशों में 
जनो की अच्छी सख्या रहती आई है, पूर्व के फिजी आदि 
द्वीपो मे भी कुछ जैन है। यूरोप के विभिन्‍न देशों में 
व्यापार-व्यवसाय अथवा विद्यार्जन के' बहाने अनेक जैन 
रहते रहे है। यही स्थिति अमरीका की है। वहाँ तो 
पिछले दो-तीन दर्शकों मे जैन प्रवासियों की संख्या मे भारी 
वृद्धि हुई है । 

वर्तमान शती के प्रारम्भिक दशको मे वी रचन्द्र राघवजी 
गाघी, प० लालन, बेरिस्टर जगमन्दरलाल जनी, बरिस्टर 
चम्पतराय, बरह्मचारी शीतलप्रसाद प्रभूति विद्वानों ने विदेशों 
में धर्मप्रचार किया है। गत दशकों मे प० सुमेरचन्द दिवा- 
कर, कान्हजी स्वामी, मुनि सुशीलकुमार, मूडबिद्री एवं 
श्रवणवेलगोल के भट्टारक द्वय प्रभूति महानुभावों ने इस 
कार्य को प्रगति दी है। स्व० बा० कामताप्रसाद जन द्वारा 
संचालित अखिल विश्व जैन मिशन का एक मुख्य उद्देश्य 
विदेशों में धर्म प्रचार रहा और उसने अनेक विदेशी 
विद्वातों एवं जिज्ञासुओं से सम्पर्क बनाने तथा उन्हें जन 
साहित्य उपलब्ध कराने की दिशा में बहुत कुछ प्रगति 
की । किन्तु यथोचित व्यवस्था एवं साधनों के अभाव के 
कारण हम उन सम्पर्कसूत्रों से भी लाभ नही उठा पाते । 

-“ज्योति निकुंज, लखनऊ 


भरे ० 


किसी ने प्रश्न किया कि आत्मा को कैसे पावे | मेरे 
की एक कहानी बच्चों की याद आ गयी कि एवं महात्मा 
के पास एक आदमी गया और कहने लगा मुझे आनद 
चाहिए । महात्मा ने कहा कि मैने अभी आनंद मगरमच्छ 
को दिया है उससे ले लो। वह नदी के पास गया ओर 
मगरमच्छ को बोला कि महात्मा ने तुम्हे आनद दिंवा है 
उसमें से मुझे भी दे दो मगरमच्छ ने कहा कि पहले मुझे 
एक लोटा पानी पिला दो बहुत प्यासा हु फिर मै तुझे 
आनंद दे दूगा उस आदमी ने कहा कि कया बात कहते डो 
पानी मे रहते हो फिर भी पानी मागते हो। उसने वहा 
कि तुम भी तो आनद में रहते हो और आनद माग रहे 
हो । यह कहानी तो इतनी ही है परन्तु यही हनारी 
कहानी नही है क्‍या ? आत्मा ही पूछ रही है कि आत्मा 
को कंसे पाया जाये । 

किसी व्यक्ति से पूछिये या अपने से ही पूछिये कि 
शरीर में रोग है इसको किसने जाना तो वह वहेगा मैने 
जाना इससे मालूम हुआ कि वहा दो है एक जानने वाला 
और एक शरीर जिसमे रोग हुआ है। मे भूखा हू मुझे भूख 
लगी है या प्यास लगी है इसको किसने जाना तो यही 
जवाब है मैंने जाना । फिर यहा पर दो हो गये एक जानने 
वाला और एक जिसको भूख या प्यास लगी है। शरीर 
पर चोट लगी है शरीर दुख रहा है यह किसने जाना मैने 
जाना यहां पर भी एक जानने वाला है और एक शरीर है 
जिसको चोट लगी है । इसी प्रकार भीतर मे क्रोध हुआ है 
आप दूसरे से कहते है कि मुझे क्रोध हो रहा है यह 
किसने जाना कि अभी क्रोध है अभी क्रोध ज्यादा है अथवा 
कम है आप कहेगे मैंने जाना वहा फिर दो हो गये एक 
कोध है जो कभी कम हो रहा है कभी ज्यादा और एक वह 
है जो न कम होता है न ज्यादा परन्तु जान रहा है। 
भोतर में विकल्प चल रहे है इच्छा हुई है आप कहते है 
मेरे को यह इच्छा हुई है। इस बात को किसने जाना । 


में कौन हू 


(0 श्री बाबूलाल जन, कलकत्ता वाले 


एक जानने वाला है और एक इच्छा का होना है। आप 
कहते है मेरा मूड ठीक नहीं है यह किसने जाना | वहाँ 
पर एक जानने वाला है और एक मूड है। आप कहते है 
मुझे आज बहुत चिन्ता है आकुलता हो रही है यह किसने 
जाना कि चिन्ता हो रही है एक जानने वाला है और एक 
चिन्ता का होना है। ये मैने अभी सत्य बोला या झूठ 
बोला यह किगने जाना एक जानने वाला है और एक 
मूठ बोलना या सत्य बोलना है। में ४ माइल चला यह 
किसने जाना वहा एक जालने वाला है और एक चलने 
वाला है। मेरे पास इतना धन है यह किसने जाना वहा 
एटा जानने वाला है एक धन है और एक धन का 
स्वामीपना है । हमने कोई चीज खाई वह हमे अच्छी लगी 
और मीठी भी वहा तीन चीज हुई एक बह वस्तु जो मीठी 
थी एक अच्छे जानने रूप भाव और एक इन दोनों का 
जानने वाला । बाहर में हमने कोई कपडा पहना गाडी पर 
जे और हमे बहुत आनद आया वहा पर भी तीन है एक 
गाडी और उस पर चढ़ना एक आनन्द का आना और एक 
उनको जानने बाला । क्‍या इससे यह साबित नही हो रहा 
है कि हर हालत में कोई एक जानने वाला है जो हमारे 
भीतर होने वाले सूक्ष्म से सूक्ष्म विकल्पों को, विचारो के, 
भावों को चाहे वह अच्छे हो अथवा बुरे, शुभ हो चाहे 
अशुभ उनको जान रहा है। इन मन सम्बन्धी भावों मे, 
परिणामों में विचारों मे परिवर्तते होता जा रहा है पर 
जानने वाला मदा काल एक रूप रहता हुआ मात्र जान ही 
रहा है । यहा तक क्रोध को भी जाना है। बाहर में भले 
ही हमने किसी को अच्छा कहा हो प्रेम दिखाया हो और 
भीतर मे उसके प्रति अन्यथा भाव है तो जानने वाले ने 
दोनो बातों को ही जाना है। यही हालत शरीर की है 
चाहे शरीर की कैसी भी अवस्था क्‍यों न हो चाहे स्वस्थ हो 
चाहे अस्वस्थ, चाहे दुबला हो चाहे ताकतवर परन्तु जानने 
वाले ने उसकी हर हालत को जाना है । 


में कौन हू ४ 


जिस समय शरीर की कोई अवस्था हो रही है उसी 
समय जानने का कार्य भी हो रहा है यहां तक जब सोता 
है तो उस समय भी कोई जान रहा है कि सो रहा है 
अगर नहीं जानता तो जागने पर यह कंसे कह सकता था 
कि आज नीद अच्छी आई । जिंदा है तो उसको जानता है 
ओर मरता है तो उसको भी जान रहा है उसी प्रकार 
भीतर में सृक्ष्म से सूक्ष्म अथवा स्थूल से स्थूल विचा र-भाव- 
इच्छा जिस समय उत्पन्न हुई है उसी समय उसके जानने 
का कार्य भी हुआ है | यहा पर एक तक॑ है कि जब इच्छा 
उत्पन्न हुई उसके पहले उसको जाना तो जब थी ही नहीं 
तो जाना कैमे। इच्छा मिटने के बाद जाना तो अभाव 
होने पर कंसे जाना इससे यह सावित होता है कि जिस 
समय इच्छा उत्पन्त हुई उसी समय जाना । इसमे एक तक 
और है कि इच्छा ने ही इच्छा को जाना है अथवा क्रोध 
ने ही क्रोध को जाना है तो उसका उत्तर है कि क्रोध के 
अभाव को जिसने जाना । इससे साबित होता है कि क्रोध 
के अलावा कोई जानने वाला भिन्‍न है जो क्रोध को भी 
जानता है और उसके अभाव को भी जानता है । 

इससे निष्कर्ष यह निकला कि हर कार्य मै तीन बाते 
साथ-साथ हो रही एक शरीर की क्रिया, एक मनसम्वन्धी 
विचारों की--भावों की--विकल्पों की क्रिया और एक 
जानने की क्रिया । पहली दो क्रिया बदलती रहती है कभी 
शुभ होती है कभी अशुभ | कभी दान पूजा रूप-दयारूप 
किसी के भले करने रूयथ होती है कभी किसी को सताने- 
मारने रूप । कभी सत्य कभी असत्य रूप होती है परन्तु 
जानने का कार्य हर अवस्था में एक रूप से चालू रहता है। 
वह हर हालत मे--हर अवस्था को जानता रहता है। 
पहली दो क्रिया एक शरीराश्चित और एक मनाश्नित है जो 
हमारे पकड़ में आती है । हम शरीर पर ही नही ठहर कर 
मन की क्रिया तक तो पहुचते है और उनको अपनी 
मानते हैं यह समझते हैं यह मै हूं यह मेरी है। इस प्रकार 
अहमपने को उन दोनो में प्राप्त हो रहे है । वहा इन दोनो 
में अहमपना भी है एकत्वपना भी है कर्नापना भी है। 
परन्तु तीसरी क्रिया जो ज्ञान की क्रिया है जानने का कार्य- 
रूप वह प्रगट--नि रन्तर होते हुए भी उसको पकडने की 
चेष्टा आज तक नही की है। जहा से जानने की क्रिया 


उठ रही है वह स्थल भिन्‍न है और जहां से भावों की और 
विचारों को क्रिया उठ रही है वह स्थल भिन्‍न है यह 
जानने वाला ही अपने को जानने वाला न समझ कर इन 
विचा रों के--भावों के चिन्ताओ के करने वाला समझ रहा 
है शरोर सम्बन्धी कार्यो के करने वाला उस सम्बन्धी दुख- 
सुखको भोगने वाला समझ रहा है। उस जानने वाले को 
कहा जा रहा है कि तू अपने को पर रूप मान रहा है-- 
शरीर रूप जान रहा है विचारो और विकल्पो रूप जान 
रहा है और सुखी-दुखी हो रहा है तू उस रूप नही है तू 
तो जानने वाला है--जाननेरूप क्रिया का करने वाला है 
तू अपने आपको अपने रूप क्यो नहीं देखता ? तू अपने 
आपको जानने वाला रूप देखे तो तू पावेगा कि में शरीर 
रूप नहीं परन्तु उसका जानने वाला हूं उस शरीर को 
अवस्था अच्छी या बुरी का भोक्ता नही परन्तु जानने वाला 
हु । तो शरीर की कंसी भी अवस्था क्यो न हो जावे उससे 
मेरा क्या सम्बन्ध और उससे सुखी-दुखी होने का भी क्‍या 
सवाल है। यह नाम, यह जाति, यह कुल, यह मां-बाप 
भाई-वन्धु बाहर में पुरुष अथवा स्त्रीपता, धनवान अथवा 
गरीबपना सभी जब शरीर की अबस्था है और मै तो 
जानने वाला हु शरीर नही तो इनसेभी मेरा क्‍या सम्बन्ध 
रहा । अगर किसी ने गाली दी अथवा प्रशना की बात 
कही तो भी में तो उसका जानने ही वाला हु शरीर नही 
तब मुझ हपें और विपाद क्यो ? 

इसी प्रकार विचार उठ रहे है--चिन्ता हो रही है-- 
भाव उठ रहे है, भीतर में दया रूप भाव हुए और उस 
जानने वाले से, उस भाव से साथ एकत्व जोड़ा तो उसमे 
अहमपने को प्राप्त हो गया कि में कँसा दयालू हूँ में उच्च 
दर्जे का हू चाहे हम बाहर मे न कहें परन्तु भीतर में तो 
औरो से अपने को ऊंचा समझा ही है। अगर अपना 
उच्चपना नही पकड़ में आबे तो ओरो का नीचापना तो 
महसूस किया ही है वही बना रहा है कि अहम भाव बना 
है यह तब तक नही मिट सकता जब तक हम जानने वाले 
से एकत्व होते हुए भी इन विकारी भावों से एकत्व जोड़ते 
रहेगे इन मन सम्बन्धी विकारी भावों से और शरीर के 
साथ इस जानने वाले ने एकत्व जोडा है यह एकत्व जोडना 

(शेष पृष्ठ ८ पर) 


गत कि० ४ से आगे--- 


जीबन्धर चम्प्‌ में ग्राकिउचन्य 


जीवन्धर कुमार के मुखारविन्द से आकिज्चन्यादि 
धर्मों को सुन कर कृषक अति प्रसन्न हुआ और उसे धारण 
कर अपने जीवन को सफल मानने लगा। जीवन्धर कुमार 
ने भी उसे योग्य पात्र समझ अपने बहुमूल्य आभूषण देकर 
निदद् भाव से जागे बढ दिः और परम सुख का अनुभव 
किया । आभूषण के मोह को त्यजकर परमानन्दानुभव 
करना आकिड्चन्य धर्म का परिपोपक है । 

प्रमुदित कृषक को सहषे स्वे-स्वणभूषण देकर मध्याह्व 
में वे नप कुँवर उद्यान मे विश्राम करने लगे। वे, जिनका 
मन काम विकार सम्बन्धी अन्धकार को नप्ट करने के लिए 
सूर्य के समान था, जो कार्यज्ञ मनुष्यो में अग्रणी तथा सप्तार 
के समस्त भोग्य-उपभोग्य पदार्थ को अपना ;किडिचत मात्र 
भी न समझने वाले एवं निरन्तर वराग्य का चिन्तन करने 
में प्रवीण थे ऐसे जीवन्धर स्वामी पर आसक्त विद्याधरी के 
प्रणयीवचनो को सुन कर उस उद्यान से बाहर निकल पड़े। 
स्व प्रिया को खोजते हुए व्यथित विद्याधर की दीनता भरे 
वचनों को सुन कर जीवन्धर स्वामी ने आकिज्चन्य के 
परिपोषक सान्‍न्त्वनाप्रदायक गम्भीर वचन उनसे कहे--- 
घेर्योदार्यविवरजितक्षितिपति. प्रश्माविहीनों गुरु', 

कृत्याकृत्पविचा रशन्यसचिव' सगम्रामभीरुर्भट । 
सर्वेज्ञस्तवही तक ल्पनकविर्वाग्मित्वहीनो बुध , 
सत्रीवेराग्यकथानभिज्ञपुरुष सर्वे हिं साधा रणा:॥ 

अर्थात्‌--धीरिता और उदारता से रहित राजा, 
बुद्धिहीन गुरु, कार्य-अकाये के विचार से शुन्य मन्त्री, युद्ध- 
भीरु योद्धा, सर्वज्ञ के स्‍्तवन से रहित कवि, वक्तव्य कला 
से रहित विद्वान और स्त्री-विषयक वराग्य की कथा से 
अनभिज्ञ पुरुष ये सब तुच्छ व्थक्ति है अत मोहजनित 
विचारों को त्यागना चाहिए। यथार्थत: सच्चा आकिचन- 
पुरुष वही है जो जैसा अन्दर है वैसा ही अपने को 
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उपस्थापित करता है तथा वैसे ही वचनों कों कहता है ! 
जीवन्धर स्वामी ऐसे सिद्धान्त के स्पष्ट उदाहरण हैं । 

जीवन्धर स्वामी के राज्यसिहासीन हो चुकने पर दे 
एक दिन अपनी आठो रानियों के साथ वासन्ती सुषमा 
से सुशोभित वानर-समूह को देख कर वे आनन्द-विभोर 
हो उठ3। एक बानरी, अपने बानर का अन्य बानरी के 
साथ मोहित हुए देख रुष्ट हो गई । उसे प्रसन्‍न करने के 
लिए बानर ने बहुत प्रयत्न किए पर वह सन्‍्तुष्ट नही हुई । 
अन्त में निरुपाय होने पर वानर मृत-तुल्य प्रथ्वी पर लेट 
गया । यह देख बानरी भय से काप उठी और उसके पास 
जाकर होनों प्रसन्‍न हो गए । बानरी को प्रम॒ुदित देख 
बानर ने एक पत्स-फल तोड कर उसे उपहार में दिया 
परन्तु अकस्मात्‌ घनपाल ने आकर बानरी के हाथ से वह 
पनस-फल छीत लिया--यह सब दृश्य जीवन्धर स्वामी 
स्व नेत्रो से देख रहे थे। उनका दयलु सृदय वनपाल के इस 
कार्य को देख कर व्यग्र हो उठा। उनके मन मे यह 
विचार तरगित होने लगा--- 

काप्ठाडू।रपते कीौशो राज्यमेतत्फलायते । 
मद्यते वनपालोष्य त्याज्य राज्यमिद मया ॥११।१२ 

अर्थात्-यह वानर काण्ठाड्रार के समान है, यह 
राज्यफल के समान और यह वनपाल मेरे सदृशभ आचरण 
कर रहा है अर्थात्‌ जिस प्रकार बानर के द्वारा दिए गए 
फल को वनपाल ने छीन लिया है उसी प्रकार मैंने इस 
राज्य को छीन लिया है अतः: यह राज्य मेरे द्वारा 
त्याज्य है । 

जिसने स्व॒राज्य हेतु काष्ठाज्वार से लोहा लिया और 
उसे तथा अपने प्रतिद्दद्वियो को मौत के घाट उतारा वे ही 
जीवन्धर आज इस राज्य को तुच्छ समझ कर अपना 
आकिज्चन्य-स्वरूप उपस्थित कर रहे हँ। यह राज्य तैल 


जीवन्धर चम्प में आकिउ्चन्य ७ 


रहित दीपक 'की लौ के समान है, जीवन चचल है, शरीर 
बिजली के समान क्षणभंगुर है और आयु चपल मेघ के 
तुल्य है। इस प्रकार इस संसार की सन्‍्तति मे किड्चित्‌ 
भी सुख नही है फिर भी उसमे मूढ हुआ पुरुष अपना हित 
नहीं करता किन्तु इसके विपरीत मोह को बढ़ाने वाले व्यर्थ 
के कार्ये ही करता है। नश्वर विषयों के द्वारा लुभाया 
हुआ बेचारा मानव मोहवश दुखजनित दोपों को नहीं 
समझता प्रत्युत ग्रीष्मकाल में शीतल जल की धारा छोड 
मृगमरीचिका के सेवन तुल्य सांसारिक भोगों मे लिप्त 
रहता है। दुलेभ मानव-जन्म पाकर आत्महित में प्रमाद 
करना उचित नहीं । ११॥२३-२६। इस प्रकार तत्वाचिन्तन 
के फलस्वरूप जीवन्धर स्वामी सलार की माधा-ममता से 
विरक्‍्त हो (अआकिज्चन्य धर्म की पूर्ण दशा को पाकर) 
मुनि दीक्षा लेते का निश्चय कर लेते है और राजकीय- 
रुप्रवस्था से निवृत्त हो महावीर-स्वामी के मप्रवसरण में 
जाकर मुनि-दीक्षा धारण करते है एबं घोर तप्रश्चरण के 
द्वारा कर्मों को क्षय कर विपुलाचल से मोक्ष प्राप्त करते 
है। शलाका पुरुष न होने पर भी पुराण ,॥रों ने अपने 
पुराणो मे आकिज्वन्य पुरुष जीवन्धर का चरित्र अकित 
किया । कवियों ने इन पर गद्यपद्मात्मक काव्य लिखे। 
जीवन्ध रचम्पूकार ने तो स्पष्ट ही लिखा है कि 'जीवन्धरस्य 
चरित दुरितस्य हन्तू---जीवन्धर का चरित्र पाप को नष्ट 
करने वाला हे । 

इस प्रकार जीवन्धर स्वामी राज्य-बभव होने पर भी 
घर मे विरागी विचारों से सम्पन्न थे। उनका विचार था 
कि यदि धन-दौलत आदि परिग्रह यथार्थत. सुख देने वाले 
है तो मुगमरीचिका भी पिपासा-शमन कर सकती है, आर्त- 
रोद्-ध्यान भी मोक्षानन्द दिला सकता है, अग्नि शीतल हो 
सकती है और मात्र भोजन-इच्छा ही भूख-शान्ति कर 
सकती है। जीवन्धर स्वामी के परिग्रहभिन्‍न ऐसे भावों ने 
संसार के प्रति निराशा उपस्थित की और अन्‍न्ततोगत्वा 
उन्हें मोक्षवध्‌ू का वरण करा दिया । 

रानी विजया भोर सुनंदा का आकिंठ्चन्य--नृपराज 
सत्यंधर एवं राजक्‌बर जीवन्धर के तुल्य रानी विजया का 
ऑकिज्चन्य व्यक्तित्व भी सहज ही सामने उपस्थित हो 
जाता है। राजपुत्र जीवन्धर के राजसिहासनारूढ़ होने पर 


तथा स्वग्र के राजनाता उ्त्रे यर रानी विज्षया को 
राजबंभवरूप परिग्रह से यकाएए ग्लानि हो गई । उन्होंने 
अपनी आडो पुजवधुओं को बुत,कर कह्रा-- है पूर्ण वन्द्र के 
समान मुख वाली बहुओ ' आज मेरे हृदय में इस गारहीन 
भयहर ससार के विषय से ।वरबिनत हो रही है और यह 
विरक्ति इस समय मुझ दोआ लेने के लिए शीघ्रतवा कर 
रही है । | 

उसी समय गन्धोत्वाट को पत्नी सुनन्दा को भी 
सासारिकता से वेराग्य उतना ही गया अत रानी विजवा 
ओर मसुननन्‍्दा ने पद्मा नाम आर्या के समीप दीक्षा ज ली। 
इस प्रकार जीएरघर चम्पू मे पुरुप-पात्रों के साथ-स।|थ ना री- 
पाच स्वछोवन में प्रथमत अकिड्चन्य धर्म का जणु रूप 
धारण करते और अन्तत दीक्षा लेते ओर असीमितानन्द 
का पाते है । 

काञ्ठाज़ार के आकिझुचन्य भिन्‍त भाव--आफिजझ चन्‍्य 
बहुल प्रसज्नों के साथ-साथ जीवन्धर चम्पू मे यदि 
आकिज्चन्य का विपरीत रूप देखना चाहे तो काप्ठाड्भार 
का चरित तो पाठक के मथ्य सहज ही उपस्थित हो जाता 
है। नृपराज सत्यधर ने कुछ समय के लिए काष्ठाड्रार को 
राज्य दे दिया किस्तु कृतघ्त मन्त्री ने पड्यन्त्र रच युद्ध मे 
उन नूतराज को दीक्षा लेने पर भी मौत के घाट उतार कर 
उनके राज्य का अधिकार हो गया । काष्ठाजड्ार ने समझा 
कि मेने राजा को मार ही डाला और रानी मयूरयन्त्र में 
बैठ कर गयी थी अत गिरने पर उसका और उसके गर्भस्थ 
बालक का प्राणधात स्वयं हो गया होगा | इस प्रकार 
निश्चिन्त हो वह राज्य-शासन करता रहा । 


सुप्रचार से किसी की अकोरति दवती नहों प्रत्युत 
फँनती ही है। काप्ठ,ज्ञार की अकीति राजघातक के रूप 
में सवंत्र फंतती ही है काप्ठ/ज्ञर की अकीति राजघातक 
के रूप मे सर्वत्र फेल गयी। नृपमृत्यु के कलक के परिभाज॑न 
हेतु राजा की मृत्यु का कारण हाथी द्वारा मारा जाना 
प्रचारित कर जीवन्ध र-मातुल गोविन्द महाराज के पास 
सन्देश भेजा । काप्ठाज़ार-कलक के उपशमन के ब्याज से 
गोविन्द महाराज ने सत्यधर की राजधानी राजपुरी में 
स्व सुता लक्ष्मणा का स्वयवर रचा। जीवन्घर राज ने 
चन्द्रकवेधक को वेधकर लक्ष्मणा प्राप्त की, तब जीवन्ध्र 


८, वर्ष ३५, कि० २ 


के यथार्थ-जीवन का रहस्थोइ्घाटन हों गया। लक्ष्मण- 
माला का इच्छुक काष्ठाजड्रार उत्तेजित हो भडक उठा। 
युद्ध के लिए उद्यत हो जाने पर वह जीवन्धर के द्वारा 
मृत्युलोक का पान्थ बन गया । देखिए ! कितती विचित्रता 
है मानसिक-मनोभावों की ? काश ! यदि वह नृपराज्य की 
ओर आकिजञज्चन्य रहता तो उसकी यह निकृष्ट दशा न॑ 
होती । 

सासारिक परिभ्रमण से निकल कर मानव को मुक्ति- 
मन्दिर मे भेज देना जैन कथानकों का उद्देश्य रहता है। 
यद्यपि इसमें प्रसद्भोपात्त विविध भावों का समावेश हुआ 


अनेकान्त 


है तथापि अकिचन-भाव से पीछे नहीं । जीवन्धर स्वामी 
का वेभव विसर्जन कर मुक्ति-पदवी पाना, रानी विजया 
का आर्या पद ग्रहण करना इसके विपरीत काष्ठाज्भार का 
राज्य-च्युत होता जीवन्धर चम्पू मे प्रयुक्त आकिञ्चन्य- 
स्वरूप को परिपुष्ट करने वाले ही है। जीवन्धर चम्पू मे 
नाथक जीवन्धर को श्यद्भारिक रूप में दर्शाया गया है 
तथापि यत्र-तत्र अकिचन-तत्व प्रदर्शित होता है जो कि 
उनके श्र ज्ञरारिक जीवन में चारचाँद लगा देता है और 
एक विलक्षणता उपस्थित करता है । 

-“-अलीगञ्ज (एटा) 


(पृष्ठ ५ का शेपांप) 


ही सबसे बड़ा पाप है, सबसे बडा अधममं है सबसे बड़ा 
अज्ञान है यह किसी अन्य प्रकार से नही मिट सकता परन्तु 
जानने वाला अपने आपको जाने अपना सर्वस्व अयना 
अहमपना उस जानने वाले में स्थापित करें तो बह 
अहपना जो अभी मन सम्बन्धी विकारों मे और शरोर 
सम्यन्धी क्रियाओं में आ रहा है वह मिट कर अपने जानन- 
पर्न रूप निज स्वभाघ में आये तो नकली मैं का अभाव 
हो और असली मै की प्राप्ति हो जोकि वास्तव मे ब्रह्मोस्मि 
है और वही पारिणामिक भाव है वही निज भगवान आत्मा 
है। जिसको जानने से धर्म की शुरुआत होती है--साक्षी 
भाव जागृत होता है। निजस्वभाव के प्रति मूर्च्छा दूर 
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होती है जागरण चार्ल होता है आप अपना मालिक बनता 
है । आज तक जिसको नहीं पाया उसको पाता है जिस 
कूइ-ककंट को पकड रखा था उससे निवृत होता है। जो 
अभी तक व्यवहार मे पर मे जगता था वह अब परमार्थ 
में जगता है जहां अब तक मूच्छित था । घोर अन्धकार मे 
सूर्य का प्रकाश दिखाई देता है। अब अन्धकार नहीं रहने 
का । चाहे कितना ही गाढ़ा क्‍यों न हो प्रकाश की किरण ने 
उसको भेद दिया है। शरीर रहता है और अन्य भाव भी 
रहता है परन्तु में नही रहता । मै मिट जाता है । यह में 
ही निज परमात्मा से मिलने मे रुकावट थी, में मिट गया। 


मुक्ति का सच्चा हेत 


यो मध्यस्थ: 


पशयत जानात्यात्मानभमात्मनात्मन्याउत्मा 


टंगबगमचररारूप: स निशचयान्मुक्तिहेतुरिति हि जिनोक्ति: ।॥।' 


जो सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्र स्वरूप आत्मा मध्यस्थभाव को प्राप्त होकर आत्मा को आत्मा 
के द्वारा, आंत्मा में देखता और जानता है वह निश्चय से (स्वयं) मुक्ति का हेतु है, ऐसी प्र ज्ञ-- 


जिन भगवान की वाणी है। 





आवक 


सम्पक्त्व-को परी सम्बन्धी अन्य रचनायें एवं विद्येष ज्ञातव्य 


'अनकान्त' के सितम्बर ८१ के अक में डा० ज्योति- 
प्रधाद जेव का एक लेख “सम्यकत्व---कौमुदी सम्बन्धी 
रबनाये' शीर्षक छपा था। उसकी पूर्ति के रूप मे दिसम्बर 
८१ के अक में सम्प्रक्व कौमुदी सम्बन्धी अन्य रचनाये' 
नामक लेखप्रकाशित हो चुका है। पर जनी-अभी पाण्वनाथ 
विद्याश्वन शोध सस्थान, वबाराणसी-५ से जैन राहित्य का 
बृहद दर्निह्ठास का छव्रों भाव प्रकाशित हुवा है, उससे 
कच्तड ओर मराठी भाषा दो सम्यक्त्व कोमुदी सम्यन्धी 
कुछ नई जानकारी प्रकाश में आई हे। इसलिए पाठकों 
को उसकी जानकारी देने के लिए यह लेख, पूर्व प्रकाशित 
दोतो लेखो की पूति के रूप मे प्रकाशित किया जा रहा हे। 

जैन साहित्य का बृहद इतिहास के सातवें भाग में 
कन्नड, तमिल और मराठी तीन भाषाओं के जैन साहित्य 
का विज्ररण स्व०> प० के० भुजबली शास्त्री और मराठी 
साहित्प का विवरण डा० विद्याधर जोहरापूरकर विखित 
है। कतनड जा साहित्य में सम्यकत्य कोमुद्दी नामक रबना 
प्राप्स है। जिसमे से कवि मगरस का कुछ जिशेष वियर्ण 
उपसोक्त ग्रत्व क पृष्ठ ८७ में छाया है उसके अनुभा र मगरस 
तृतीय का समत्र योलयवी शताब्दी के पूर्वार्ध का बताया है । 
और यह ग्रथ प्रकाशित भी हो चुका है। इसका सम्पादन 
प० शान्तिलाल गास्त्री ने किया है और अतिबल ग्रथमाला, 
बेलगाव से यह प्रकाशित हुआ हे ! 


9) 
तृः 


मराठी जैन साहित्य में दया सागर (दया भूषण) की 
सम्पवत्व-कौमुदी में ११ अध्याय और २३८० आबी है। 


यह जितदास चवबड़े, वर्धा स०» १६०८ में प्रकाशित हो - 


() श्री भ्रग र चन्द नाहुटा, बीकानेर 


चुका है। दूसरी रचना महीचन्द रचित सम्यकत्व कौमुदी 
है, जिसमे १३ अध्याय और ?€८१ ओबी है। इसकी 
कथाए दया सागर की सम्यक्त्व कोमुदी के समान ही है । 
महीचन्द के शिष्य देवेन्द्रकोति ने कालिका पुरान नामक 
एक बड़ा ग्रथ रचा है उमम सम्यक्त्व कौमुदी की कथाएं 
भी शामिल कर ली गयी है। आधुनिक मराठी जैन 
साहित्यकारों में कत्लाप्पा भरमाप्पानिटबे ने सम्यक्त्व 
कौमुदी का मराठी अनुवाद किया है। पर उसमे मूल ग्रथ 
को अज्ञातकतृ क लिखा है । 


हमार सग्रह में सस्कृत गद्य में सम्यक्त्व कौमुदी, 
पमृूलचन्द किशनदास कापडिया, सूरत से प्रकाशित सन्‌ 
१६३६ की प्रथम आवृर्ति है। माणिकचन्द दिगवर जन 
परीक्षालय में यह पाठ्यक्रम मे रखा गया था, यह भी 
अज्ञात कतृ क है। इससे २५ वर्ष पहले प० उदयलाल 
कासयनीजाल ने इसे प्रकाशित किया था, लिखा है। जिसका 
उल्नेख डा० ज्योतिप्रसादजी के लेख में हो चुका है। सम्यक्त्व 
कौमुदी नामक श्वेताम्बर जिनह्षंगणि स० १४८७ की 
रचित, मूलरूप मे प्रकाशित हुई है वह तो मुझे नहीं मिली 
पर उसका गुजराती अनुवाद आत्मानद जैन सभा भाव- 
नगर से सन्‌ १६१७ मे प्रकाशित हुआ, यह मेरे सग्रह में 
है। इस श्नोकबद्ध सस्कृत ग्रथ के रचयिता जिन हर्षगणि, 
तपागच्छीय जयचन्दसूरि के शिष्य थे। इसम सात प्रस्ताव 
है। मूलग्रथ भी इसी सभा से पूर्व छप गया था। दि० श्वे० 
सम्पक्त्त॒ कौमुदी की कथाओं के तुलनात्मक अध्ययन के 
लिए यह ग्रथ महत्वपूर्ण है । 


(] (] 


ग्रपश्न श काव्यों मं सामाजिक-चित्रण 


() डा० राजाराम जन, रीडर एवं भ्रध्यक्ष--संस्कृत प्राकृत विभाग, झारा 


मध्यकालीन भारतीय इतिहास एवं सस्क्रति के 
सर्वांगीण प्रामाणिक अध्ययन के लिए अपभ्र श-साहित्य 
अपना विशेष महत्व रखता है। उसमें उपलब्ध विस्तृत 
प्रशस्तियां, ऐतिहासिक-सन्दर्भ लोक-जीवन के विविध चित्र, 
सम-सामयिक सामाजिक परिस्थितियां, राजनीति, अर्थनीति, 
एवं धर्मनीति के विविध सूत्र, हास-परिहास, एवं विलास- 
वैभव के रससिद्ध चित्रांकन इस साहित्य के प्राण है । 
अपश्र श के प्रायः समस्त कवि आचार और दाशेनिक तथ्यों 
तथा लोक जीवन की अभिव्यजना कथाओं एवं चरितो के 
परिवेशों द्वारा करते रहे है। इस प्रकार के चरितो और 
कथानकों के माध्यम से अपभ्र श-साहित्य मे मानव-जीवन 
यथा जगत की विविध मूक-भावनाएं एवं अनुभूतियाँ 
मुखरित हुई है। क्‍योंकि वह एक और पुराण-पुरुषों के 
महामहिम आदर्श चरितों से समृद्ध है तो दूसरी ओर 
सामन्‍्तों वणिकपुत्रों अथवा सामान्य वर्ग के व्यक्तियों के 
सुखों-दुखों अथवा रोमांसपूर्ण कथाओ से परिव्याप्त । वन- 
विहा र, उद्यान-क्रीडाएं, संगीत-गोष्ठिया, आखेट-यूत, एव 
जल-क्रीडाएं, रासलीलाए, सरोवर-स्नान के समय प्रेमी- 
प्रेमिकाओं के परस्पर में छकाने के लिये वस्त्रों के अपहरण 
आदि विविध चित्र-विचित्र चित्रणों से अपभ्र श-साहित्य की 
विशाल चित्रशाला अलंकृत है। चउमुह, ईशान एवं द्रोण 
जैसे महाकवियों ने इस महान चित्रशाला की नीव रखी, 
तो जोइहन्दु स्वयम्भू, पुष्पदन्त, हरिभद्र, धनपाल, वीर, 
कनकामर, पद्मकीरति, हेमचन्द्र, अब्दुल-रहमान प्रभृति काव्य- 
कुशल सरस्वती पुत्रों ने अपभ्रश के उस भवन को धड़कर 
भव्य-प्रसाद के रूप में अलकृत किया है और यश.कीति एवं 
रइघ्‌ जैसे प्रतिभाशाली महाकवियों ने उसे सर्वतोभावेन 
समुद्ध बनाये रखने का अथक प्रयास किया है। इस प्रकार 
अपभ्र श-काव्यों में विक्रम की छठवी सदी से सोलहवी 


सदी तक के भारतीय इतिहास एव सस्कृति के प्रामाणिक 
चित्र सुसज्जित है। प्रस्तुत लघु-निबन्ध मे उन सभी पर 
प्रकाश डालना तो सम्भव नही, हाँ, उदाहरणार्थ केवल 
कुछ सरस एवं रोचक तथ्यो पर प्रकाश डालने का प्रयास 
किया जा रहा है । 

सामाजिक परिस्थितियाँ : 

अपभ्रश काव्यों में परम्परानुमोंदित पौराणिक, 
सामाजिक मान्यताओ को ग्रहण किये जाने पर भी सम- 
सामयिक स्थितियों के उनमे पर्याप्त निर्देश मिलते है । इन 
काव्यो मे कुछ ऐसी मान्यताए निर्दिष्ट की गई है, जो 
मध्यकालीन स्थितियों पर प्रकाश डालती है। बँदिक 
वर्णाश्रम धर्म के सिद्धान्तानुसार ब्राह्मण का कार्य पठन- 
पाठन और यज्ञ-यागादि करना था। पर १५बी सदी मे 
विदेशी आक्रमण होने एवं मुसलमानों के उत्तराधिकार 
सम्बन्धी पारस्परिक कलह तथा राजनैतिक अस्थिरता के 
कारण देश की आथिक स्थिति बिगडने लगी थी। 
फलस्वरूप ब्राह्मण आजीविका के हेतु खेती भी करने लग 
गए थे। महाकवि रइधू ने अपनी एक रचना “धण्णकुमा र- 
चरिउ' में 'बम्भगकिसाणु” लिख कर उसका स्पष्ट निर्देश 
किया है और इस प्रकार उसकी परिवर्तित स्थिति पर 
अच्छा प्रकाश डाला है।' 
जातयाँ : 

'धण्णकुमार चरिउ' के उपर्यक्त 'वम्मणकिसाण' पद 
मे 'किसाणु का विशेषण “बम्भए' है और यह इस बात 
का द्योतक है कि ब्राह्मगजाति के किसान भी होते थे । 
यदि यह तथ्य न होता तो कवि “किसाणु' शब्द से ही 
अपना काम चला लेता। “बम्भणु किसाणु! का उसने 
किसी विशेष अभिपष्राय से ही प्रयोग किया है। बिहार मे 
जहाँ ब्राह्मणों के लिये खेती करना वरजित है और अधिकाश 
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२. हरिवंस० २।२० ; ३।१३-१४ ; ४॥६। 
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ब्राह्मण कृषि-कर्मे स्‍्वय नही करते, वहां राजस्थान उत्तर 
प्रदेश आदि में ब्राह्मणों को स्वयं कृपिकर्म करते हुए देखा 
जाता है। 

ब्राह्मण के अतिरिक्त क्षेत्रीय, वैश्य एव शूद्रों की 
जातियों के भी उल्लेख हुए है। क्षत्रियों मे इक्ष्वाकुबशी,' 
सूर्यवशी, चन्द्रवशी,' अन्धकवृष्णि,, एवं भोजकवृष्णियों" 
के परम्परा प्राप्त उल्लेख मिलते है। उनके अतिरिक्त 
तोमर, गुजर, प्रतिहार एव सोरट्ठ नामक क्षत्रिय जातियों 
के भी उल्लेख हुए है। 'सिरिवाल चारिउ' में बताया गया 
है कि खस एवं नव्वर जाति के डाकुओ से मराठे, सोरठे 
एवं गुजंरो ने महायुद्ध में लोहा लिया था ।' 

वैश्य मे अग्रवाल, पद्मावती, पुरवाल, जंसवाल, 
गोलाराड, एवं पौरपाट आदि जातियो के उल्लेख मिलते 
है । अग्रवालों मे गगे ऐंडिल गोयल मित्तल, बसल गोत्रो के 
भी नाम प्रशस्तियों एवं ग्रन्थ-पुष्पिकाओं में मिलते है। 
साहित्यिक एव कला के विविध क्षेत्रों मे उनका योगदान 
महत्वपूर्ण रहा है ।” 

'धण्णकुमार चरिउ' में एक पटवारी जाति का भी 
निर्देश पाया जाता है । हमारा अनुमान है कि यह भी 
कोई बेश्य जाति है जो पटवारिगिरि अर्थात्‌ भूमि की 
पैमाइश आदि का कार्य करती थी । मध्यभःरत मे आज 
भी उन्हें ही पटवारी कहा जाता है जो खेतो की मालगुजारी 
का लेखा-जोखा एवं बन्दोवस्त के कार्य करते है, भले ही 
उनकी जाति कुछ भी हो । 


अन्य जातियों में भील,' खस,* बब्वर,'' पुलिद,'' 
केवट,'' कलाल, * सुनार, लुहार,'' कुम्हार," यादव, 
आदि के नाम मिलते हैं। खस बव्वर एवं पुलिद के विषय 
मे रइध ने लिखा है कि ये तीनों जातियां जहां भी रहें, 
वहां किसी को स्वप्न में भी रहने का विचार नहीं करना 
चाहिए | कवि ने इसीलिये इनका उल्लेख आक्रमणकारी 
जातियों के रूप में किया है। 

अस्पृश्य जातियों में डाम,'' मातंग," चाण्डाल,'' 
घिनिवाल' एवं सुब्भिस ' जातियों के नाम मिलते हैं । 
'घिनिवालु' जाति नवीन प्रतीत होती है। हो सकता है कि 
यह वही हो, जिसे हम आजकल कसाई कहते हैं। इसीलिए 
कवि ने इसकी डोम आदि जातियों के साथ गणना की है। 

सुव्भिस' सम्भवत. आजकल की मिश्ती जाति है 
जिसके लोग मशक के द्वारा जाल घर-घर पहुंचाया करते 
थे । एक अन्य म्लेच्छ जाति का भी उल्लेख आया है। जो 
सम्भवत' यवन जाति के लिये प्रयुक्त है! 

'सिरिवल चरिउ' में एक भांड-जाति" का भी उल्लख 
आता है। जाति के कारनामें आजकल के समान ही मध्य- 
में भी थे। किसी भी अच्छे व्यक्ति की नकल बना कर उसे 
निम्नतर घोषित करना एवं व्यंग्योक्तियों द्वारा खरी एवं 
स्पष्ट बातो को जनता के समक्ष रख देना इस जाति का 
परम्परा-प्राप्त व्यापार था। श्रीपाल जिस समय धवल 
सेठ के द्वारा समुद्र में गिरा दिया जाता है और वह अपने 
पुरुषार्थ से समुद्र तैर कर उसी द्वीप मे पहुंचता है, जहां 
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कि बाद में धवल स्वयं पहुंचता है तथा श्रीपाल को वहां 
के राज-दरबार में एक सम्मानित व्यक्ति के रूप मे देखता 
है तब धवल भाड़ों की सहायता से उसे अपमानित करता 
है तथा राजा की दृष्टि में उसे पतित सिद्ध कर देता है। 
यद्यपि धवल की यह कुटिलता बाद में स्पष्ट हो जाती है। 
परिवार : 

समाज का घटक परिवार है। प्रत्येक कवि या 
साहित्यकार अपनी रचना में पारिवारिक सम्बन्धों पर 
अवश्य ही प्रकाश डालता है। अपभ्रश काव्यों मे भी 
पारिवारिक सम्बन्धों का विस्तृत विवेचन मिलता है, 
क्योंकि कथानायक का जन्म किसी परिवार मे होता है। 
उस परिवार में माता-पिता आदि गुरुजनों के साथ भाई, 
भावज, बहिन, पुत्र, मित्र, दास-दासियां आदि विद्यमान 
रहते हैं। अत: कवियो ने इसके पारस्पिरिक सम्बन्धो की 
चर्चा कर उनका मनोवज्ञानिक विश्लेषण भी उपस्थित 
किया है । 

यह परिवा र-व्यवस्था सम्मिलित परिवार व्यवस्था के 
रूप में चित्रित है। अत: सास-बह की कलह, ननद-भौजाई 
के झगड़े, सौतियाडाह तथा परिवार मे परस्पर में चलने 
वाले शीतयुद्ध आदि के प्रसंग प्रचुर-मात्रा मे मिलते है । 
महाकवि स्वय्म्भू ने सास-बह के झगड़े को अनादिकालीन 
कहा है ।' सौतिया डाह के प्रसंग आनुपंगिक एवं स्वतनत्र 
दोनों ही रूप में पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध है। एतद्विषयक 
स्वतन्त्र कृति के रूप में 'सयधदहमी कहा' सुप्रसिद्ध रचना 
है। इसी प्रकार पुष्पदन्त कृत महापुराण'* में एक प्रसंग 
आया है जिसके अनुसार महाराज कृष्ण की सत्यभामा एव 
रक्मिणी नाम की दोनों पत्नियों मे पर्याप्त ई््या चलती 
है। उन्होंने परस्पर में यह शर्त रखी थी कि जिसके बेटे 
का पहले विवाह होगा, वह दूसरी का सिर मँडवा देगी । 
'धण्णकुमार चरिउ' में कहा गया है कि अपने माता-पिता 
के अत्यन्त दुलारे धन्यकुमार को अपने ईर्ष्यालु बडे भाइयों 
एवं भौजाइयों के तीखे व्यग्य वाणी एवं कटु आलोचनाओ 
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का शिकार होना पड़ा और बेचारे को परदेश भाग जाना 
पडा । 
नारी की स्थिति : 

परिवार में नारी की स्थिति परतन्त्र थी। उसके 
लिये जो थाचार-संहिता मिलती है, वह बडी दुरूह है । 
विवाहिता-नारी को अपने पति के लिये मन-बचन एव कार्य 
से पूर्णया समपित रहने का आदेश दिया गया है तथा 
कहा गया है कि वह दुश्चरित्र एव निर्लज्ज नारियो की 
संगति कर अपने कुल, एव शीलब्नरत को कलकित न करे । 
उन्हें अपना जीवन इस प्रकार का बनाना चाहिए कि कोई 
अंगुली भी न उठा सके और दोनों कुलों पर किसी भी 
प्रकार का कजक वे लग सके ।' 

परित्यक्ता नारियों को अपभ्र श काव्य मे दुर्भाग्य का 
भण्डार कहा गया है । उनके लिए कहा गया है कि उन्हे 
दुर्जनो एवं आवारागर्दी करने वालो से अपने को छिपा कर 
रखना चाहिए। सिर उघाड़ कर रास्तों एवं बाजारों मे 
नहीं घूमना चाहिए। दिन में शयन नही करना चाहिए 
तथा दूसरो के भाग्य पर ईप्या नही करना चाहिए । उन्हे 
शीलब्रत धारण कर सात्विक जीवन व्यतीत करना ही 
श्रेयस्कर है ।' 

प्रौद्या विधवाओं के विषय मे कहा गया है कि पति 
की मृत्यु पर विधव्यग को चिता मे जल मरने का प्रयास 
नहीं करना चाहिए। सिर पटक कर हाय-हाय करता 
उचित नही । कवियों ने उन्हें आदेश अथवा उपदेश दिया 
है कि उन्हे मार्ग मे अत्यन्त वेगपूर्वक अथवा अत्यन्त मन्द- 
गति से चलना सर्वथा छोड़ देना चाहिए। इसी प्रकार 
ब्रिना कार्य के दूसरों के घर आना-जाना या रात्रि में 
अकेली घुमना त्याज्य वताया गया है। सहिष्णु बन कर 
आत्मोद्धार का प्रयास आवश्यक बताया गया है और जोर 
देकर कहा गया है कि जो नारी उत्तम शीलब्रत धारण 
नहीं कर सकती, उसकी वही दशा होती है जो सड़ी 
कुतियों अथवा जूठी पातल की होती है ।" 





५. अप्पसंवोह० २।१७। 
६. उपरिवत्‌---२।१८, २१, २३ 
७. उपरिवत्‌---२।१६, २१ 


अपक्रध् कार्यों में शासाजिक चित्रण १३ 


बाल विधवा के लिये कहा गया है कि उसे सादा 
भोजन और उच्च विचार रखना चाहिए। सदैव शुप्न-वस्त्र 
धारण करना चाहिए। किसी भी प्रकार का शारीरिक 
प्यृंगार नहीं करना चाहिए, काम-वासना को उभाड़ने वाले 
रगीन एवं रक्‍्ताभ वस्त्र भूल कर भी धारण नहीं करना 
चाहिए । इसी प्रकार ताम्बूल सेवन, इत्र लेपन, धूतेक्रीटा, 
लोगों से हंसी।मजाक, विरह कथाओं का सुनना-सुनाना, 
घी एवं दूध मिश्रित गरिष्ठ भोजन, जल्दी-जल्दी माथा 
धोना, शन्‍्यगृह में रहना, घर की दीवालों या छत पर चढ 
कर दिशाओ का निरीक्षण, गाना गाता, मार्ग मे भटकना, 
जोरो से किसी को कोसना, परिवार के लोगो से रूठना 
आदि कार्य बजित बताये गये है। इनके त्याग के बिना 
बाल-विधवा की दुर्गति अचिन्तनीय है ।' 
तरिवाह-संस्था : 

व्यक्ति के चरित्र निर्माण मे विवाह-सस्था का महत्व- 
पूर्ण योग है। विवाहित होने से योन-सम्बन्ध एवं विषय 
सीमा का सकोच दोनो ही बातें एक साथ सम्पन्न हो जाती 
है। स्नेह, प्रेम, सहयोग एवं सहानुभूति की पाठशाला 
परिवार ही होती है | गुस्जनो के प्रति आदर और भक्ति- 
भाव का प्रदर्शा एवं सत्य दान, तप, त्याग, मित्रता, 
पवित्रता, सरलता एब सेवा प्रभात सदगुणो का विकास 
विवाहित परिवार के बीच ही सम्भव है। अत' परिवार 
का आधार वियाह माना गया है। 

अपम्रश चरित कावब्यों में आर्प-विवाँह को हो 
सर्वेश्रेष्द ब्रताया गया हैं। विवाह के पूर्व वर-वध्‌ का 
सम्पर्क होता या अन्य किसी कारण से अम का जागृत होना 
अथवा प्रेमी-अभिकाओं को एकत्र करके प्रेम के विकसित 
होने का अवसर नही दिया गया है, क्योकि इन कवियों की 
दृष्टि मे विवाह एक ऐसी पवित्र-सस्था है जिसका दायित्व 
पूर्णयया माता-पिता पर है। सिरिवाल चरिउमे आए हुए 
एक कथानक के आधार पर उज्जयिती नरेश राजा 
पृथ्वीपाल अपनी बडी पुत्री सुरसुन्दरी से प्रसन्‍त होकर 
उसका विवाह कौशाम्बी नरेश के राजकुमार हरिवाहन के 
साथ कर देता है किन्तु छोटी पुत्री मना सुन्दरी की 
स्पष्टवादिता और धर्म के प्रति अटूट थ्रद्धा, एवं भवितव्यता 





१. अप्प० २।२० | 


के प्रति उसका घोर विश्वास देख कर वह क्रोधाभिभत 

हो जाता है। पिता को पुत्र की यह प्रवृत्ति अपमानजनक 

प्रतीत होती है। अत. वह उसका विवाह एक कोढ़ी के 
साथ कर देता है। इस सन्दार्भाश से विवाह प्रथा के 
सम्बन्ध मे निम्नलिखित संकेत मिलते है--- 

१. विवाह के पूर्व पिता अपनी कन्या की सम्मति लेता 
था और विभिन्‍न प्रकार के बरो का परिचय एवं 
वैभव इत्यादि का वर्णन कर कन्या की भावना को 
जान लेता था। 

२. वर-निर्वाचन में पिता का स्वातन्त्र्य था। यद्यपि वह 
परिवार के व्यक्तियों से सम्मति लेता था, पर पिता 
का निर्णय ही सर्वोपरि होता था । उज्जियिनी नरेश 
राजा पृथ्वीपाल को उसके निर्णय से विचजित करने 
के लिए रानी एवं अमात्यों का प्रयास व्यर्थ जाता है। 

२. अनुचित और अनमेल विवाहो को समाज उचित नहीं 
समझता था । मना सुन्दरी का कोढ़ी के साथ विवा- 
सम्बन्ध होते देख कर समस्त-प्रजा के मुख से 
त्राहि-त्राहि की ध्वनि निकलने लगती है तथा सभी 
प्रजाजन राजा के इस कुक्ृत्य पर उसे कोसने लगते है । 

विवाह पद्धति : 
विवाह रचाने के लिए अनेक प्रकार के रीति-रिवाजों 

की चर्चायें आई है। कविधाहिल ने अपने 'पउमचरि3' में 
पद्मश्री के विवाह का वर्णन करते हुए लिखा है-- 
ज्योतिषियों द्वारा शुभतिथि के निश्चल किये जाने पर 
विवाह की तैयारिया प्रारम्भ कर दी गई। विवाह-सामग्री 
का सकलन किया जाने लगा। नाते-रिश्तेदारों को नन्‍यौते 
भेजे जाने लगे । सभामण्डप सजा दिया गया, बच्चों के 
आनन्द का पारावार न रहा । भावी वधू का मन कुलांचे 
मार रहा था, वाद्यों की ध्वनि मे ब्राह्मण लोग श्रुतिपाठ 
कर रहे थे। सुहागिन स्त्रियां कौतुकपूर्ण गीत गा रही 
थी। कुछ समय बाद कन्या का अभिषेक किया गया, नवीन 
कीमती वस्त्राभूषणों से सजा कर उसकी आंखों में अंजन लगा 
दिया गया, फिर उसे कुलदेवी के दर्शनार्थ ले जाया गया । 
इधर वर भी सज-धज कर हाथी पर सवार होकर 
बारात के साथ चला । सखियां उसे मातृमन्दिर ले गईं | 


२. सिरिवाल---२।२ । 





१४, बर्थ ३४, कि २ 


पश्चश्नी की हमजोली सखियां वर से हंसी-मजाक करने 
लगीं । वर से उन्होंने दोहे पढ़वाए और फिर दोनों का 
विवाह हो गया ।' 


इसी प्रकार 'भविसयतकहा' में धनपति एवं कमलकश्री 
के विवाह के अवसर पर भवन की सजावट, तोरणबन्धन, 
रंगोली, चौक विविध मिष्ठान्न] आभूषण आदि की 
सुब्यवस्थाएं कर प्रीतिभोज का वर्णन किया गया हैं !' 


जंबूसामिचरिउ मे वैवाहिक भोज का सुन्दर वर्णन 
मिलता है। उसमे तृणमय आसनों पर आगन्तुको को भोज 
कराये जाने तथा ग्रीष्मऋतुओं में सुगन्धित सरस पदार्थों से 
सरावोर तालपत्रों से सभी पर हवा करने के उल्लेख 
मिलते हैं। भौजन में कूर नामक धान के चावल से निर्मित 
मीठे भात, खट्टे आंचार, चटनी एवं तक्न, मग के बने हुए 
व्यंजन आदि कटोरियों में सजा कर परोसे जाने तथा 
भोजनोपरान्त सुगन्धित द्रव्य एवं ताम्बूल आदि के खिलाये 
जाने के उल्लेख मिलते है।* 


प्रीतिभोज के बाद मंगल मंत्रों एवं धी की आहुति के 
साथ वरमाला डालकर विवाह की अन्तिम प्रक्रिया सम्पन्न 
की जाती थी, सिरिवाल चरिउ में सुलीचना के विवाह- 
प्रसंग में इृष्टदेवपूजा के साथ सात भांवरें, सप्तपदीकथन 
एवं उसके बाद हथलेबा की प्रक्रिया को विवाह की अन्तिम 


प्रक्रिया कही गई है ।' 
१. पठमचरिउ--पद्मच २४ । 
२. भविसयत्तकहा---१।८-१० । 
३. जंबूसामिचरिउ भूमिक--प० १४३।४४। 
४. भविसयत्त ० १।५।१० । 
५. सिरिवालचरिउ---३।१७ । 
६. हरिवंस० २।१७। 


झमेकाम्ल 


बहू विवाह : 
अपम्न श-काव्यों के अध्ययन से पता चलता है कि उस 
समय बहु-विवाह प्रथा का पर्याप्त रूप में प्रचलन था | 
क्या पौराणिक पात्र और क्या युगीन पात्र, सभी में यह 
प्रवृत्ति देखी जाती है । हां, अन्तर इतना ही है कि 
पौराणिक पात्र सहख्रों विवाह रचाते थे और युगीन पात्र 
२-२, ४-४ चक्रवर्ती सम्नाट भरत की €६ सहस्न रानियां,' 
चम्पानरेश श्रीपाल की ८ सहस्त रानियां,' बसुदेव की एक 
सहस्न से अधिक रानियों' को चर्चाएं आती हैं । 
बहु-विवाह-प्रथा में अपभ्रश के कवि स्वयं भी बड़े 
रसिक प्रतीक होते हैं। पउमवरिउ के लेखक कविराज 
चक्रवर्ती नाम की उपाधि से विभूषित महकवि स्वयम्भ 
की अमृताम्बा एवं आदित्याम्बा नाम कीं दो ५त्नियां थी" 
जिनको प्रेरणा एवं उत्साह से कवि ने ५उग.चरिछ जैसे 
गम्भीर महाकाव्य की रचना की । 
जंबूसामिचरिउ के लेखक महाकवि वीर की भी चार 
साहित्यरसिक पत्नियां थीं जो उनकी कबिता-कामिनी की 
अजसतर प्रेरणा स्रोत थीं उनके नाम है जिनमती, पद्मावती, 
लीलावती एवं जयामती ।** 
महाकवि रइघ्‌ के आश्रयदाता श्री मुल्लण साहू की 
भी दो पत्नियो के उल्लेख मिलते हैं । 
इन उल्लेखों से यह स्पष्ट है कि मध्यकाल में बहु- 
वियाह प्रथा प्रचलित थी। समाज में उसे मान्यता प्राप्त 
हो चुकी थी । (क्रमशः 
७, सिरिवाल० 54१५, ६॥१३ । 
८. हरिवंस० ५।१४। 
९. रइधू-साहित्य का आलोचनात्मक परिशीलन-पृ० १७। 
१०, जंबूसामिचरिउ, भूमिका--१० ११। 
११, धण्णकुमार चरिउ--४।२० । 


न ७. फको ना ७-3० 


| (] 


जनददान मे 


भारतवर्ष का उबेर मस्तिष्क अनेक सुन्दर और सावे- 
भौम बिचारों की जन्मभूमि रहा है। यहाँ के विभिन्‍न-दर्शेन 
अपनी स्व॒तन्त्र मान्यता और विचारधारा को लेकर उद्भूत 
हुए और उनका विकास होता रहा। उनकी अपनी 
मान्यताओं में से अनेक ऐसी धारायें निकली जिनके नाम 
पर तत्ततृसम्प्रदायों का बोध होने लगा उदाहरणत: 
मध्यम प्रतिपदा के लिए बौद्ध, अद्वतवादी विचारधारा के 
लिए नैयायिक और सांख्य, भोगवादी विचारधारा के लिए 
चार्बाक, आत्मवादी विचारधारा के लिए पौराणिक विशेष 
प्रख्यात हुए । इसी सन्दर्भ में अनेकान्तवाद का जब नाम 
आता है तो उससे जैन विचा रधा रा सम्यगुपलक्षित होती है। 

जैन दार्शनिक साहित्य का सामान्यावलोकन करते 
समय आज तक उपलब्ध समग्र साहित्य को ध्यान मे रख 
कर प्रो० महेन्द्रकुमार जी ने इस प्रकार कालनिर्धारण 
किया है।' 

१, सिद्धान्त आगमकाल ; वि० ६वी शती तक । 

२. अनेकान्तस्थापनकाल : वि० ३ री से ८वी तक। 

३. प्रमाण व्यवस्थायुग : वि० ८वी से १७वीं तक । 

४. नवीन न्याय युग : वि० १८वीं से'*' 

जैनदर्शेन के अनुसार वस्तु अनेकान्तात्मक है। अनेक 

अन्त धर्म या अंश ही जिसका आत्मा स्वरूप हो वह पदार्थ 

अनेकान्तात्मक कहा जाता है।' सभी ज्ञानों का विषय 
अनेकान्तात्मकग कहा जाता है ।' सभी ज्ञानों का विषय 
अनेकान्तात्मक वस्तु है और नय का विषय एक देश से 
विशिष्ट वस्तु है।' अकलद्धुदेव ने अनेकान्त का लक्षण इस 
प्रकार किया है। अनेकान्त की सीमा के अन्दर वम्तु के 
अनन्त धर्मों का समावेश होता है एक वस्तु में वस्तुत्व की 
सिद्धि करने वाले परस्पर विरोधी द्रव्य पर्याय रूप दो 
शक्ति धर्मों का युगपद्‌ एकत्र अविनाभाव अबिरोध सिद्ध 
के रना यही अनेकान्त का मुख्य प्रयोजन है। भेदाध्भेद में 


ग्रनेकान्तवाद 


() भ्रशोककुमा र जन एसम० (० श्ञास्त्री, नई दिल्‍सी 


एकान्त की अनुपलब्धि होने से अर्थ की सिद्धि अनेकान्त से 
होती है।' दर्शनशास्त्र में प्रयुक्त नित्य-अनित्य, भिन्‍न- 
अभिन्‍न, सतृ-असत्‌, एक-अनेक आदि सभी अपेक्षित धर्म 
है । लोक व्यवहार में भी छोटा-बड़ा, स्थूल-सूक्ष्म, ऊँचा- 
नीचा, दूर-तजदीक, मूर्ख-विद्वान आदि सभी आपेक्षिक हैं । 
एक ही समय में पदार्थ नित्य और अनित्य दोनों हैं किन्तु 
जिस अपेक्षा से अनित्य है उसी अपेक्षा से नित्य नही है। 
प्रत्येक वस्तु द्रव्य अपेक्षा नित्य एवं पर्याय अपेक्षा अनित्य 
है । पर्याय उत्पाद और व्यय स्वभाव वाली है जो कि वस्तु 
में अनित्यता सिद्ध करती है साथ ही उत्पाद-व्यय से बस्तु 
में हमें उसकी स्थिति की घ्रुवता का भी प्रत्यक्ष अमुभव 
होता है यही स्थिरता-- घ,वता वस्तु मे नित्य धर्म का 
अस्तित्व सिद्ध करती है जो अपनेअस्तित्व स्वभाव को न 
छोड़कर उत्पाद, व्यय तथा ध्र बता से संयुक्त है एवं गुण 
तथा पर्याय का आधार है सो द्रव्य कहा जाता है ।* यही 
लक्षण उमास्वामि ने भी तत्त्वर्थंसृत्र में किया है । अन्य 
दर्शनों ने किसी को नित्य और किसी को अनित्य माना है 
परन्तु जैनदर्शन कहता है कि दीपक से लेकर आकाशपर्यन्त 
सब पदार्थों का स्वरूप एक-सा है अत: वस्तु का स्वभाव 
नित्य अनित्यादि अनेक धर्मों के धारक स्थाद्वाद (अनेकान्त- 
वाद) की मर्यादा को उललघन नहीं करता । एकास्त से 
नित्य-अनित्य आदि कुछ भी नही है किन्तु अपेक्षा से सब 
है। अनेकान्त और स्याद्वाद ये दोनों पर्यायत्राचरी नहीं हैं 
किन्तु अनेकातन्तवाद और स्याद्वाद पर्यायवाची हो सकते हँ 
यथार्थ में अर्थ का नाम अनेकान्त है। अनेक धर्मों के 
प्रतिपादन कस्ने की शैली का नाम स्याद्वाद है।” सभी 
प्रमाण या प्रमेयरूप वस्तु में स्व-पर द्रव्य की अपेक्षा क्रम 
और युगपद्‌ रूप से अनेक धर्मों की सत्ता पायी जाती है 
जिस रूप से घड़े की सत्ता हो उसे स्वपर्याय तथा जिससे 
घड़ा व्यावृत होता हो उन्हें पर पर्याय समझ लेना चाहिए। 
घड़ा पाथिव होकर भी धातु का बना हुआ है मिट्टी या 
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पत्थर का नहीं हैं अत: वह धातु रूप से सत्‌ है मिट्टी या 
पत्थर आदि अनन्त रूप से असत्‌ है। घडा धातु का बना 
होकर भी सुवर्ण का है चांदी, पीतल तांबे आदि का नहीं 
अतः स्व्णरूप से सत्‌ है चांदी या पीतल सैकडों धातुओं 
की दृष्टि से असत है। सोने का होकर भी जिस सोने की 
डली को गढ़ा गया है वह उस गढ़ें गये सुबर्ण की दृष्टि से 
सत्‌ है तथा नही गढें गये खदान आदि में पडे हुए अधटित 
सके की दृष्टि से असत्‌ है। गढे गये सुवर्ण की दृष्टि से 
होकर भी वह देवदत्त के द्वारा गढ़ें गये उस स्वर्ण की दृष्टि 
से सत्‌ है यज्ञवत्त आदि सुतारोंके द्वारा गढ गये सुवर्ण की 
दृष्टि से असत्‌ है। गढ़े हुए सुवर्ण की दृष्टि से होकर भी 
वह मुह पर सकरे तथा बीच में चोडे आकार से सत्‌ हे 
तथा मुकुट आदद के आकारो से असत्‌ है। घडा मुंह पर 
सकरा तथा बीच में चौडा होकर भी वह गोल है अत 
गोल आकार से सत्‌ है तथा अन्य लम्बे आदि आकारो से 
अप्तत्‌ है। गोल होकर भी घड़ा अपने नियत गोल आकार 
से सत्‌ है तथा अन्य लम्बे आदि आकारो से अत्त्‌ है अपने 
गोल आकार वाला होकर भी घड़ा अपने उत्पादक 
प्रमाणुओं से बनेहुए गोल आकार से असत्‌ है इस तरह 
धद को जिस-जिस पर्याय से सर्‌ कहेगे वे पर्याय स्वरर्याध 
है तथा जित अन्य पदार्थों से वह व्यावृत होगा वे सभी पर 
पर्याय होगी । 

जैनदृष्टि से पदार्थ अनन्त धर्मात्मक है उसमें कुछ धर्म 
सामान्यात्मक है और वुछ विशेषा|त्पमक। प्रत्येक पदार्थ में 
दो प्रकार के अस्तित्व हैं उसमे कुछ धर्म सामान्यात्मक है 
और कुछ विशेषात्मक | प्रत्येक पदार्थ में दो प्रक्रार के 
अस्तित्व है एक स्वरूपास्तित्त और दूसरा सादृश्यास्तित्व 
एक द्रव्य को सजातीय या विजातीय किसी भी द्रव्य से 
असकीण रखने वाला स्वरूपास्तित्व है। इसके कारण एक 
द्रव्य की पर्याये)ं इसके सजातीय या विजातीय द्रव्य से 
असकी्ण रह कर प्रथरकू अस्तित्व रखती हैं। यह 
स्वरूपास्तित्व जहाँ विवक्षित द्रव्य की इतर द्रव्यों से 
व्यावत्ति करता है वहाँ वह अपनी कालक्रम से होने वाली 
पर्यायों में अनुगत भी रहता है । स्वरूपास्तित्व से अपनी 
पर्यायों में तो अनुगत प्रत्यय होता है तथा इतर द्वव्यो और 
उतकी पर्यायों में व्यावृत प्रत्यव |" सभी द्रब्य अपने 
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अनादिकालीन स्वभाव सनन्‍्तति से बद्ध है सभी के अपने- 
स्वभाव अनाइनन्त है।' भाव में ही जन्म सद्भाव, 
विपरिणाम, वृद्धि, अपक्षय और विनाश देखे जाते है। बाह्य 
अभ्यन्तर दोनो निर्मित्तो से आत्म लाभ करना जन्म है जैसे 
मनुष्य जाति आदि के उदय से जीव मनुष्य पर्याय रूप 
उत्पन्न होता है। आयु आदि निमित्तों के अनुसार उस 
पर्याय मे बने रहता सद्भाव या स्थिति है। पूर्व 
स्वभाव को कायम रखते हुए अधिकता हो जाना बुद्धि 
है क्रमशः एक देश का जीगे होता अयक्षय् है। उस पर्याय 
की निवृत्ति को वितराश कहते है इस तरह पदार्थों मे 
अनन्तरूपता रहती है अयबा सत्व ज्ञेप्र३, द्रव्यत्य, अमूतेत्व, 
अवगाहनत्व असख्यरेयप्र रशत्व अतादिनिधनत्व और चतनत्व 
आदि की दृष्टि से जीव अनेकरूप है। 
सम्पूर्ण चेतन और अचेतन पदार्थ स्वरूप से स्त्रद्नवव्य, 
सत्र, काल, भव से सर है और पररूत से परद्रव्ध, क्षेत्र, 
काल, भाव से अशात्‌ स्वररूण हे जैसे घट अपने द्वव्य-पुदगन, 
मत्तिका क्षत्र->स्थान, काज-वर्तमान एव भाव--लाल 
काला आदि की आया से तो सत्र स्वरूप है वह्दी पट से 
अन्प पटादिक के द्वः्ग, काज, दोत, भाव से नही है अस्तत्‌ 
रूथ है दोगो मे से फिप्री एक रूय मानते से वस्तु या तो 
सवत्मिक दह्वो जायेगी अथवा लोफक-य्यवहार का अभाव 
हो जायेगा इसीलिए स्वृदूयाद चजुष्टय की अपेक्षा से 
सब पदार्थों को सत्‌ का। नहीं मानेगा और पररूपादि 
सतुष्टय की अयेज्ञा से सर पद।औँ को अतत्‌ कौन नहीं 
मानेगा । ' इसी वा अकलड्जुदेव कहते हें कि जितने भी 
पदार्थ शब्दगोचर है वे सब विधि निषेधात्मक हैं कोई भी 
वस्तु सर्वेवा निपेध्रगम्प सही होती जैसे कुरबक पुष्प लाल 
और सफेद्ग दोनों रगों का नद्दी हाता तो इसका यह अर्थ 
कदापि नहीं है कि वह वर्ग शून्य है इसी तरह पर की 
अपेक्षा से वस्तु में नास्तित्व होते पर भी स्वद्ष्टि से उसका 
अस्तित्व प्रसिद्ध ही है कहा भी है कथण्चित्‌ असत्‌ की भी 
उपलब्धि और अस्तित्व है तथा कथब्चित्‌ सत्‌ की भी अनु- 
पलब्धि और नास्तित्व | यदि सर्ववा अस्तित्व और उप॑लब्धि 
मानी जाय तो घट की पटादि रूप से भी उपलब्धि' हीते 
से सभी पदार्थ स्वात्मक हो जायेंगे और यदि पररूप की 
तरह स्वरूयर से भी असत्व माना जाय अर्थान्‌ सवेथा असत्व 


जन दर्शन में अनेकान्तवाद १७ 


माना जाय तो पदार्थ का ही अभाव हो जायेगा वह शब्द 
का विवपय नही हो सकेगा अतः नास्तित्व और अप्रत्यक्षत्व से 
शुम्थ जो होगा वह अवस्तु ही होगा ।' जिस पदार्थ मे 
जितने शब्दों का प्रयोग होता है उसमें उतनी ही बाच्य 
श,कर्बो होती है तथा वह जितने प्रकार के ज्ञानो का 
विषय होता है उसमें उतनी ही ज्ञेय शक्तियाँ होती है । 
शब्द प्रयोग का अर्थ है प्रतिपादन क्रिया । उसके साधन 
दोों ही हैं शब्द और अर्थ । एक ही घट मे पाथिव, मातिक- 
मिट्टी से बना हुआ, सत्‌, ज्ञेय, नया, बड़ा आदि अतेक 
शब्दों का प्रयोग होता है तथा इन अनेक ज्ञानों का विषय 
हीता है जैसे धडा अनेकान्त रूप है उसी तरह आत्मा भी 
अनेक धर्मात्मा है। अज्ञानी पुरुष प्रत्यक्ष मे, ज्ञान मे आगत, 
सस्‍्फूट स्थिर जो ज्ञगाकार, उसको अस्तिता से उठाया हुआ 
स्त्रद्रव्प को न देखता हुआ सब ओर से शून्यता को प्राप्त 
हुआ अज्ञाती पुरुष स्वयं नाश को प्राप्त होता है। 
अनेकान्तवादी शीघ्र उत्पत्ति है जिसकी ऐसे सुस्पप्ट, 
रुविशुद्ध ज्ञान के तेज से अपने आत्मद्रव्य के अस्तित्व के 
द्वारा वस्तु का स्पष्ट निरूपण करके स्वयं अपने मे परिपूर्ण 
होता हुआ जीवित रहता है ह 

अनेक शक्तियों का आधार होने से भी अनेकान्त है 
जैसे घी चिकना है। तृप्ति करता है। उपब हण करता है 
अत अतक है अथवा जेसे घडा जल धारा आहरण आदि 
अनक शर्तिग्रों से युक्त है उसी तरह आत्मा भी द्रव्य, क्षेत्र, 
काल और भाव के निमित्त से अनेक प्रकार की वैभाविक 
पर्या्मों की शक्तियों की धारण करता है। जिस प्रकार एक 
ही घडा अनेक सम्बन्धियों की अपेक्षा पूर्व-पश्चिम, दूर-पास, 
नया-पुराना, समर्थ-असमर्थ देवदत्तकृत चेत्रस्वामिक, संख्या 
परिक्ताण श्रुथकत्व, संयोग विभागादि के भेद से अनेक 
व्यवहा रों का विषय होता है उसी तरह अनन्त सम्बन्धियों 
की अपेक्षा आत्मा भी उन-उन अनेक पर्याथों को धारण 
करता है अथवा जैसे अनम्त पुद्गल सम्बन्धियों की अपेक्षा 
आरंगा भी उन-उत अनेक पर्यायों कों घारण करता है 
अथवा जैसे अनन्त पुदुकल सम्बन्धियों की अपेक्षा एक ही 
प्रदेशिंनी अंगुली अनेक भेदों को प्राप्त होती है उसी तरह 
जीव भी कर्म और नोकमें विषय उपकरणों के सम्बन्ध से 
जीवस्थान, गुणस्थान, मार्गेणस्थान, दंडी, कुंडली आदि 


अनेक पर्यायों को धारण करता है। प्रदेशिनी अंगुली में 
मध्यमा की अपेक्षा जो भिन्‍नता है वह अनामिका की अपेक्षा 
नही है प्रत्येक पररूप का भेद जुदा-जुदा है। मध्यमा ने 
प्रदेशिनी में ह्स्वत्व उत्पन्न नहीं किया अन्यथा शशविषाण 
में भी उत्पन्न हो जाना चाहिए था और न स्वतः ही था 
अन्यथा मध्यमा के अभाव में भी उसकी प्रतीति हो जानी 
चाहिए थी तात्पयं यह कि अनन्त परिणामी द्रव्य ही उन- 
उन सहकारी कारणों की अपेक्षा उन-उन रूप से व्यवहार 
में आता है । 
अनन्तकाल और एक काल में अनन्त प्रकार के उत्पाद 
व्यय और ध्रौव्य से युक्त होने के कारण आत्मा अनेकान्त- 
रूप है जसे घडा एककाल में द्रव्यदृष्टि से पार्थिव #प में 
उत्पन्न होता है जलरूप में नहीं, देशयृष्टि से यहाँ उत्पन्न 
होता है पटना आदि में नहीं भावदृष्टि से बड़ा उत्पन्न होता 
है छोटा नहीं। यह उत्पाद अन्य जातीय घट किड्चिद्‌ 
विजातीय घट | पूर्ण बिजातीय पटादि तथा द्र॒व्यान्तर 
आत्मा आदि के अनन्त उत्पादों से भिन्‍न है अतः उतने ही 
प्रकार का है। इसी प्रकार उस समय उत्पन्न नहीं होने 
वाले द्रव्यों की ऊपर नीची, तिरछी, लम्बी, चौड़ी आदि 
अवस्थाओ से भिन्‍न वह उत्पाद अनेक प्रकार का है। 
अनेक अवयव वाले मिट्टी के स्कन्ध से उत्पन्न होने के 
कारण भी उत्पाद अनेक प्रकार का है उसी तरह जल- 
धारण आचमण हर्ष, भय, शोक, परिताप आदि अनेक 
अर्थ क्रियाओं मे निमित्त होने से उत्पाद अनेक तरह का है 
उसी समय उतने ही प्रत्यक्षभूत व्यय होते हैं जब तक पूर्व 
पर्याय का विनाश नहीं होता तब तक नृतन उत्पाद की 
संभावना नहीं है उत्पाद और विनाश की प्रतिपक्ष- 
भूत स्थिति भी उतने ही प्रकार की है जो स्तिंत 
नहीं है उसके उत्पाद और व्यय नहीं हो सकते । 
घट उत्पन्न होता है इस प्रयोग को वर्तमान तो इसलिए 
नहीं मान सकते कि घड़ा अभी तक उत्पन्न नहीं हुआ है, 
उत्पत्ति के बाद यदि तुरन्त विनाश मान लिया जाय तो 
सद्भाव की अवस्था का प्रतिपादक विनाश मान लिया जाय 
तो सद्भाभाव की अवस्था का प्रतिपादक कोई शब्द ही 
प्रयुक्त नहीं होगा अतः उत्पाद में श्री अभाव और विनाश 
में भी अभाव इस प्रकार पदार्थ का अभाव हीं होने से 


१८, वर्ष ३५, कफि० २ 


तदाश्ित व्यवहार का लोप हो जायेगा अत: पदार्थ में 
उत्पद्यमानता, उत्पन्तता और विनाश ये तीन अवस्थायें 
माननी हो होंगी इसी तरह एक जीव में भी द्वव्याथिक 
पर्यायाथिक नय की विषयभूत अनन्त शक्तियों तथा उत्तत्ति, 
विनाश, स्थिति आदि रूप होने से अनेकान्तात्मक समझनी 
चाहिए । 

अन्वय व्यतिरेक होने से भी अनेकान्तरूप है जैसे एक 
ही घड़ा सत्‌ अचेतत आदि सामान्य रूप से अन्वय धर्म का 
तथा नया पुराना आदि विशेष रूप से व्यतिरेक घर्म का 
आधार होता है उसी तरह आत्मा भी सामान्य और विशेष 
धर्मों की अपेक्षा अन्वय ओर व्यतिरेकात्मक है। अनुगता- 
कार बुद्धि और अनुगताकार शब्द प्रयोग के विषयभूत 
स्वस्तित्व, आत्मत्व, ज्ञातृत्व, दृष्टत्व, कतृ त्व, भोकतृत्व, 
अमृतेत्व, असंख्यात प्रदेशत्व, अवगाहनत्व, अतिसृक्ष्मत्व, 
अगुरुलधुत्व अहेतुकत्व, अनादि सम्बन्धित्व, ऊध्वेजाति 
स्वभाव आदि अन्वय धर्म है व्यावुताकार बुद्धि और शब्द 
प्रयोग के विषयभूत परस्पर विलक्षण उत्पत्ति, स्थिति, 
विपरिणाम, बुद्धि, ह्ास, क्षय, विनाश, जाति, इन्द्रिय, 
काय, योग, बेद, कषाय, ज्ञान, दर्शन, संयम लेश्या सम्यकक्‍त्न 
आदि व्यनिरेक धममे हैं ।'* 

अनेकान्त और एकान्‍्त दोनों ही सम्यक और मिथ्या 
के भेद से दो-दो प्रकार के होते हैं। प्रमाण के द्वारा 
निरूपित वस्तु के एकदेश को सयुक्तिक ग्रहण करने वाला 
सम्यगेकान्त है। एक धर्म का सर्वधा अवधारण करके अन्य 
धर्मों का निराकरण करने वाला भिथ्या एकान्त है। एक 
वस्तु में युक्ति और आगम से अबिरुद्ध अनेक विरोधी धर्मों 
को ग्रहण करने वाला सम्यगनेकान्त हैं तथा वस्तु को तत्‌ 
अतत्‌ आदि स्वभाव से शून्य कह कर उसमें अनेक धर्मों 
की मिथ्या कल्पना करना अर्थशुन्य वचन विलास मिथ्या 
अनेकान्त है। सम्यगेकान्त नय कहलाता है और सम्यग- 
मेकान्त प्रमाण । यदि अनेकान्त को अनेकान्त ही मानता 
जाय और एकान्त का लोप किया जाय तो सम्यगेकान्त के 
अभाव में शाक्षादि के अभाव में वृक्ष के अभाव की तरह 
तत्समुदायरूप. अनेकान्त, का भी जभाव हो जायेगा यदि 
एकान्त ही माना जाम्म लो अविनाभावी इतर धर्मों का 
खोष होदे पर प्रकृत धर्म का भी लोप होने से सवेलोक का 


अमेकान्त 


प्रसंग प्राप्त होगा ।' प्रयोजन के अनुसार वस्तु के किसी 
एक धर्म को विवक्षा से जब प्रधानता प्राप्त होती तो वह 
अपित या उपनीय कहलाता है और प्रयोजन के अभाव में 
जिसकी प्रधानता नहीं रहती वह अनपित कहलाती है 
मुख्यता और गौणता की अपेक्षा एकबस्तु में विरोधी 
मालूम पड़ने वाले दो धर्मों की सिद्धि होती है ।* जिस 
तरह अनेकान्त सब वस्तुओं को विकल्पतीय करता है उसी 
तरह अनेकान्त भी विकल्प का विषय बनने योग्य है। ऐसा 
होते से सिद्धान्त का विरोध न हो इस तरह अनेकान्त 
एकान्त भी हीता है। अनेकान्त दृष्टि जब अपने विषय में 
प्रवृत होती है तब अपने स्वरूप के विषय में वह सूचित 
करती है कि वह अनेक दृष्टियों का समुच्चय होने से 
अनेकान्त तो है ही परन्तु वह एक स्वतन्त्र दृष्टि होने से 
उस रूप में एकान्त दृष्टि भी है इस तरह अनेकान्त भिन्‍न- 
भिन्‍न दृष्टिरूप इकाइपो का सच्चा जोड़ है। अनेकान्त में 
सापेक्ष (सम्यक) एकान्‍्तों को स्थान है ही। सभी नय 
अपने-अपने वकत्य में सच्चे है और दूसरे के वक्तव्य का 
निराकरण करने मे झूठे है अनेकान्त शास्त्र का ज्ञाता उन 
नयों का ये सच्चे है और ये झूठे है ऐसा चिभाग नही 
करता । 

अनेकान्त छा रूप नही है क्‍यों कि जहाँ वक्ता के 
अभिप्राय से भिन्‍न अर्थ की कल्पना करके वचन विधात 
किया जाता है वहाँ छल होता है जेसे नवकम्बलो5यं देवदत्त: 
यहाँ नव शब्द के दो अरे हैं एक € संड्या और ब्सरा नया 
जो नृततन विवक्षा से कहे गये नव शब्द का & संख्या रूप 
अर्थ विकल्प करके वक्ता के अभिन्राय से भिन्‍न अर्थ की 
कल्पना छल कही जाती है किन्तु सुनिश्चित मुख्य गोण 
विवक्षा से संभव अनेक धर्मों का सुनिर्णीत रूप से प्रतिपादन 
करने वाला अनेकान्तवाद छल नहीं हो सकता क्‍यों कि 
इसमें वचन विधात नहीं किया गया है अगितु यथावस्थित 
वस्तुत्व का निरूपण किया गया है। 

अनेकान्त संशयरूप नहीं है--सामान्य धर्म का प्रत्यक्ष 
होने से विशेष धर्मों का प्रत्यक्ष न होने पर, किन्तु उभय 
विशेषों का स्मरण होने से संशय होता है जैसे धुंधली रात्रि 
में स्थाणु और पुरुषणत ऊँचाई आदि सामान्य धर्म को 
प्रत्यक्षता होने पर स्थाणुगत कोटर पक्षिनिबास तथा पुरुष- 


जेनदहोन में अनेकान्तवाद १९ 


गत सिर खजाना कपड़ा हिलने आदि विशेष धर्मों के न 
दिखने पर । किन्तु इन विशेषों का स्मरण रहने पर ज्ञान दो 
कोटियों में दोलित हो जाता है कि यह स्थाणु है या पुरुष 
किन्तु अतेकान्तवाद में विशेष धर्मों की अनुपलब्धि नहीं है। 
सभी धर्मों की सत्ता अपनी-अपनी निश्चित अपेक्षाओं से 
स्वीकृत है। तद्धर्मों का विशेष प्रतिभास निविवाद सापेक्ष 
रीति से बनाया गया है। अपनी-अपनी अपेक्षाओं से 
संभावित धर्मों में विरोध की कोई सम्भावना ही नहीं है 
जैसे एक ही देवदत्त भिन्न-भिन्न पुत्रादि सम्बन्धियों की 
दृष्टि से पिता पुत्र, मामा आदि निरविरोध रूप से व्यवहृत 
हीता है उसी तरह अस्तित्वादि धर्मों का भी एक बस्तु में 
रहने में कोई विरोध नही है ।'* 

अनेकान्तदुष्टि और स्थाद्वाद भाषा का अहिसक उद्देश्य 
था समस्त मत-मतान्तरों का नय दृष्टि से समन्वय कर 
समत्व की सृष्टि करना | अनेकान्तदर्शन के अन्त: यह 
रहस्य भी है कि हमारी दृष्टि वस्तु के पूर्ण्लप को जान 
नही सकती जो हम जानते हैं वह आंशिक सत्य है हमारी 
तरह दूसरे मतवादियो के दृष्टिकोण भी आंशिक सत्यता 


, जैनदर्शन. डॉ० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य पृ० १४ । 

, अनेकेइन्ता अंशा धर्मावात्मास्वरूप यस्यथ तदनेकान्ता- 
त्मकमिति ब्युत्पत्ते:। षड्दर्शन समुच्चपः हरिभद्र 
पृ० ३१२ । 

, अनेकान्यात्मक वस्तु गोचर: सर्वेसंविदाम । 
एकदेशविशिष्टो5थोनयस्थ विषयोमत: ॥ 

न्यायावतार कारिका २६ । 

४१ सदमन्तित्यादि सर्वेथैकान्तप्रतिक्षेपलक्षणो5नेकान्त: । 

अष्टशती पू० २८५६ । 

विरुद्धशक्तिद्य- 


>> >चछ 


श्फ 


नर 


. एकवस्तुवस्तुत्वनिष्पादकप रस्पर 
प्रकाशनमनेकान्त: । 
समयसार (आत्मख्याति) १०।२४७ | 
भेदाधभेदैकान्तयो रनुपलब्धे: अर्थस्य सिद्धि: अनेकान्तात्‌ । 
. अप रिव्यक्तस्वभावेन उत्पाद व्यय ध्र्‌ वत्वसंबठ्ठम । 
गुणवज्चसपर्यायम्‌ यत्तद्द्रव्पमिति ब्रवन्तिपप्रवचन- 
सार-३४। 
. गुणपर्यंयवद्द्रव्यम्‌ ५.३८ । 
उत्पादव्यय प्रौव्ययुक्तं सत्‌ ५.३० । 
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की सीमा को छूते हैं इंसलिये इसमें यहू शर्तें लगायी ग्रयी 
है कि जो दृष्टिकोण अन्य दृष्टियों की अपेक्षा रखता है 
उनकी अपेक्षा, उपेक्षा, या तिरस्कार नहीं करता बही 
सच्चा नय है और ऐसे नयों का समूह ही अनेकान्तदर्शन 
है ।" 


अन्य सभी दर्शनों के सिद्धान्तों की अपेक्षा जैनदर्शन 
की यह विशेषता है कि जहाँ सभी दर्शन अपने से अतिरिक्त 
दूसरे दर्शनों का खण्डन करते हैं वहाँ यहु॒ सभी का संग्रह 
करके उन्हें एक अखण्ड रूप देने में ही दर्शनशास्त्र का 
साथकक्‍्य दिखलाता है। इस प्रकार दर्शनों के एकांजी कथनों 
को समन्वित करने की क्षमता इस अनेकान्तवाद सिद्धान्त 
में है। इस सिद्धान्त का आश्रय लेने पर संसार का कोई 
भी दर्शन या वाद अप्तत्य दिखाई नहीं देता है इसमें केवल 
विभिन्‍न दर्शनों को नयदृष्टि से देखने की अपेक्षा है। यदि 
इस सिद्धान्त को अपनाया जाय तो विभिन्‍न दृष्टिकोणों को 
समझने सोचने के साथ ही वास्तविक वस्तु स्वरूप का 
सम्यकज्ञान हो सकेगा । 
६. आदीपमाव्योमसमस्वभावं स्याद्वादमुद्रानतिभेदिवस्तु । 
तन्नित्यमेवैकमनित्य मन्यद्‌ इति त्वदाज्ञाठिषतां प्रलाथा। 
स्याद्रादमण्जरी का० ५५ ' 
१०, आप्तमीमांसा: तत्वदीपिका प्र० गगेशवर्णी संस्थान 
वाराणसी पृ० ३३० । 


, पड़दर्शन समुच्चय: हरिभद्र पृ० ३३० प्र०., भारतीय 
ज्ञानपीठ | 


१२. सिद्धिविनिश्चवयटीका सपादक पं० महेन्द्रकुमार न्‍्याया- 
चाय प्रस्जावना पृ० १३४ 


 तत्वार्थवातिक अकल द्वूदेव अ० २७७ पृ० १२२। ., 
प्र० भारतीय श्ञानपीठ 


१४. तत्त्वार्थथातिक--भट्टा कलड्भूदेव डीडर पृ० २५० । 
१५. सदेव सर्व को नेच्छेत स्वरूयादिचतुष्टयात्‌ । 


असदेव विपर्यासान्न चेनग व्यवतिष्ठते ॥ 
आप्तमीमांसा---संमन्तभद्र १५। 


१६. तत्त्वार्थवातिक--भट्टाकल डूदेव २।८ पृ० १२२ | ' 

१७. अध्यात्म अमृतकलश--आ ० अमृतचन्द--टीकार्कार। 

पं० जगगन्मोसनलाल शास्त्री २४५२ पृ० ३५३। 
(शेष पृष्ठ २३ पर) 
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पास वर्ष पूर्ष--- 


दो मौलिक-भाषण 


[अतीत के संस्मरण उस काल की स्थिति के दर्पण होते हैं। आज से ५० वर्ष पूर्व जाति-समाज और देश की 
क्या स्थिति थी और साहु-दम्पति के क्या अरमान थे, इसका पूरा चित्र निम्न दो भाषणों में अंकित है। ये भांषण सन्‌ 
१६९३२ के हैं जो 'स्व० साहू शाम्तिप्रसाद जेन तथा स्व० श्रीमती रमारानी जंन' ने अपने दाम्पत्य सूत्र-बन्धन के अवसर 
पर दिए थे। दोनों भाषण वीर सेवा मन्दिर में लिपिवद्ध रूप मे सुरक्षित है। उन्हें पाठकी के चिन्तन व तदूप-आचरण 
की प्रेरणा हेतु अनेकान्त' में प्रकाशित किया जा रहा है। निश्चय ही साह जी की स्मृति की चरदत-सुरभि आज भी 


हमें सुकासित कर रही है । हमारे नमन ।--सम्पादक ] 





साह श्री शान्तिप्रसाद जंन का अपने विवाहोत्सव पर दिया हुम्ला भाषण : 


पृज्य गुरुअनों तथा उपस्थित सज्जनो ! 

आज अपना देश जिस परिस्थिति में से गुजर रहा है 
उन्हें विचार करते हुए विवाह की समस्या एक बडी ही 
जटिल व विकंट समस्या हो रही है | नहीं कहा जा सकता 
इसके उपरान्त हम देश धर्म तथा समाज के प्रति कहाँ तक 
अपने कतंव्य का पालन कर सकते है। विवाह करना एक 
बहुत बड़ी जरूरत तथा पहले से कई ग्रुना अधिक 
जिम्सेदारी को अपने सिर पर लेना है। मेरा विद्यार्थी 
जीवन होने से यद्यपि मैं इस जिम्मेदारी को उठाना नही 
चाहता था, परन्तु अपने हितैषी ग्रुरुअनों और आप सब 
सज्जनों की जब गही इच्छा है तथा आज्ञा है कि मुझे इस 


गृहस्थाश्रम के जुएण को उठाना ही चाहिए तब मेरे लिये 


उसके आमे नतमस्तक हो जाने के सिवाय और कोई चारा 
नहीं रह जाता। ऐसी दशा में इस विवाहोत्सव में 
सम्मिलित होने के लिए आप सब सज्जनों को जो कष्ट 
का मेरा अधिकार प्नहीं रह जाता 

विवाह सम्बन्ध एक नैतिक और धामिक सम्बन्ध है 
जो दो प्राणियों को अपनी अध्यात्मिक तथा लौकिक उन्नति 
तथा अ।ने देश व समाज की सेवा के लिये सहायक होता 
है| विवाह नियमित संयम है। इसमें सन्देह नहीं यह एक 
प्रकार का बन्धन भी है। स्त्री के लिये पुरुष और पुरुष के 
लिये स्त्री बन्धन रूप है। इस बन्धत को स्वीकार करने 


पर मनुष्य बहुत से अंशी में अपनी स्वतन्त्रता खो बैठता हैं 
तरह-तरह की चिन्ताओं आपदाओं तथा जिम्मेदारियों के 
दलदल में फंस जाता है, इस तरह एक अच्छा, खासा वन्‍्दीं 
बन बेंठता है। 

समाज और देश की गिरती हुई दशा को रोकने के 
लिये बड़े सुधारों की नितान्त आवश्यकता है। विवाह 
आदि अवसरों पर तो फिजलखर्ची, आडम्बर, बनावट और 
बेहुदी रश्मों ने अपना घर बना लिया है इनसे एकदम 
छुटकारा पाना कतई जरूरी है। इस अवसर पर जो कुछ 
भी सुधार हो सका है उसका विशेष श्रेय पृज्य श्रीयुत सेठ 
डालमिया जी को है। वह धन्य हैं। किन्तु यह भी मानना 
पडेगा कि अभी और बहुत से सुधारों की गंजायण इममे 
रह जाती है। 

. संसार विशेषकर हमारा देश इस समय बिल्कुल 
एक निश्बंव अनियन्त्रित और अनियमित स्थिति में से 
गुजर रहा है। हमारा भविष्य देश के भविष्य पर निर्भर 
है । अभी भविष्य अन्ध्नकार मे है। नहीं कहा जा सकता 
कि जीवन गति क्‍या होगी ॥ 


परमपिता परमात्मा से प्रार्थना हैं कि वह हम दोनों 
को बल प्रदान करें। हेममें इस भार को सहन करने की 
शक्ति हो । आप गुरुजन जौर महानुभाष हमको आशौर्वाद 
दें कि हम अपनी जीवन नौका को संप्तार समद्रे में हर 


प्रक/र॒ के कष्ट आंधी-झोंकों का सामना करते हैए अपने 
ध्येय पर पहुच सकें॥ 


पच्ात बर्ष पूछे की-औलिक भाषण ११ 


श्रीमती रसा जन का श्रपने बिवाहोत्सव पर विया हुआ भाषण 


श्री परमात्मा देव व पूज्य महानुभावों को प्रणाम 
करते हुए सबसे पहले मैं आप सबका हृदय से अभिनन्दन 
करती हू जिन्होंने हमारे लिये इतनी कड़ी गर्मी की मौसम 
में यहा आने का कष्ट उठाया है फिर इसके बाद जिस 
कार्य के लिये यह समारोह रचा गया है उसके विषय में में 
कुछ कहना चाहती हूं । 


आप जानते है कि आजकल सारे संसार मे दुख 
छा' रहा है। कही राष्ट्र आपस में लड़ रहे हैं, कही बेकारी 
से, कही काम की अधिकता से, कही अकाल से, कही 
(002९कृ००7८४०॥) अर्थात्‌ पैदावारी की बहुतायत से 
कहीं स्वतन्त्रता के अभाव से, कही स्वर्ण के अभाव मे, 
कही स्वर्ण की बहुतायत से दु ख हो रहा है फिर भारतवर्ष 
का तो कहना ही क्या जो संकडो वर्षों स गुलामी की 
जञ्जीर मे जकडा हुआ है, जहाँ धर्म के नाम से अधर्म 
करते हुए हिन्दू-मुसलमान ही नही, हिन्दुओं में, सनातनी 
आर्यंत्तमाजी, जैनियी में श्वेताम्बरी, दिगम्बरी, मुसलमानों 
में सिया, सुन्नी, छोटी-मोटी बातों पर जिनमें कुछ भी 
तथ्य नही है लडते है जहां के ही नही करोड़ों मनुष्य अन्न 
के महगे होने से 
पेट भर न ख”कर किसी तरह उदराग्यि को शान्त करते 
हैं और उस हमारे दुष को देख कर मसार के सर्वश्रेष्ठ 
पुरुष महात्मा गाधी अपने साथियों सहित अमंख्य आदभियों 
को लिकर जेलो में तपस्था कर रहे है । जिनके लिये वे 
जेलों में सड रहे हैं वदी हम अपना समय खेल, तमाशा, 
आमोद-प्रमोद और गुलछररों में व्यतीत कर रहे है। क्‍या 
शर्म की बात नही है ? 


ह क्षमा करेंगे, विवाह सस्कार हिन्दू धर्म के सोलह 
संस्कारों मे एक मुख्य था जिसको परिवर्तन करते-करते 
हमने यहाँ तक बदल दिया कि जिनका विवाह किया जाता 
है उन्हें इसके रहस्य तक का पता नहीं रहा ओर गुड्ड- 
गुड़ियो का खेल बना दिया । कई समाजों में तो इसका 
यहाँ तक पतन हो गया है कि गटीब घर की लड़की को 
चांहे वह कितनी ही सुशीला, योग्य और बुछ्धिमती हो 
घनाभाव के कारण आजन्म कुमारी रहता पडता है ओर 


सस्ते नहीं होने के कारण एक समय भी 


उसके अभिभावक उसे कुमारी रखते में पाप मान. कर 
बिता पात्र का विचार किये चाहे जहां उस बेचारी को. 
ढकेल देते है, या कही से कर्ज मिल सका तो कर्ज बल्लेकर, 
घर-वार बेच कर जन्म भर के लिये दु खी हो जाते हैं और 
प्रत्यक्ष मे यह सिद्ध कर देते है कि भारतवर्प में गरीब घर 
में कन्या का जन्म होना ही एक प्रफार का देंषी कोफ है। 
कही-कही तो बेचारी लड़कियों को आत्महत्या तक करनी 
पड़ती है। पण्जाब के आधुनिक तन्यासी स्वामी राख के 
बावय मुझ इस समय याद आ रहे है । 
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भारतवर्ष का साधारण गहस्थ सारे राष्ट्र की दशा 
का चित्र है। बहुत थोंडी-ती तो आमदनी और तिस पर 
प्रति वर्ष खाने बालों (सन्लानों) की संख्या में वृद्धि ही नहीं 
वरनू विवाहादि की दुखदायी रस्मो में द्रव्याभाव से 
अनुचित ख्च । 

मुझे दुख के साथ कहना पड़ता है कि मेरे “विवाह में 
जितनी सादमी मैं चाहती थी वह कुछ भी नहीं हुई | मुझे 
विश्वास है कि यदि पूज्य बापू जी और पृज्य श्री जमनालाल 
जी वजाज जेल से बाहर होते तो ऐसा कभी नहीं हो 
पाता । 

भारतवर्ष जब धन-धान्य से परिपूर्ण था, दूध और घी 
मनों के भाव ही नही, दूध को लोग बेचना पाप सम्न्नते दे, 
उस समय विवाहादि की प्रत्येक रश्मे कृछ-त-कुछ तथ्य को: 
लेकर चलाई गई थी पर अब दूध तो दूर रहा पाती. तक. 
के दाम देने पड़ते हैं। हर एक्र बातें समयानुसार ब्रदलती 
रहती है अब हम इन रश्मों के भावार्थ को भूछ-कर लकीर 
के फकीर रह गए। हुप्रथाओं को बन्द करने की दृष्टि; से 
क्या मैं यह प्रार्थना दोनों तरफ से कर सकती हूं,कि कम 
से कम इस जिवाह में न तो गहना और न यहेज दें ।विज्नाह, 
के बाद तो कौन अपनी कन्या को नड्ठी देता और कौन 


शै१, वर्ण ३४५, कि० २ 


किसको रोक सकता है ? दूसरी तरफ गहने की ? दरकार 
ही क्‍या है जब सारी सम्पत्ति में ही मेरा अधिकार हो 
जायगा । इस समय की स्थिति को देखते हुए यदि हमारी 
गहने पहनने की इच्छा होती है, तो देश, समाज और 
ईश्वर के प्रति अन्याय और महापाप है। स्त्रियों का गहना 
तो लज्जा है और वह लज्जा घृंघट और पर्द से नहीं होती । 
वैसे ती हम घूंघट निकालती हैं, वह भी केवल परिचितों 
से और दूसरी तरफ बड़ों द। कहना तक नहीं मानती | 
हमें यदि लज्जा करती चाहिए तो झूठ से व्यर्थ के आडम्बरो 
से बुरे कामों से, फैशन तथा भोग-विलासों से । हमारा 
शरीर सांसारिक सुखों के लिये नहीं, भगवन्‌ प्राप्ति के 
लिये हुआ है। यदि हममें विशेष आन है और हम उसका 
सदुपयोग नहीं करते तो हम मनुष्य होते हुए भी बिता सींग 
के पशु के समान हैं। 


विवाहिक संस्कार के अनन्तर गृहस्थ धर्म की एक 
बड़ी भारी जिम्मेदारी हम अपने ऊपर ले लेते हैं। उस 
समय यदि गृहस्थ रूपी वायुयान मे, पति-पत्नी रूपी पंखों 
से, पूर्वजन्म के कर्मरेपी पेट्रोल से और ब्रुद्धि रूपी 7॥0; 
द्वारा दुनियाँ के प्रलोभनों आदि आंधी-तूफानों से बचते 
हुए संसार यात्रा करें तो अपने लक्ष्य को पहुंच कर सुखी 
हो सकते हैं पर जिसने अपनी इन्द्रियों को और पृज्य 
महात्मा जी के मतानुसार कम-से-कम स्वादेन्द्रिय को वश 
में नहीं किया, चाहे वह कैसा भी पंडित (. /. ।.. !.. 8, 
आदि डिग्नी घारी, प्रोफेसर, जज, सुधारक और देश सेवक 
भी क्‍यों न हों उसमें और एक वे समझ बालक में कुछ भी 
अन्तर नहीं है । 


इस समय हम सब भयानक विपत्ति में फंसे हुए हैं। 
दिन-प्रतिदिन आयु बढ़ती नहीं घटती जा रही है। ऐसी 
अवस्था में हमें अपना एक ध्येय निश्चित कर लेना चाहिए। 
मनुष्य योनि का फल ही ईश्वर प्राप्ति है' उस ईश्वर प्राप्ति 
के अलग-अलग मार्ग हो सकते हैं। कौन-सा रास्ता ग्रहण 
करना यह अपना-अपना अधिकार है। किसी के लिये देश- 
सेवा---जैल जाना, लाठी खाता, खटर प्रचार करना 
आदि---ठीक हो सकता है, किसी के लिये गृहस्थ में 
नियमित रह कर दान धर्म आदि करते हुए गृहस्थधर्म का 
पालन करना ठीक हो सकता है किसी के लिये एकान्त में 


: "अभैषान्त 


भगवान का भजन करना ठीक हो सकता है ओर कोई- 
कोई भ्रम से अधिकारियों की खुशामद करके देशद्रोही 
बनना भी ठीक समझते हैं यह सब अपनी-अपनी रुचि 
भावना और विश्वास पर निर्भर करता है । 

शायद आप उकता गए होंगे अब मैं आपका १-२ 
मिनट समय और लूंगी । आजकल प्राय:-- 

#। गराक्षा9826 टीॉ॥/075$ छा0पटॉ। 8&0०ए॑ ४ए 
काबिशापरलशा (07476 ०0007 0 ॥॥6 80९2 (00॥८ 
०णजााव65 ०ए 6 ए०क्राशा॥आ06 ॥0 गएए6९, ०ा ० 
ए९-8जाओ #6ब्रपाए, धाव॑ ॥ 055९$9 0 ध्रा४ एथ०'ए 


प्रा।४979५ ? 
सभी ऊपर के दिखावे को लेकर चेहरे की सुन्दरता 


पर मुग्ध रहते हैं भीतर के गुणों की ओर कोई नहीं देखता 
इसका परिणाम आगे जाकर दु:ख होता है जैसा कि आज- 
कल एप्ा0०० और /#॥॥2709 में सैकड़ों और हजारों की 
तादाद में (१४६८ ००० में जाते हैं । 

वाह थांता ण प्रीढ वैप्रछ्शातव 0 जाट औ०पैत 
96 लीहशबाणा णएाी शाबा4326 एं४ ॥0. रण गरणा०५ 
गराबाताए 0200 जाए ए५९ एण धा। 7लै॥&ा0णा, 

स्‍त्री-पुरुष दोनों को एक-दूसरे पर भार-स्वरूप न 
होकर सुख-दुख के भागी होना चाहिए । 

सज्जनों विवाह की रश्में करनी बाकी हैं इसलिये 
बाल विवाह वेमेल घिवाह, स्त्री शिक्षा आदि विषयों पर 
मैं कुछ भी नहीं कहूंगी। अन्त में ऋपके कष्ट के लिये 
आभार मानती हुई प्रार्थना करती हैँ कि आप सब हमें 
सत्य-पथ पर चलने का आशीर्वाद दें और खादी पहनने का 
प्रण करें । खादी का महत्व तो पृज्य बापूजी के कारण एक 
छोटे से बच्चे से लेकर बुडढे तक को मालूम है। हमारे 
धर्मों में और खास कर ज॑नधर्म में तो अधिक ही परम 
धर्म माना गया है। मिल और विलायती वस्त्रों में कितनी 
हिन्सा होती है यह तो किती से छितरा नहीं होगा फिर इसे 
यहां दुहराने से कया फायदा ? हां एक बात मैं सुधारकों 
के प्रति कहना भूल गई । स्वामी राम ने कहा है--- 

ग्ृ०्णाएश एण०0१-०९८ 7२१९(007067 ! 6९९7४ 70 ॥6 
क्षातरशा: ठप्क्‍छ0॥5 था।ं छकांधंएथऑपफ ० 098... 8४ 
ग्रा।000थाह & शी शेशालशा। ० 3४000, 6 
छापाशा फए९०फौ6 एक्ाा ॥0 7680०॥ प्रप्रॉप, 





पचास वर्ष एवं--दो मौलिक-भमाषण २३ 


भावी नवयुवक सुधारको भारत की पुरानी रिवाजों 
और अध्यात्मिकता की निन्‍्दा न करो। व्यर्थ की नयी 
बातें निकाल कर झगड़ा पैदा करने से भारतवासियों में 
कभी एकता नहीं हो सकती । आज कल वाह्म सुधा रकों ने 
पुरानी बातों को चाहे वे बुरी हों या अच्छी मिटाना और 
उनकी जगह नयी बातें निकालना ही एक महत्व का काम 


समझ लिया है । 
मैं आपसे फिर प्रार्थना करती हूं कि आप अपने राष्ट्र 
के लिये अपने पूज्य नेताओं के लिये, राजा अग्रसेन के लिये, 
अपनी भावी सन्‍्तानों के लिये; अपने लिये, और मेरे लिये 
खादी पहनने का ब्वत लेवें । 
4 २९ २५ 





(पृष्ठ १९ का शैषांश) 


१८, तत्त्वार्थथातिक प्र० भाग संपादक प्रो० महेन्द्रकुमार 
न्यायाचार्य हिन्दी सार पृ० ४२०-४२१ । 
१६. तत्त्वार्थवातिक प्र० भाग सपादक प्रो० भहेन्द्रकुमार 
न्यायाचार्य हिन्दी सार १६ पृ० ठ55७ । 
२०. अपितानपित सिद्धें---सर्वा्थेंसड्धि--पूज्यपाद ५-३२ । 
२१. भयणाविहुभइयत्वा जइभयणाभयदई सब्वदब्वाइ । 
एवं भयणा णियमी वि होइ समयाविरोहेण ॥ 
सन्मतिप्रकरण ३-२७ । 





२२. णियमवयणिज्जसच्चा सव्वनया परवियालणे मोहा । 
ते उण ण दिट्ठडसमओ विभमइसच्चेव अलिए वा ॥ 
सनन्‍्मति प्रकरण ॥।२८॥।। 


२३. तत्त्वाथंवातिक: अकलडूदेव संपा० पं० महेन्द्रकुमार 
जी भाग १, पृष्ठ ३६, १/६ । 


२४. सिड्धिविनिश्चय टीका भाग १ सम्पादक प्रो० महेन्द्र- 
कुमार जी प्रस्तावना पृष्ठ ६१। 





दुखद-वियोग 


वीर सेवा मन्दिर के परभ-हितंषी एवं जैन वाह्मय के अतन्यसेवी, महामनस्वी स्व० ला० 
पन्‍नालाल जी अग्रवाल जीवन पय॑न्त धर्म प्रभावना एवं साहित्योद्धार के लिए सतत प्रयत्नशील रहे । वे 
दोष काल तक वीर सेवा मन्दिर कार्यकारिणी के सदस्य भी रहे । 


वीर सेवा मन्दिर परिवार उनके दुखद निधन पर हादिक संवेदना प्रकट करता है और स्वर्गीय 


आत्मा की सदगति की प्रार्थना करता है । 


>< २५ 


>९ १५ 2५ 


होनहार युवक स्व० राष्ट्रदीप (सुपुत्र श्री रत्नन्रयधारी जैन, प्रकाशक 'अनेकान्त') का हृदय- 
गति बंद होने से असमय में निधन हो गया । दिवंगत आत्मा को सदगति ओर कुट्म्बियों को धैये की 


क्षमता हो, ऐसी कामना है । 


असारे खलु संसारे मृत. को वा न जायते ।' 
'राजा राणा छत्रपति हाथिन के असवार। 


मरना सबकी एक द्विन, अपनो अपनी बार ॥ 





--सम्पादक 
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वर्तमान जीवन में वीतरागता की उपयोगिता 


जीवन जीने का नाम है, जीना एक कला है और 
दुनियाँ में कला के कलाकार चंद लोग ही हुआ करते है । 
जीते तो सभी हैं गरीब-अमी र, विद्वान-मूखे, लेकिन गौरव- 
पूर्ण जीवन उसे ही कहा जायेगा जिसमे जीवन के अधिका- 
“घिक क्षणों में सुख की अनुभूति हो । 'जीवन' का दूसरा 
नाम है--'सुख की अनुभूति” और जब प्राणी सुख की 
अनुभूति करता है (दुख की भी) तब अनुभूति के काल से 
निकल कर आने के बाद ही उसे जीबन के अस्तित्वपने का 
बोध होता है और तत्क्षण उसे जीवन की गरिमा अनुभव 
में आती है। निरन्तर व्यक्ति के सुख के अभाव व दुख के 
वेदन की स्थिति 'जीवन' नहीं, जीवन के नाम पर होने 
वाला 'निरन्‍्तरण मरण' ही है । और ऐसा जीवन” जीवन 
के नाम पर 'कलक ही है । 
बतंमान भौतिक सभ्यता व्यक्ति को ऐन्द्रिक सुख की 
ओर उन्मुख करती है। वर्तव्ान मे विज्ञान व तकतीक के 
'आशातीत विकास ने पंच इन्द्रिय के भोगों की प्रचुर मात्रा 
व्यक्ति को भेंट की है और यह मेंट निरन्तर वृद्धिगत है । 
विषय-भोग के साधनों की प्रचुरता व्यक्ति को काफी हंद 
तक अपने आप से (अध्यात्मिक दृष्टि से) दूर करने के 
लिए जिम्मेदार है। जो व्यक्ति के लिए दुःख का कारण 
है लेकिन व्यक्ति भूलावे में है और वह उस विज्ञान की 
भेट को स्वीकार करने और निरन्तर भोग करने में अपने 
आपको व्यस्त पाता हैं। और किन्ही क्षणो मे सुख का 
अनुभव भी करता है, लेकिन अन्ततोगत्वा भौतिक सामग्री 
व इच्छाएं-वासनाएं दोनों ही उपलब्ध व उपस्थित होने के 
बावजूद भी व्यक्ति अपने आपको भोग भोगने में असमर्थ 


पाता: है और परेशात होकर नवीन सिरे से सुख की खोज - 


करता है। वह देखता है---'विषय-भोगों की सामग्री 
प्रच॒र मात्रा में मेरे सामने है ओर इच्छाएं भी हैं लेकिन 
विषय भोग के बाद भी इच्छाएं समाप्त नहीं हो पा रही 
हैं तो वहू समझता है कि कभी ८ समाप्त होने वाली यह 


इच्छाओं की कतार ही मुझे आकुलित व्याकुलित व दु.खी : 


क्वरती है।” बह पुनः सोचता है इच्छा-अनिच्छा का मूल 
राग-द्ष है--भर्थात्‌ भातध्मा का विकारी परिणाम है। 


() कु० पुखराज जन, एम. ए., जयपुर 


वस्तु अपने आप में अच्छी-बुरी नहीं। अच्छे-बुरे की कसौटी 
सावेभोमिक व सावंव्यापिक नहीं। यह कसौटी हमेशा 
व्यक्तिपरक ही हुआ करती है जिसका आधार इच्छा- 
अनिच्छा अर्थात्‌ अनुकूल विषयों से राग व प्रतिकल विषयों 
से देष है इसी आधार पर यह इष्ट विषयों का संभोग 
और अनिष्ट विषयों का वियोग चाहता है। और जब 
पूर्ण पुण्य का उदय नही होता तो इष्ट विषयों की प्राप्ति 
नहों होती ओर व्यक्ति आकुलित होकर दुखी होता है । 
कुल मिला कर यही आज के व्यक्ति की स्थिति है 
यह स्थिति सभी व्यक्तियों (गरीब-अमीर, स्थत्री-पुरुष, 
बालक से वृद्ध) मे पायी जाती है। व्यक्ति अपनी हीं इच्छा 
अनिच्छा से परेशान है विकल है, सतप्त है और इस,आशा 
से कि भविष्य में मेरी आशा पूरी होगी उसी अंधी दौड़ 
मे शामिल है--यही वर्तेमान जीवन का शब्द चित्र है। 
अत्यल्प प्रतिशव ऐसे मुमुक्षुओं का है जो इस प्रकार 
की आकुलता विकलता दुख व परेशानी से मुक्ति पाने के 
लिए सही उपाय की खोज मे प्रयत्तशील है और सुख का 
मार्ग खोजकर तत्परता से उस मार्ग पर चलने को कृत- 
सकलप है। यह मार्ग 'वीतरागता' का है, सुखं का कारण 
है, सुखरूप है, भले ही इस मार्ग को जातने वाले, मानने 
वाले व इस पर चलने वाले अति अल्प हों लेकिव यह 
मार्ग तीन काल व तीत लोक में सच्चा है इस पर चलकर 
सच्चा-सुख प्राप्त करने वाली महान आत्माएं सूर्य की 
भाति इस मार्ग को सदैव समय-समय पर“आलोकित करती 
है। (तीर्यकर की दिव्यवाणी) अंधकार में भटकने वाले 
इस आलोक से प्रकाश प्राप्त करते है और इस प्रथानु- 
गामी बनकर पूर्ण वीतरागता को प्राप्त हो जाते है। वीत- 
रामता की महिमा गाते हुए बिद्वदर्थ पंडित दौलतरांम , 
जी ने लिखा है-- द 
तीन भुबम में सार, वीतराग विज्ञानता । 
शिव स्वरूप शिवक्ार, नमहुं तजियोग सम्हारिक ।। 
जो “बौतराग विज्ञान तीन लोक में सार तत्व है . 
उसे दौलतराम जी ने वीतरागता की महिमा मोक्ष सुख 


देने वाली व मोक्ष स्वरूप होने क्री घजह से -गाग्ी है। ! 


बर्तमान जीवन में बीतरागता को उपयोगिता २५ 


आवचाये उमास्वामी ने तो वीतराग भगवान को बीतरागता 
की प्राप्ति हेतु ही नमस्कार किया है । 
मोज्ञ मार्गस्थ' '*****'**** वंदे तद॒गुण लैंब्धये । 
वर्तमान में व्यक्ति का दुःख का मूलकारण कर्मबन्ध 
है और कर्म क्ध का कारण है राग--जहाँ राग पाया 
जाता है वहाँ द्वेव युगपत रहता है। रागी और विरागी 
के भविष्य का निर्धारण करने वाली “प्रवचन सार" में 
एक प्रमुख गाथा है । 
रत्तो बंधार कम्म॑ ***'** जीवाणं जादा णिच्छयदो ॥७६€१ 
रागी आत्मा कर्म बांधता है और राग रहित आत्मा 


कर्मों से मुक्त होता है। इस प्रकार राग दुख का और 
वीत राग स्वतः ही सुख का कारण हो जाता है। 


इसकी उपयोगिता जहाँ मोक्ष सुख के रूप में स्वय 
सिद्ध है वहाँ वर्तमान जीवन में किसी भी प्रकार कम नही। 
जहाँ १२वें गुणस्यान में सूक्ष्म राग का नाश होकर (पूर्ण) 
सुख दशा बर्तती है, यह तो वर्तमान जीबन में सम्भव नहीं 
इसलिए यह अवस्था तो फिलहाल- अनुभव से परे है लेकित 
इस प्रक्रिया की शुरुआत तो अभी इस समय आबाल-गोपाल 
प्राणिमात्र को ही हो सकती है और उसमें होने वाले 
आशिक सुख के वेदन से इंकार भी नहीं किया जा सकता। 

जैन धर्म के दो ही मुख्य उपदेश है, जिनक्री विलक्षगता 
को देखकर हम अन्य भारतीय धर्म व दर्शनों से जैत धर्म 
को भिन्‍न कर सकते है वह है स्वतत्रता व वीतरागता पर 
से (द्रव्य-कर्म, नो कम, भाव-कर्म )--भिन्‍न निजात्म तत्व 
के प्रति सच्ची श्रद्धा व एकत्व बुद्धि होने पर “आत्मानु- 
भति” होती है और इसी के द्वारा वीतरागता की प्राप्ति 
होती है इस काल में जिस आंशिक सुख का वेदन होता है 
गुण[त्मक रूप से वह मोक्ष में प्राप्त होने वाले अनन्तगुणा 
सुख से समानता रखता है इस प्रकार वीतरागता नितान्‍्त 
“वैयक्तिक” हो जाती है लेकिन अध्यात्म की शुद्ध दृष्टि के 
बिना आत्म तत्व व वीतरागता समझ में नहीं आती । 

इस सुख का नकारात्मक कारण राग द्वेष रूप आत्मा 
के विकारी परिणामों का अभाव सक्रारात्मक रूप से 
निजात्म तत्व के प्रति सच्ची श्रद्धा है। “वीतरागता--- 
रागद्ेष से रहित संवेदन अर्थात्‌ उपयोग का अन्‍्तर्मुखी 
होकर निजात्म तत्व में स्थिर होना है। इस एक समय के 
अनुभव में होने वाले आंशिक सुख की महिमा शब्दातीत है 


उसका वर्णन करने से अनुभवहीन पुरुष को किचित मात्र 
भी सुख का बेदन नहीं होता । यदि उसे अपने इस जीवन 
को भी सुखमय व गौरवपूर्ण बनाना है तो स्वयं में स्थित 


निजात्म तत्व को पहिचानना, मानना, जानना व सुमेरु 
सदृश अटल श्रद्धा करनी होगी । 


पूर्ण वीतरागता तो मोक्षरूप ही है, लेकिन यदि बतें- 
मान जीवन में मात्र वीतरागता के प्रति सच्ची श्रद्धा भी 
हो तो जीवन सुख-शांति से व्यतीत हो सकता है तभी तो 
जैत व्यक्ति नित्य प्रति वीतरागता के दर्शन को क्ृतसंकल्प 
है और इसलिए उनका जीवन अन्यान्य अपेक्षाओं से सुख- 


मय भी है उनके जीवन में विकलता आकुलता कन अब- 
सरो पर ही देखी जाती है। 


ऐसा तभी हो सकता है जब व्यक्ति अपने जीवन की 
कीमत समझे और इसी वतंमान जीवन को अनागत 
भविष्य की जन्म-मरण करने की श्रृंखला को कम करने 
के लिए समर्पित कर दे । और ऐसा करने के लिए व्यक्ति 


को निरन्नर होने वाले दु ख के वेदन को समझना होगा 
और सच्चे अर्थों में सुख शातिभिलाषी होना होगा । 


वीवरागता अर्थात्‌ एक समय के लिए भी बहिर्मुख 
दृष्टि अन्तर्मख हो--मात्र दृष्टि के अन्तर्मुख होने पर दुःख 
परेशानी आकुलता-विकलता के छू मंतर होने की प्रक्रिया 
आरम्भ हो जाती है। इस प्रकार वीतरागता तत्काल 
सुखदायी है कोई अनुभव तो करे । 

“बुगल जी का एक वाक्य समय-समय पर मस्तिष्क 
को आदोलित करता है। “एक क्षण भी जीओ, गौरवपूर्ण 
जीवन जीओ" ठीक ही तो है सुखबमय जीवन का दूसरा 
नाम है ग्रौरवपूर्ण जीवन; और यह “गौरवपूर्ण सुखमंय 
जीवन” का महन वीतरागता की नीव पर बना है । 

जीवन में वीतरागता को अपनाने के साधन यद्यपि 
सुख के साधन हैं वीतरागी देव (वीतरागी मत) पर्वापर 


विरोध रहित बात करने वाले पवित्र शास्त्र दब वीतरागी 
पथ पर चलने वाले बिरागी साधु जैन धर्म में सरागता 


की पूजा नहीं होती । बाहरी देश व आडम्बर की पूजा 
नही, पूजा है वीतरागी सर्वेश्ञ व हितोपदेशी की। वीतरानी 
भगवान शुद्ध सिद्धात्मा सदा ही सुख सागर से निमग्न है 
भक्तों की भक्ति से निस्पृह वीतरागी व्यक्तित्व में न पुजारी 


के प्रति राग है और न निदक के प्रति देष। सदा मात्र 
शाता दुष्ठा व सुख सागर में लीन रहने वाले देव हैं। ऐसे 


२६, वर्ष ३५, कि २ 


ब्ज 


बीतरागी देव को “जीवन आदर्श के रूप में स्वीकार कर 
और प्रेरणा ग्रहण कर साधक उस आदर्श की ओर बढ़ 
सकता है और सुखी जीवन का बीजारोपण कर सकता है। 
भगवान के लक्षण स्पष्ट करने में प्रथम सकेत वीतरागता 
की ओर है। जैसा कहा है-- 
जो रागद्ेब विकार वरजित लीन आत्मध्यान मे *"। 
वे बर्घभान महान जिन विचरें हमारे ध्यान में ॥ 
इतना ही नही वीतरागी अहेँत परमात्माओ द्वारा 
कहा गया सागर सदृश विस्तृत उपदेश वीतरागता के जल 
से आप्लावित है। जिसके अवगाहन से भव्य जीव शुद्ध 
होता है । भागचन्द जी ने ठीक कहा है-- 
सांची तो गंगा ये वीतराग वाणी । 
अविच्छिन्तन धारा निज धर्म की कहानी ॥ 
बीतरागी पथ पर चलने वाले सच्चे गुरु तो साक्षात 
बीतरागता के प्रतीक व पोषक है उन्होने तो इष्टानिष्ट 
की कल्पना का मूलोच्छेद कर दिया है । उनकी समता का 
उल्लेख किया है दौलतराम जी ने छहढाला मे-- 
अरि मित्र महल मशान कंचन कांच निन्‍दन थुति करन । 
अर्धावता रन असि प्रहारन में सदा समता धरन ॥ 


समता वीतरागता की पोषक है समता के अभाव मे 
वीतरागता सभव नही । समता प्रथम चरण है और वबीत- 
रागता द्वितीय । _्मता धारण करने पर होने वाले सुख से 
कई गुणा सुख वीतरागता अपनाने पर होता है। समता 
की उपयोगिता केवल आध्यात्मिक जीवन मे नहीं, समता 
व सरलता का गुण होने से भोतिक कार्यों मे भी सफलता 
मिलती है। आकुलता व्याकुलता समता विरोधी है। तद- 
जन्य मानसिक्र दबाव तनाव, विद्वेंष परेशानी व दुों से 
छुटकारा समता धारण करने पर ही मिलता है। यही 
समता वीतरागता का मार्ग प्रशस्त करती है और इसी 
समता रूपी भूमि में बीतरागता के पुष्प पल्‍लवित होते हैं । 

जब व्यक्ति के सामने वीतरागता का आदश रहता है 
तभी वह परेशानियों व संकटों से बचा रह सकता है। यद्वा 
सेकट आने पर दूसरे व्यक्ति को रागद्वेष से अधिकाधिक 
विरत रहने में मदद मिलती है : 

व्यवहारिक जीवम में भी यह देखा गया है कि राग- 
ढेंष--निन्‍्दा व प्रशंसा से परे रहने वाले व्यक्ति की प्रतिष्ठा 


अनेकान्त 


व साख होती है। सदा स्थित एवं समतापूर्ण दृष्टिकोण 
अपनाने वाले व्यक्ति का मानस अपने निर्धारित क्षेत्र तक 
सीमित रहता है और उसे सवधित क्षेत्र मे ही ध्यान के 
संकेद्रित रखने मे सहायता मिलती है। इस प्रकार व्यक्ति 


एक और व्यर्थ की बकवाद से बचता है दूसरी ओर कम 
समय मे अधिक महत्वपूर्ण कार्य मे सफलता प्राप्त करता है: 


रागद्वेष की उत्पत्ति अज्ञान द्वारा होती है किन्तु इसका 
अपराधी स्वय आत्मा है और यह ज्ञात होते ही कि मैं ज्ञान 
ह, अज्ञान अस्त हो जाता है। इस प्रकार वीतरागता की 
उपलब्धि मे शुद्ध ज्ञान का बहुत बड़ा कारण है किन्तु यह 
शुद्ध ज्ञान शुद्ध दृष्टि वीतरागी दृष्टि से मिल सकता है। 
शुद्ध दृष्टि को विकसित करने का एक मात्र उपाय बीत- 
रागी दर्शन, बीतरागी शास्त्र स्वाध्याय, तत्व चितन है और 
इसके लिए इस दिशा मे अपना जीवत समर्थित करने का 
सकल करना होगा। इस प्रकार बीतरागी दृष्टि विकसित 
कर अवश्य ही अन्दर में विद्यमान निज बीतराग तत्व को 
प्राप्त कर पूर्ण वीतरागी बनाने का मार्ग प्रशस्त होगा । 
यहां एक कवि की पतक्तितयाँ सचमुच प्रेरणादायी लगती है-- 
राग से फूला हुआ तू, द्वेष मे भूला हुआ तू । 
कभी आसू बहाता है, कभी खुशियाँ लुटाता है। 
जिंदगी घट रडी हर पल, अंगुलि मे भरा ज्यों जल । 
एक पल रक शो तो क्‍या, जिदगी की राह तेरी । 
झॉँक अन्तस में लगी है, अनोखी निधिियो की ढेरी ॥ 
वर्तत्गन जीवन मे आवर्यकता इसी बात की है कि भौतिक 
सभ्यता की इस अश्वी दौड़ मे एक पल ठहर कर यह सोचे 
तो सही कि जिस राह पर हम दोड़े चले जा रहे है क्‍या 
सचमुच वही मजिल है, जो हम प्राप्त करना चाहते है, 
क्या वहाँ सुख-शाति मिल सकती है ? इस पर विचार कर 
शीघ्र ही अपना गंतव्य पथ निर्धारित कर उस पर चलने 
का सकलप लेने पर ही यह जीवन “जीना” कहलायेगा । 
सचमुच क्‍या ज्ञान दर्शन सुख अ'दि अनन्त निधियों के स्वामी 
सम्राट की उपेक्षा तिरस्कार कर और गौरवपूर्ण जीवन को 
तिलांजलि दे रंक का जीवन जीना भी कोई जीना है। 
व्यक्ति की बुद्धि से जब मोह का पर्दा उठेगा और निज-प्रभु 
के दर्शन होगे, वह घड़ी धन्य होगी, वह जीवन सफल होगा 
और यही होगी वीतरागता की जीबन में उपयोगिता । 
--२-घ, २७, जवाहर नगर, जयपुर 


परिचिति 
'जिन-शासन के कुछ विचारणीय प्रसंग 


श्री पं. पच्मचन्द्र शास्त्री ने जिनशासन के कुछ विचा र- 
णीय प्रसंग' शीर्षक से प्रकाशित पुस्तिका में अपने सात लेख 
प्रस्तुत क रके विद्वानों के लिए ऊहापोह करने तथा चिन्तन 
को स्फूर्ते करने की पर्याप्त सामग्री दी है। शास्त्र पढ़ 
लेना एक बात है, परम्परा के अनुसार प्रतिपादन कर 
लेना भी उसी श्रेणी की एक बात है किन्तु जिन विधयों 
को लेकर विद्वानों में मतभेद दिखाई देता है अथवा अर्थ- 
संगति को टीक ढग से पकड़ने मे शब्द या शब्दों के 
रूपान्तर विकल्‍प उत्पन्न करते है, उनसे जुझता और 
फिर न्याय-सगत, तक संगत निष्कर्ष प्रस्तुत करना एक 
दूसरे ही प्रकार को कुशल प्रगल्भता है । पंडित जी अपनी 
बात असंदिग्ध होकर इसीलिए कह पाये है कि उन्होंने 
सही अर्थों मे व्यापक अध्ययन किया है और इस अध्ययन 
को चिन्तन-मनन द्वारा परिपुष्ट किया है । 

सभी लेखो को पढने के उपरान्त पाठक को जो 
उपलब्धि होती है वह ज्ञान की समृद्धि की तो है ही, एक 
आह्लाद की अनुभूति भी उत्पन्न करती है कि पक्ष-प्रतिपक्ष 
स्पष्ट हुआ और नया दृष्टिकोण हाथ लगा | 

णमोकार मन्त्र और नवकार मंत्र मे क्र्या अन्तर है ? 
$& की रचना-सिद्धि यदि सहमति को रेखाकित करती है 
तो स्वीस्तिक की संरचना के सम्बन्ध मे पडित जी का 
चिन्तन स्थापित प्रतीक की रेखाओं को नये मगल-प्रदीप 
से उद्भासित करता है | क्‍ । 

चातुर्याम की चर्चा यद्यपि पाश्वेताथ और महावीर 
के कालभेद एवं दृष्टि भेद पर आश्रित मानी जाती है, 
किन्तु पंडित पद्मचचन्द्र जी ने इस चर्चा को बाईस और 
चोबीस तीर्थंकरों के परिपेक्ष्य मे रखकर दो प्रकार के 
श्रमणों का संदर्भ दे दिया--वे जो सरलमति हैं, और वे 
जो छली हैं--आत्म प्रवंचक । शास्त्र की भाषा में यही हैं- 


0 श्रो लक्ष्मीचख्र जेन, निदेशक-भारतीय शानपोठ 


ऋजु-जड और वक्रजड। पंडित जी ने अपना निष्कर्ष 
शीर्षक मे ही घोषित कर दिया-- भगवान पार्श्वे के पंच 
महाब्रत । 

यह लेख इतनी विदग्धता और ताकिक अकादयता 
से लिखा गया है कि विवेचन ए्वेताम्बर दिगम्बर मान्यता 
को प्रतिपादित करने वाले अनेक ग्रन्थों की पंजिका बन 
गया है। 'सावद्ययोग-विरति' 'सपृत्तदार' बहिद्धादात' 
आदि की चर्चा करते हुए जब 'परिगृहीता' के भेद को 
शास्त्र के आधार पर स्पष्ट किया तो विचित्र निष्कर्ष 
सामने आया। 'ऐसा प्रतीत होता है कि अपरिगहीता में 
मैथुत शकक्‍य नही, यह भ्रम ही ब्रह्मचर्ययाम को गौण या 
लुप्त करने में कारण रहा है | चूंकि मुनि सर्वथा स्त्री 
रहित होता है, उसके परिगहीता मानी ही नहीं गई तो 
वह स्वभाव से (परिगहीता रहित होने से) ब्रह्मचारी ही 
सिद्ध हुआ > अत: उसके लिए इस यामु की आवश्यकता 
प्रसिद्ध नही की जाती रहो और चार याम प्रसिद्ध कर 
दिए गए। “चातुर्याम' शब्द के व्यवहार का एक दूसरा ही 
संदर्भ पडित जी ने दिया है -अच्छा होता यदि संदर्भ 
कहां का है ? यह उद्धृत कर दिया होता--'अजात शत्रु 
ने स्वय बुद्ध को बतलाया कि वह स्वयं निगंठनातपृत्त 
(महावीर) से मिले और महावीर ने उनसे कहा कि--- 
निम्रेन्थ 'चतुर्याम संवर संवृत' हीता है--(१) जल के व्यव- 
हार का वारण करता है (२) सभी पापों का वारण करता 
है (३) सभी पापो का वारण करने से घुृतपाप होता हैं 
(४) सभी पापों का वारण कर! में लगा रहता है ।'* “अत: 
फलित होता है कि ऊपर कहे हुए चातुर्यामसंवर” के अति 


१. प्रसंग---दीघनिकाय--- (महाबोधि सभा, सारनाथ- 


प्रकाशन सन्‌ १६३६) पृ. २१ पर निगंठनातपुत्त का 
मत । “सम्पादक 


श्द, थर्चे १५, कि० र्‌ 


रिक्त अन्य कोई “चातुर्याम' नहीं थे ।” बुद्ध और महावीर 
के साक्षात्कार का विषय शोधापेक्षी है । 

'पर्यषण और दशलक्षग धर्म! लेख रोचक भी है 
और सूचक भी। पर्यूषण दिगंबर श्रावकों में दस दिन 
और श्वेताम्बरों में आठ दिन मनाया जाता है। इसीलिए 
एक सम्प्रदाय इसे दशलक्षण धर्म कहता है, दूसरा अष्टा- 
न्हिका (अठाई) । उत्कृष्ट पर्युषण दोनों में चार मास का 
माना जाता है अतः चातुर्मास दोनों सम्प्रदायों में प्रचलित 
है । पर्यूषण दिगम्बरों में भाद्र शुक्ला पंचमी से प्रारम्भ 
होता है, श्वेताम्बरों में पंचमी को पूर्ण होता है। लेखक 
ने इसे शोध का विषय-बताया है । हाँ, है-* किन्तु अब 
उन्हीं से अपेक्षा है कि इस शोध कार्य मे वह जुट जाए । 
श्रत-सागर और समाजशास्त्र के महोदधि में गोता 
लगायेंगे तो रत्त निकालकर लाए गे। जब पर्यूषण पर्व 
पर, महानिशीथ के अनुसार पंचमी, अष्टमी, और चतुर्दशी 
को उपवास का विधान है तो श्वेताम्बर आसम्ताय में 
प्रचलित अष्टान्हिका की सीमा मे एक पे छूट जाता है । 
क्‍यों? 

समयसार' की पन्द्रहवीं गाथा के तीसरे चरण-- 

'अपदेश संत मज्झं' के ये जो दो रूप मिलते है, उनमे 
'सुत्त! और 'संत' को लेकर विद्वानों में विवाद है कि कौन 
से शब्द-पाठ ठीक है । 'अपदेश' वह जो पदार्थ को दर्शाए 
_ अर्थात शब्द, यही है द्रव्यश्रुत। सुत्त-सूत्र 5 सूत्रम्‌ परि- 
ड्छत्तिरूपम्‌ भावश्रुतं । अर्थात आत्मा और जिन शासन के 
बीच (मज्झं) अभेदभाव की प्रतीति । विकल्प में अर्थ है-- 
'अपदेस' अर्थात अप्रदेशी, 'संत' अर्थात शांत, मज्झं अर्थात 
मेरा | इतना ही नहीं--संभावना है कि 'संत' शब्द का 
मूलरूप 'सत्त”' या 'मत्त रहा हो। सत्तन्सत्व । सुत्त 
शब्द भी विचारणीय हैर-स्वत्व । मत्त की संगति बंठानी 
हो तो --अपदेस +- भत्त +- मज्ञ॑। अत्त >-आत्म । सब 
प्रकार का द्रविड़ प्राणायाम संभव है । कुन्दकुन्द ने जो 
कहा है अन्त में सब आयेंगे उसी भाव पर । फिर अनेकान्त- 
वादियों को क्‍या चिता ! 

आचार्य कुन्दकुन्द की प्राकृतः लेख में यही उचित 
रहा कि कुन्दकुन्द के इतिहास को चत्रव्यूह में ही सुर- 
क्षित रखा । रही बात प्राकृत की, सो जो प्रकृत है (विशेष 


अनगेकान्त 


रूप में घडी, ऐसा अर्थ न कर लें, नहीं तो प्राकृत भी 
संस्कृत हो जाएगी) प्राकंतिक है, सहज है, वाणी के 
स्वभाव में स्थित है, उसके रूप-रूपान्तर तो होंगे ही । 
पंडित पष्मचन्द्रजी की बात तर्क-संगत है कि प्राकृत का रूप 
चाहे शौरतैनी हो, चाहे महाराष्ट्री, चाहे अर्धभागधी के 
आस-पास का, शब्द रूप तो भिन्‍न-भिन्‍न मिलेंगे । इनका 
संशोधन क्‍या ? बात इतनी भर है। लेकिन लेखरूप में 
पही बात अच्छी खासी गभीर बन गई है। गणित जैसी 
तालिकाएं, व्याकरण के नियम: पिशल का साक्ष्य, 
पुग्गल और पोंग्गल तादात्म्य, पाहुड ग्रन्थों में उपलब्ध 
पाठान्तर, द' का लोप और 'य'॑ का आग्रम--सब कुछ 
चमत्कारी है। व्यापक अध्ययन का द्योतक ! 

आत्मा का असंख्यात प्रदेशित्व---गंभीर विषय है । 
सिद्धान्ताचार्य पंडित कलाशचन्द्र जी ने इसे एक वाक्य में 
ही सरल बना दिया । “यह कोई बिवाद ग्रस्त बिषय नही 
है'' 'यहां अप्रदेशी का मतलब 'एक भी प्रदेश न होना' नहीं 
है, किन्तु अखण्ड अनुभव से है वही शुद्ध नय का विषय 
है ।' 

पंडित पद्मचन्द्र शास्त्री ज्ञान में जितने गुरु-गम्भीर 
हैं, व्यवहार में उतने ही सरल और विनयशील | उनकी 
पुस्तक का अन्ति म वाक्य है.-- 

“'जदि चुक्किज्ज छल ण घत्तव्व 

[] _) 


--अ्रन्य मनीषियों को दृष्टि में-- 
श्री यशपाल जन, नई दिल्‍ली 


'जिन शासन के'***** प्रसंग)! में जिन तात्विक प्रश्नों 
को उठाया है वे बड़े महत्त्वपूर्ण हैं। अपने गहन अध्ययन 
के आधार पर आपने जो समाधान प्रस्तुत किए है वे 
सांगोपांग विचार के लिए पर्थाप्त सामग्री प्रदान करते है। 
सप्रमाण और तकंसंगत विवेचन निश्चय ही उन विसंगत 
स्‍्वरों के बीच सौमनस्य स्थापित करने में सहायक हो 
सकता है, जो जैनत्व की एकता को खंडित करते है। 
पुस्तक की रचना के लिए हादिक बधाई स्वीकार 
कीजिए । 


जिन-दधासप्तत के कुछ विचारणीय प्रसंग १ 


थी फ्लचनद्र जो सि० शास्त्री, वाराखसोी 


आपने जिन विषयों पर दृष्टिपात किया है और 
ऊहापोह पूर्वक विंचारणा प्रस्तुत की है वह आपकी गहन 
अध्ययन शीलता का सुस्पष्ट प्रमाण है। आपकी लेखनी 
में बल है और एक रूपता भी । इन निबन्धों से उक्त 
विषयों पर अवश्य ही ऊहापोह के लिए अवसर मिलेगा । 
आपने जो स्वस्ति के साथ स्वस्तिक की संगति विठलाई है 
वह अवश्य आपकी अनूठी सूझ है, उसके लिए आप 
धन्वबाद के पात्र है। 


डा० कस्त्र दनद्र काशलीवाल, जयपुर 


पुस्तक में जिन प्रश्नों को उठाया गया है, वे वर्तमान 
युग के बहुचचित प्रश्न हैं, आपने उनका समाधान भी 
प्राचीन ग्रंथों के आधार पर बहुत तकंपूर्ण शैली में किया 
है । इससे प्रतक बहुत ही उपयोगी बन गई है। आपकी 
भाषा भी बड़ी प्रांजल होती है तथा विषय का प्रतिपादन 
भी सुन्दर ढंग से करते है ऐसे उपयोगी प्रकाशन के लिए 
आपको एवं वीर सेवा मंदिर के अधिकारियों को हार्दिक 
बधाई । 


ड० राजाराम जेन, श्रारा 


'जिनशासन **' *''प्रसंग' वस्तुत' जैन सिद्धान्त के कुछ 
गृढ़ रहस्यों का नंवनीत है | इसमे पिष्टपेषण नही है, कुछ 
मूल मुद्दों पर स्वतन्त्र दृष्टि से निर्भीक एवं मौलिक चितन 
प्रस्तुत किया गया है। इस प्रकार का मोलिक चितन एवं 
उसका प्रकाशन वीर सेवा मन्दिर के मूल उद्देश्यों के स्वथा 
अनुरूप है । 


डा० प्रमचन्द 'पुमन, उदयपुर 


'जिनशासन ' ** ** प्रसंग) से यह जानकर बहुत संतोष 
हुआ कि कम से कम आपने विद्वान्‌ जगत में कुछ मंथन 
करने की सामग्री तो दी। अन्यथा आज का शोध दिलों 
दिन मोथ रा होता जा रहा है। परिश्रम और पैनी दृष्टि 
का अभाव खलने लगा है। संकलित निबंध स्पष्ट और 


दर्क संगत हैं, जितनी मिहनत आपने की है उतनी कोई 
करे तो इन पर चर्चा की जा सकेगी ।' 


डा० एम० पी० पटेरिया चुरारा 


“'जिनधरमम के महत्वपूर्ण प्रसंगों पर तर्क और विद्तत्ता- 
पूर्ण प्रामाणिक विवेचना की है। यह चिल्तनभरादृष्टि- 
बिन्दु शोधाथियों के लिए पर्याप्त सहयोगी बनेगा ।' 


श्री वंशीधर शास्त्री, जयपुर 


'ऐसे संकलन से तत्त्वान्वेषी पाठक अवश्य लाभ उठा- 
येंगे, क्योंकि वे किसी पक्ष से ग्रस्त नही होते । उन्हें गभीर 
शास्त्रीय-चिन्तत मनन का सुअवसर मिलेगा ।' 


श्री वाबुलाल पाटोदी, इन्दौर 


'पुस्तक को मैने पढ़, अध्ययनपूर्ण पद्धति से आपने 
श्वेताम्बर एवं दिगम्बर आम्नाय के ग्रन्थों के आलोडन के 
पश्चात्‌ जो तथ्य प्रगट किये हैं, उससे निश्चय ही मतिभ्रम 
का निरसन होगा । आपकी खोजपूर्ण शक्ति, स्पप्टवादिता 
वस्तु को रखने का ढंग सभी से मैं प्रभावित हूं ।' 


07. 8. 0 उच्जां॥ ?॥९099] उ.0.$,.5., 'र€क्त 000४, 
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जरा सोचिए ! 


१. संयोग झौर वियोग ? 


वस्तु के 'स्व' में 'पर' का मेल संयोग कहा जाता है 
और ऐसी पर्याय 'पयोगी पर्याय' होती है। संयोगी पर्याय 
सर्वथा अशुद्ध होती है चाहे वह शुभ, शुभतर या शुभतम 
ही क्‍यों न हो । इसके विपरीत--शुद्धपर्याय हर वस्तु में 
स्व-जाति को लिए हुए सर्वदा और सर्वेया बन्धरहित, 
अन्यत्व रहित, भेदों से मुक्त, अपने में नियत और पर- 
असंयुक्त होती है--इस पर्याय मे अन्य सबका पूर्ण वियोग 
होता है। इसका तात्ययं ऐसा समझना चाहिए कि संयोग 
और वियोग दोनों के फल क्रमश अशुद्धि और शुद्धि है 
अर्थात्‌ सयोग अशुद्धि में और वियोग शुद्धि में निमित्त है । 
लोक में भी संयोगी (मिलावटी) अवस्था को नकली और 
वियोगी (मिलाबट रहित) अवस्था को असली कहते हैं 
और लोग इसी भाव में वस्तुओं के मूल्य आंकने की 
व्यवस्था करते हैं। सुवर्ण में जितने-जितने अश में स्व- 
जाति भिन्‍न--पर - किट्टिमादि का संयोग होता है उतने- 
उतने अंश में उसका मूल्य कम और जितने-जितने अश में 
पर--+कैट्रकालिमादि का वियोग होता है उतने-उतने अंश 
में उसका मूल्य अधिक आँका जाता है । 


तीर्थंकरों ने इसी मूल के आधार से सयोगो के त्याग 
और वियोगो के साधन जुटाने का उपदेश दिया है। वे 
स्वयं काय से तो नग्न--अपरिग्रही थे ही, उनमें मनसा 
और वाचा भी पर के वियोग रूप पूर्ण अपरिग्रहत्व धा-- 
पर का असंयोग था। वे अपरिप्रह---बीतरागता पर सदा 
लक्ष्य दिलाते रहे । जिस-जिस परिमाण मे परिग्रह की 
न्यूनता में तरतमता होगी उस-उस परिमाण में पर-शभावों 
--हिंसा; झूंठ, चोरी और कुशील आदि का परिहार भी 
होगा और ये परिहार स्वाधाविक--बिना किसी प्रयत्न 
के होगा । 

वस्तु की उक्त स्थिति के बावजद--जब संयोग में 
अशुद्धि है ओर वियोग में शुद्धि है, तब हम कहा जा रहे 


हैं? संयोग (अशुद्धि) की ओर या वियोग (शुद्धि) की 
ओर ? कही हम सयोगो को अच्छा मान उनसे चिपके तो 
नहीं जा रहे ? या-वियोगों में दुखी तो नहीं हो रहे ? 
जरा सोचिए ! 


२. क्‍या मररण वास्तविक है ? 


पर्याय विनाशीक, क्षण-क्षण मे बदलने वाली है। 
आपको और हमें पता ही नही चलता कि किस समय, 
बया बदल जाता है। हाँ, बदलता अवश्य ६। बाल काले 
से सफेद होते है, बालकपन से युवापन आता है और वद्ध- 
पन भी । एक दिन ऐसा भी आता है कि प्राणियों का 
भौतिक शरीर भी उन्हें छोड़ देता है और उन्हें मृतक 
नाम से पुकारा जाता है। ये सब कैसे और क्यो कर घटित 
हो रहा है ? 

बाज लोग समय को दोष देते हैं। कहते है--समय 
बदल गया तो सब बदल रहा है । पर, जेन-दर्शन के आलोक 
में सांसारिक सभी वस्तुयें और संसारातीत सिद्ध-भगवान 
भी प्रति समय अपने मे बदल रहे है--सिद्धों में षड़्गुणी 
हानि-वृद्धि चलती है और सांसारिक वस्तुयें अपनी पर्यायों 
में स्वाभाविक, स्वत: परिणमन करती रहती हैं--सभी में 
नयापन आ रहा है; पुरानापन जा रहा है और सभी अपने 
स्वभाव में ध्र्‌ व हैं--द्रव्य-स्वभाव कभी नही बदलता । जैसे 
अंगूठी के टूटने और कुण्डल पर्याय को धारण करने पर भी 
सोना सोना ही है वैसे ही षड़द्रव्य परिवतंनशील होकर भी 
अपने स्वभाव रूप ही है । 

संसार मे जिसे 'मरना' नाम से कहा जाता है और 
जिसमें लोग संतप्त होते--रोते-धोते हैं, वह वस्तु का नाश 
नहीं अपितु पर-भाव का वियोग मात्र है--यदि ऐसा 
वियोग सदा काल बना रहे और पर का सयोग न हो तो 
वस्तु सर्वथा शुद्ध--सिद्धवत्‌ निर्मेल है--इसमें संताप 
कैसा ? लोक में जिन प्राणों के उच्छेद को मरण कहा 
जाता है, वह मरण व्यवहार ही है। निश्चय से तो मरण 


जरा सोचिए ! ३१ 


है ही नही । तथाहि--- 

'प्राणोच्छेदमुदाहरन्ति मरण, प्राणं किलस्यात्मनो, । 

ज्ञानं तत्वयमेव शास्वततया नोच्छिद्यते जातुचित ॥ 

लीक में स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु, कर्ण, मन-वचन- 

काय, आयु और श्वासोच्छवास के रहने को व्यवहार से 
प्राण कहा जाता है और इनके उच्छेद को मरण कहते है । 
पर, वस्तुत. ये पुदुगल मे होने वाले विकार भाव है। ये 
आत्मा के प्राण क॑ंसे हो सकते है? प्राणतो वे हैं जो 
शाश्वत्‌ साथ रहें--तद्गप हों ॥ आत्मा का प्राण तो ज्ञान 
है जो सदा आत्म-रूप है--कभी भिन्‍न नहीं होता फिर 
ऐसे में आत्मा के मरण की सम्भावना ही कंस हो सकती 
है ? लोग मरण से क्‍यों भयभीत है ? कहीं इस भय में मोह 
तो कारण नही, जरा सोचिए ! 


३. कौन किसके पोछे दोड़े ? 

'लेद यह है कि वर्तमान दिगम्बर सम्प्रदाय स्त्रयं कुन्द- 
कुन्द आम्ताय को मानता है, परन्तु उनकी मूल-क्ृतियों 
का प्रामाणिक सवादित सत्करण प्रस्तुत नहीं कर सका। 
'प्रदर्शते और दिखावे में धन का व्यय करने वाले समाज 
को आप ही इस ओर मोड सकते है। आप श्वचय ही 
एक सराहनीय काये कर रहे है, बधाई स्वीकार करें।' 

उक्त अंश एक विद्वान के उस पत्र के है, जो उन्होने वीर 
सेव मन्दिर से प्रकाशित पुस्तक 'जिन शासन के कुछ 
विचा रणीय प्रसग' पर सम्मति देते लिखा है । विद्वान ने 
विषय सबंधी कुछ दृष्टिकोण भी दिए है, जिन पर यथा- 
अवसर प्रसंग के अनुसार प्रकाश डाला जाएगा। फिल्न- 
हम्ल तो बात है--कुन्दकुन्द के साहित्य और दिगम्बर 
समाज के मोड़ की । 

निःसन्देह, कुन्दकुन्द-साहित्य अमूल्य निधि है यदि 
भाषा की दृष्टि से उसमें विसंगति आई हो तो उसकी 
सभाल विद्वानों का धर्म है। पर, इस सम्बन्ध में जब तक 
कोई विश्वस्त और प्रामाणिक व्यवस्था न हो जाय तब 
तक हमें सि० आ० श्री पड़ित कैलाशचन्द्र शास्त्री के 
उद्गारों की कद्र करनी चाहिए--'प्राकृत भाषा के भ्रन्थो 
को भाषा की दृष्टि से सशोधन करना ठीक नहीं है । 
संस्कृत भाषा का तो एक बंधा हुआ स्वरूप है किन्तु 
प्राकृत की विविधता में यह संभव नहीं है, इससे अर्थ में 


विपर्यास का भय रहता है।' 

यह सभी जानते है कि हमारा समाज मुख्यतः 
व्यवसाई समाज है और धर्म सम्बन्धी विशेष ज्ञान के 
अभाव में उसका धामिकसम्बन्ध मात्र परंपरागत श्रद्धा 
से ही जुड़ा रह गया है । धघामिक आचार विचार की 
दृष्टि में तो वह सबंथा विद्वानों से बंधकर ही रह गया 
है और उसने अपनी श्रद्धानुसार अपने बिद्वानों-गुरुओं का 
चयन कर लिया है। फलत: आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती के बचनों में समाज को दोषी करार नहीं दिया 
जा सकता । वे कहते है--- 

सम्माइट्ठी जीबो उबइट्ठं पवयण्ण 'तु सहृहृदि । 

सहृहंदि असब्भावं, अजाणमाणों गुरुणियोगा ॥--- 
अर्थात्‌ अज्ञानी गुरू के उपदेश से सम्यग्दुष्टि जीव (भी) 
विपरीत तत्व का श्रद्धान कर लेता है । और सम्यक्त्वी 
बना रहता है। 

दूसरी ओर, विद्वानों--गुरुओं की व्यवस्था अपनी 
है | कोन विद्वान--गुरु कब, क्‍यों और क्या कहते है हसे 
वे जानें । पर यदा-कदा बहुत से प्रसंगों में विरोध परि- 
लक्षित होने से यह तो सिद्ध होता ही है कि कहीं विसगति 
अवश्य है फिर वह विसगति आथिक कारण से, सामाजिक 
कारण से या अन्य किन्‍्ही कारणो सें ही क्‍यों न हो ? 

ग़त मास एक सेठ जी ने मशझते जो ह्वदयग्राही वचन 
कहे उनमे बल था--मानों सेठ जी ने विद्वानों की टीस 
को पहिचाना है और उनका इधर लक्ष्य है। बोले---'पैडित 
जी, अब तक संठों के पीछे विद्वान दौड़ते रहे हैं, हमारा 
प्रयत्त है कि अब विद्वानों के पीछे सेठ दौड़ ।---उक्त 
भाव विद्वत्समाज के सन्‍्मान मे और उन्हें. आधिक संकंट 
से उबारने में प्रशसा योग्य है, ऐसे विचारवान सेंठों पर 
समाज को भी गवे होता चाहिए। पर, प्रश्न हैं कि एक 
के दोड़ने से समस्या हल हो सकेगी क्या ? दौड़ना फिर भी 
एकांगी ही रहेगा । अब विद्वान दौड़ते हैं फिर सैठ दौड़ेंगे, 
दौडना एकांगी ही रहेगा । हम चाहते है इसमें $छ स॑शो- 
धन हो--'दोनो ही दौड़ें,, विद्वानों की दोड़ सेठों तक हो 
और सेठों की दोड़ विद्वानों तक । हाँ, दौड़ की दृष्टि में 
भेद आए | विद्वान दौड़ें, उनके सेठों और प्रमाज को 
धाभिक-संस्कार देने के भाव में, उन्हें स्वाध्यायी बनामे के 
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प्रयत्न में; आथिक दृष्टिकोण को लेकर नही । सेठ दौड़ें अपने 
ज्ञान-चारित्र के लाभ मे, धर्म प्रभावना के लाभ मे, विद्वानों 
से जगह-२ अपने यशोगान की प्रेरणा के लिए नही । हमारी 
दृष्टि मे वे विद्वान व्यर्थ है जिनका समाज उन्मार्ग पर जाय 
और वे देखते रहे तथा वे सेठ और श्रावक व्यर्थ है जिनके 
धमंस्तम्भ विद्वान आथिक-चिन्ता में जलते रहे । इस तरह 
समाज को विद्वानो और विद्वानों को समाज का सबल 
हो । अब तक जो विसगति चलती रहो है वह इसी का 
परिणाम है कि एक ने दूसरे की आवश्यकताओ को नहीं 
समझा और यदि समझा तो गलत समझा । सबने आव- 
एयकता के माप मे धन या यश को तराजू्‌ बनाया “जंत्र 
कि प्रसग धामिक था । 


४. क्या कुव्यसन, सुखकर होंगे ? 

जैन परम्परा में अष्टमूलगुण धारण करने का अनांदि 
विधान है । जो जीव मद्य-मास मधु का त्याग और अंहिसा, 
सत्य, अचौय॑, ब्रह्मचर्य और परिग्रह-परिमाण अणब्रत के 
धारी है वे श्रावक है अर्थात्‌ श्रद्धा-विवेक और क्रियावान 
है। वे ही सम्यक्‌ रत्नत्रय के अधिकारी हैं और वे ही उभय 
लोक मे सुख पाते है। 


यह जो आप आज लोगो में आपाधापी-मारामारी देख 
रहे है वह सब मूलगुण धारण न करने और सप्त-कुआअसनों 
मे फंसे रहने के परिणाम है। कही गुरुद्वारों जैसे पवित्र 
स्थानों में सिगरेट रखने या पीने पर, मन्दिर-मृतियों पर 
मास फैकने पर और कही मद्यपान करने पर विवाद खड़ 
होना--अपवित्र वस्तुओ के सेवन के ही परिणाम है । यदि 
लोग जन मान्यताओं मे बद्ध हो तो सब झगड़े ही शान्त 
रहे । आश्चरयं तो तब होता है कि जब हमारी सरकार 
एक ओर तो मद्यपान, बीडी-सिगरेट जैसे पदार्थों के सेवन 
का निषेध करती है--उन पर प्रतिबन्ध लगाती है, उन 
पर नशा ओर जहर के लेबल लगवाती है और दूसरी ओर 
उनके ठेके और लाइसेस बाटती है--शासत करने वाले 
कतिपय अधिकारी तक नशों में सराबोर रहते है। यदि 
इत कुप्रवृत्तियो पर अक्रुश न लगाया गया तो भविष्य 
अधका रमयी वातावरण में झूलता रहेगा और वतेमान भी 
सुखकर कंसे रहेगा ? जरा सोचिए ! 


अनेकान्त 


५. युवक क्या कर ? 

धर्म के विषय मे जो विविध मान्‍्यतायें है, उनको 
यथावत्‌ हृदयगम करने की आवश्यकता है | हमे स्पष्ट रूप 
मे जान लेना चाहिए कि धर्म वस्तु का स्वभाव है जिसका 
लेन-देन नही हो सकता--व्यवसाय नही किया जा सकता | 
व्यवसाथ मे अल्प पूजी को अधिक करने का उद्दृश्य है 
और धर्म में मात्र आत्म-पूजी की सभाल का उद्देश्य । 
व्यवसाय मे लेन-देन है और धर्म में 'पर से नि त्ति'। अत 
धर्म को व्यवसाय नहीं बनाया जा सकता । इसीलिए स्वामी 
समन्तभद्र ने कहा कि धर्म मे निकाक्षित अग का होना 
आवश्यक है । जो जीव धर्म मे किसी आकांक्षा का भाव 
रखते हो वे धामिक या धर्मात्मा नही, अपितु व्यवसायी है। 

आज जो प्रवृत्ति चल रही है उसमे व्यवसाय मार्ग 
अधिक परिवक्षित होता है। कतिपय लोग अल्प त्यागकर 
उससे अधिक प्राप्त करना चाहते है या त्याग कर भी 
उसका मोह नही छोड़ते | कतिपय अपने दान-द्रव्य के बदल 
उसका अधिक फल चाहते है | ज॑से कुछ देकर वे सस्था के 
सदस्प ही बन जाय, उनकी पूछ ही हो जाय, उनके नाम 
का अमरपट्ट लग जाय आदि । इसी प्रकार तीर्थ-वन्दना में 
भी लोभ-लालच है--उसमे भी फल चाहना है, लोग उसमे 
भी सासारिक अभीष्ट की चाहना कर बठते है। कही-कही 
तो धन की आड़ मे--थोड़ा सा देकर किस्ती समृद्ध धामिक 
न्यास की सम्पत्ति पर शासन जमाने की प्रवृत्ति भी लक्ष्य 
मे आती है। कई लोग पार्टीबन्दी के चक्कर मे सस्थाओ 


तक को ले ड्बते है या वहा वित्रादों क। वाताबरण तेयार 
करा देते है, आदि । 


हमे स्मरण रखना चाहिए कि धर्म और धर्म-संस्थाओ 
को भी ऐसे पात्रो की जरूरत है जो सर्वेथा उनके योग्य हो । 
शिक्षा व साहित्यिक सस्थाओ में तद्विषण और तद्धभाषा 
विशेषज्ञों की, मन्दिर आदि प्रतिष्ठानो मे धर्माचरण मे 
समुन्नत जनों की आवश्यकता है। इसी तरह जो शिक्षा मे 
उस विषय के अधिकारी न हो उन्हें शिक्षा संस्थाओ में 


तथा धर्मावरण से शून्य व्यक्तियों को धाभिक प्रतिष्ठानों मे 
अगुआ नही होना चाहिए। 


ऐसे ही जयन्तियो को परिपाटी भी उत्तम है यदि वह 


लाभ के लिए हो, उससे धामिक प्रचार को बल मिलता 
(शेष पृ० आवरण ह३ पर) 


साहित्य-समो क्षा 


जिनयरस्थ मयजकस : 

संपादक : डा० हुकुमचन्द भारिल्ल, प्रकाशक : पं० 
टोडरमल स्मारक ट्रस्ट, जयपुर | प्रकाशनवर्ष १६८२, 
पृष्ठ १८०, छपाई ब जिल्द बढ़िया, मूल्य ४ से, ६ रुपये तक । 

“जय” एक अनादि शैली है जो सापेक्ष दृष्टि से प्रयुक्त 
होने पर सम्यक्‌ और निरपेक्ष दृष्टि से प्रयुक्त होने पर 
मिथ्या होती है । जब से समयसार जैसे अध्यात्म ग्रन्भो का 
पठन-पाठन जन साधारण में प्रचलित हुभआ---नतमबाद 
विशेष चर्चा का विषय बन गया है । कई लोग तो बिप- 
रीत धारणा ही बना बैठे । डा० भारिल्लजी ने जहाँ विषय 
का मथन कर अपनो शैली मे अपने विचारो को श्रस्लुत 
किया है वहाँ उन्होंते विभिन्‍न आचार्ये-मन्तव्यों को प्रस्तुत 
कर बडी बुद्धिमानी की है। इससे जो लोग उन्हे सोनगढ़ी 
कैम्प का समझ बेठे हो, उन्हे निश्चय ही विषय निर्णय में 
आचार्य वाक्य सहायक होगे। डा० साहब ने बिषय को 
बहुत स्पष्ट किया है ऐसा मेरा मत है। आचार्य वाक्यों 
की कसौटी के अस्तित्व मे मै क्‍या लिख ? निश्चय ही 
भारिल्ल जी का प्रयास सराहनीय है अन्यथा अनेक ग्रन्थों 
को एकत्रित कर देखने का प्रयास ही कौन करता है। 
बधाई । 2६५ 2९ 
भट्टारकोय ग्रन्थभण्डार नागोर प्रन्थसचो . 

निर्माता : डा० प्रेमचन्द जेन जयपुर, प्रकाशक : डाइ- 
रेक्टर, सैन्टर फोर जैन स्टडीज राजस्थान, जयपुर । 
प्रकाशन वर्ष १६८१, पृष्ठ २६६, छपाई व जिल्‍्द उत्तम, 
मूल्य ४५ रुपए । 

प्रस्तुत सूची मे भण्डार के १८६२ विभिन्‍त्र ३० विषयों 
के ग्रन्थों का १२-१३ कालमों में विस्तृत विवरण दिया 


(पृ० ३२ का शेषाश) 
हो । पर, आज जयन्तियों का उद्देश्य मानपुष्टि अथवा 
स्वार्थलोभ में अधिक दिखाई देता है। धार्मिक उत्सव की 
महत्ता प्राय' किसी बड़े राजनैतिक नेताके आनेसे मापी जाती 
है । जहाँ वीत्तरागी महावीर फी दिव्यंध्वनि के लिए अंग- 
पूर्वंधारी गणधरो की खोज करनी पडी वहाँ आज सांसारिक- 


विषय-कषाय और अभय सेवी जैसों को अंभुखता' दी जाती '' 


है । थोड़ी देर के प्रसंग में धर्म के नॉम पर प्रभत सम्पत्ति 
दिखावे में व्यय कर दी जाती है। अहिसा की जय तो बोली 
जाती है पर अहिंसा के अंग---जीव रक्षा, दीव भोजन, 
ज्ञानप्रचार प्रसार आदि पर जोर नहीं दिया.' जाता | ऐसे 
ही भगवान के अभिषेक आदि की बोल्ियों जैसी प्रभाएं भी 
गरीब साधा रण गृहस्थों के अधिकार-हनन मे हैं, ये सब ही 


_ पादक हैं--बधाई । 


ए्या है जो अंनुसंर्धानकर्ताओं के बड़े उपयोग का है, उन्हे 
एक ही स्थल पर ग्रन्थतालिका उपलब्ध होगी तथा भटकना 
नहीं पंडेगा । ग्रंथ उपयोगी बन पडा है। डा० पी. सी. जैन 
अ्धाई के पा हैं। उस्होंने परिश्रम पूजंक समस्‍या सश्ल कर 
दी है । अस्त में अकारादि क्रमंवद्ध सूची भी दी गई है। 
शोधाथियों के लिए यह पृश्तक उपयोगी है ।--बधाई । 
>> 


बिल्ली जिनप्रस्थरत्नावलो : 
लेखक : श्री कुन्द नलाल जेन, असिपल, दिल्‍ली; 


प्रकाशक : भारतीय ज्ञानपीठ, सन्‌ १६८१, कुल पृष्ठ ४२५, 
मूल्य : ७० रुपए, छपाई जिलल्‍द आदि उत्तम । 


प्रस्तुत कृति दि० जैन सरस्वती भण्डार नया मन्दिर, 
धर्मपुरा द्विलली के ग्रन्थो की सूची है, जिसे लेखक ने बडी 


कठिनाइयों में परिश्रम पूर्वक लिखा है। अभी तक अन्य 
भण्डारो की प्रकाशित सूचियों मे ऐसा व्यवस्थित क्रम कम 
ही देखने मे आया है। इसमे ११ कालमों द्वारा १२६१ 
ग्रन्थों का परिच्चय वैज्ञनिक ढग से दर्शाया जाने से शोधा- 


थियों को सरलता हो गई है, वे अल्प परिश्रम से ही अपना 
अभीष्ट सिद्ध करने में समर्थ हो सकेंगे । २०८ पृष्ठों के 


परिशिष्ट में प्रति ग्रंथ के आदि-अन्त अशो को दर्शाया गया 
है और कुछ विशेष भी दिया गया है । 


' लेखक से विदिंद हुआ कि उक्त प्रकाशन लेखक के श्रम 


का प्रथम अश है, ऐसी कई करख्चरों की सामग्री अभी भी 
प्रकाशन की प्रतीक्षा में है। प्रस्तुत प्रकाशन का विद्वानों मे 


स्वागत हुआ है और होगा; हम प्रिसिपल साहब के उत्साह 
की सराहना करते है--वे शोध विषयो के भी थोग्य प्रति- 
--सम्पादक 
कुप्रथाये है । यदि ऐसे अवसरों पर लोगो-में स्वाध्याय का 
प्रज्ञार किया जाय, उन्हें स्वाध्याय व दर्शेन करने, रात्रि 
भोजन त्याग व अभक्ष्य त्याग करने और सदाचार पालन 
जैसे नियम दिलाकर सन्मा्गों को प्रशस्त किया जाय, 
विवाह आदि में दान-दहेज और सोदाबाजी न करने की 
प्रतिज्ञा को कराया जाय तो सभ्नी उत्सव सार्थक हों । 

खेद है कि, आज मद्य-मास-मधु जैसे अभक्ष्य खाद्य 
बनते जा रहे है। कन्द-मूल त्याग की बात तो पीछे जा 
पड़ी है, वांज लोग अण्डा तक से भी परहेज नही करते । 

युवकीं की कतंव्य है कि वे इनके सुधार में कटिबद्ध 
हों, स्वाध्याय के अंभ्यासी बनें और जिन-शासन को समझें । 
धर्म की बागडोर उन्ही के हाथों मे है--वे इसे उबारेंया 
डबायें यह उन्हें सोचना है, सोचिए ! --सम्पादक 
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बीर-सेबा-सन्दिर के उपयोगी प्रद्राशन 


हशुतिबिद्ा : स्वामी समम्तभद्र को प्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद पझौर श्री जुगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रत्तावनादि से भ्रलंकृत , सुन्दर, जिल्द-सहित । २५० 
ध्म्ोश्चोन घर्मृझास्त्र : स्वामी समरस्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक प्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुझुतार श्रीजुगलकिश्कोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य झौर गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । हक ४ ५० 


अंनग्रग्थ-प्रदाह्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत श्रौर प्राकृत के १७१ श्रप्रकादित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित भ्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों स्‍्लोर प० परमानन्द शास्त्रा की इतिहास-विषयक साहित्य - 
परिचयात्मक प्रस्तावना से भ्लंकूत, सजिल्द । कक "७७ 
ब्नप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अ्पशञ्रष् के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह । 7चपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय प्रोर परिशिष्टों सहित । सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द ।॥ १४ ०० 


समाघितन्त्र ध्लोर इष्टोपदेद : भ्रध्यात्मकृति, १५० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ५-५० 
कबणबेलभोल धोौर दक्षिण के शग्प अंन तीय॑ : श्री राजकृष्ण जन 9 हे ३०० 
व्याय-दोषिका : झ्रा० भ्रभिनव धर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचाय द्वारा स० प्रनु०। १०-०० 
जन साहित्य झोर इतिहास पर बिद्वद प्रकादा : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द । कर 


कलायपाहुडसुस : मूल ग्रन्थ की रचना भाज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणबराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिव॒षभाचार्य ने पन्‍्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे | सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों भौर हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी प्रधिक 


पृष्ठों में ।॥ पृष्ट कागज पग्लोर कपड़ें को पक्की जिल्द । *«०० **« २५-०० 
शत नियन्घ-रत्नावली : श्री सिलापचनरद्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 
ध्यानद्यतक (प्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
पावक धर्म संहिता : भी दरपयार्वासह सोधिया ५-८० 
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बोर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


वोर सेवा मन्दिर के चिर सहयोगी स्व. ला, पन्‍नालाल जन श्रग्रवाल 


दिल्‍ली महानगरी के मोहल्ला चरखेवालाँ की गली 
कन्हैयालाल अत्तार के निवासी स्व्र० ला० पन्‍्नालाल जैन 
अग्रवालका साधिक ८० वर्ष की परिपक्व आयु में गत 
२ अप्रेल १६८२ ई० को देहान्त हो गया। लाला पन्‍नालाल 
जी बड़े समाजचेता एवं कर्मठ किन्तु मूक समाजसेवी सज्जन 
थे | ऊँचा-लम्बा कद, छरहरा बदन, क्दचित श्यामल वर्ण, 
सौम्य मुखमुद्रा, मन्दस्मिति, बहुत कम बोलना, सीधे तन 
कर बैठना--खडा होना व चलना, धोती-कुर्ता व टोपी 
वाली सादी वेषभूषा--सामने वाले व्यक्ति को आश्वरत 
करने एवं उस पर अनुकूल प्रभाव छोडने वाला व्यक्तित्व 
था । दिल्‍ली की दि० जन पचायत, जन मित्र मण्डल आदि 
अनेक सस्थाओं के साथ प्राय वह जीवनपर्यन्त सम्बद्ध रहे । 
दिल्‍ली जैन समाज तथा उसके मदिरो: शास्त्रभडारों व 
सस्थाओं के इतिहास मे उनकी विशेष रुचि एवं जानकारी 
थी। दिल्‍ली की जैन रथ यात्रा के इतिहास पर उन्होने 
पर्याप्त सामग्री एकत्रित की थी और उस पर एक पुस्तक 
लिखने का उन्होंने हमसे आग्रह किया था किन्तु अन्य 
व्यस्तताओ के कारण जब विलम्ब होता देखा तो उन्होंते 
स्‍्व० बा० माई दयाल जैनस वह पुस्तक लिखा कर 
प्रकाशित की । दिल्‍ली के जैन मन्दिरों एव. सस्थाशों पर 


भी उन्होने हिन्दी एवं अग्रेजी मे परिचयात्मक पुस्तिकाएँ 


लिखकर प्रकाशित की । दिल्‍ली के कई मन्दिरा के शास्त्र 
भडारो की सूचियाँ भी उन्होंने वीर सेवा मन्दिर के मुखतत्र 
अनेकान्त में प्रकाशित कराई। हमारी पुस्तक 'प्रक/शित 
जन साहित्य' की भी बहुत सी आधारभूत सामग्री उन्होन 
एकत्रित की थी, अतएवं उस पुस्तक के मुखपृष्ठ पर 
'सयोजक' के रूप मे हमने उनका नाम दिया था। पुस्तक 
की तैयारी के समय भी जब जो सूचनाएँ हमने चाही उन्होने 
प्रयत्व करके भरसक प्रदान की । पुस्तक तैयार होकर भी 
लगभग दस वर्ष अप्रकाशित पडी रही, अन्तत. उन्होने जैन 
मित्र मंडल दिल्ली द्वारा उसे १६४५८ मे प्रकाशित करा 
दिया । 'तीथर्थंकरों के सर्वोदय मार्ग को हमसे लिखाने की 
प्रेरणा भी उन्होने जेनवाच क० दिल्‍ली के ला० प्रेमचन्द्र 
जैन को की थी, जिसे ला० प्रेमचन्द्र जी ने अपने स्वर्गीय 
पिताजी की पुण्य-स्मृति में वितरणार्थ प्रकाशित कराया 


था। हमारी रिलीजन एड कल्चर आफ जैनिज्म के मूल 
प्रेरक भी लॉ० पन्‍नालाल जी एवं ला० प्रेमचन्द्र जी थे--- 
वह पुस्तक भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित हुई (उसके दो 
सस्‍स्करण समाप्त हो गए, तीसरा मुद्रणाधीन है) हमारी तो 
बात ही क्‍या, स्व० बह्मचारी शीतलप्रसाद जी, स्व॒० 
बरिस्टर चम्पतराय जी, स्व० बा० कामताप्रसाद जी आदि 
अनेक लेखको को पन्‍नालाल जी ने प्रेरणा तथा सामग्री 
सुलभ कराने में सहयोग दिया । जिस लेखक से किसी 
पुस्तक के लिखने का बंचन वे लेते थे उसे दो-तीन दिन 
बाद निरन्तर पत्र लिख कर याद दिलाने, प्रगति जानने, 
आवश्यक सूचना या सदर्भ सामग्री आदि पहुचाने के लिए 
पत्र लिखते रहते थे। हमें उनसे प्राप्त पत्रों की सख्या 
सेकडो मे है। स्व० बा० उम्रसेन जी (परिषद परीक्षा बोडे 


वाले) भी लेखकों से काम कराने और पत्र लिखने मे ऐसे 
ही निरालस एवं तत्पर रहते थ । 


लाला पन्‍नालाल कुछ विशेष पढ़ें-लिखे, विद्वान या 
साहित्यकार नहीं थे और बहुत वर्षो तक पुस्तक-विक्रेता 
का व्यवसाय करते रहे । यह आवश्यक है कि अपनी दुकान 
में भी जन पुस्तक ही अधिकतर रखते थे | किन्तु साहित्य- 
जगत की जो अद्वितीय सेवा उन्होने को वह थी किसी भी 
जत या अजैन विद्वान को इच्छित साधन-सामग्री, प्रकाशित 
पुस्तक, दिल्‍ली के किसी भी शास्त्र भंडार के शास्त्रो की 
हस्तलिखित प्रतियाँ तथा पुस्तकालयो के सदर्भ ग्रथ तत्परता 
पूर्वक खोजकर मुहैया करना, और काम हो जाने पर उसी 
तत्परता के साथ उन्हे वापस मगा लेना । इस बेमिसाल 
साहित्य सेवा के कारण वह अनेक जताजन साहित्यकारों के 
के लिए सुपरिचित थ। ऐसा नि.स्वार्थ एबं सदा तत्पर 
साहित्यिक सहयोग एव प्रेरणा देने वाला दूसरा कोई व्यक्ति 
प्राय: देखने-सुनने मे नहीं आया। इस प्रकार अनेक विद्वान 


व लेखक उनके आभारी हुए और अनेक पुस्तकों के सृजन 
मे वह परोक्ष रूप से सहयोगी रहे । 


वीर सेवा मन्दिर के सस्थापक स्व० आचार्य जुगल- 

किशोर मुख्तार युगबीर' के प्रति ला० पन्‍नालाल जी का 

निश्छल आदर भाव था | मुख्तार सा० द्वारा १६३५-३६ 

ई० भे सरसावा में वीर सेवा मन्दिर की स्थापना होने के 
(शेष पृष्ठ २४ पर) 


ओम अहम 


) बी की. ४ / 





परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धांसन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयबिलसितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तम्‌ ॥ 


वा लक- नाली ७-२ ७७--.न७#--०क७क --तयनन 2 मन मनाया 
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सोख 

(जतराज-चरन सन, सतत बिसर । 

को जाते किह बार काल की, धार अचानक झ्ानि पर ।। 
देखत दुख भजि जा/ह दहशों दिशि, पूजत पातक पंज गिर। 
इस संपार सार सागर सो, ग्रोर न कोई पार कर।। 
इकचित ध्यावत वांछित पावत, आ्रावत मंगल, विघन टरे । 
मोहनि धल परो मांथे चिर, सिर नावत तत्काल भर। 
तबलों भजन संवार सयाने, जब्॒लों कफ नहि कण्ठ श्रर 
श्रगनि प्रवेश भयो घर “भमृधर' खोदत कप न फकाज सर ॥। 
् >< > >< 
रे नर, विपति में धर धीर । 

सम्पदा ज्यों झ्रापदा रे, विनश जहें बोर ॥ 
धप-छःया घटत-बढ़ ज्यों, त्याहि सुख-दुख-पीर। 

दोष 'द्ानत' देव किसको, तोरि करम-जंजोीर 0 


()0 


जीवंधर-कथानक क स्रोत 


अन्तिम तीर्थकर भगवान महावीर के साक्षात्‌ भक्त 
एवं शिष्प्र, बतंमरान अवसर्पिणी में भारत क्षेत्र के अन्तिम 
कामदेव तथा तद्भव मोक्षग्रामी जीवधरस्वामि का पुण्य- 
चरित्र अति प्रेरक एवं बोधप्रद है इसना ही नही, इन 
परम तेजस्वी वीरवर एवं पृण्यर्लोक हेमाद्भदनरेण 
महाराज जीवधर का रोचक एवं कौतृहलवद्धक कथानक 
कम-मे-कम दिगम्बर परम्परा में अति लोकश्रिय भी रहता 
आया है। सस्क्ृत, अपभ्र श, तमिल, कन्नड, हिन्दी आदि 
कई भाषाओं मे और विभिन्‍न शैलियों में निवद्ध लगभग 
बीस रचनाए तो इस विपय पर अधुना ज्ञात एव उपलब्ध 
है जिनमे से कई अपने ढंग की बेजोंड है । 

जीवधरकुमार की गणना चौबीस कामदेंवों में की 
जाती है। इस परम्परा का मूलाधार क्या और कितना 
प्राचीन है, यह गवेषणीय है। तिलोयपण्णत्ति (४/१४७२) 
में मात्र यह निर्देश प्राप्त होता है कि चौबीस जिनवरोा 
(तीर्थंकरो) के काल में बाहुबलि को प्रमुख करके निरुपम 
आक्ृति वाले चौबीस कदर्प या कामदेय हुए है। उत्तरपुराण 
के अनुसार जीवधर मुनि के अप्रतिमरूप को देखकर 
श्रेणिक को उनके विषय में जिज्ञासा हुई, जिसका समाधान 
सुधर्मास्वामी ने जीवधर चरित्र का वर्णन करके किया । 
वादीभसिहसूरि की गद्यचिन्तामणि के अनुमार तो 
श्रेणिक को यह श्रम हो गया कि यह स्वर्गों के कोई देव है 
जो यहाँ मुनिवेप में आ विराजे है। अतएवं कामदेव होने 
के कारण जीवधर एक पुराणपुरुष है और क्योकि वह 
भगवान महावीर के सघ मे मुनिरूप में दीक्षित हुए, उसी 
तीर्थ मे केवलज्ञान प्राप्त करके राजगृह के विपुलाचल से 
ही उन्होंने निर्वणलाभ किया, वह एक एतिहासिक 
महापुरुष भी है। उनकी राजधानी 'राजपुर' तथा हेमागद 
देश का भौगोलिक वर्णन भी सुदूर दक्षिण का अर्थात्‌ 
कर्णाटक-के रल-तमिल भूभाग का ही सकेत करता है । 


[] बिए्र बारिध हा० ज्योतिप्रसारद जन 


प्राप्त साहित्य में जीवधर कथा की दो स्पष्ठ धाराएँ 
मिलती है एक का प्राचीवतन उपलब्ध एवं ज्ञात स्रोत 
आचाये गुणभद्र॒कृत उत्त रपुराण (ल० ८५०-८६७ ई०) है। 
पुष्परत ने अपने अपभ्र श महापुराण (६६५ ई०) में तथा 
तमिल श्रीगुराणम में व रईधु, शुभचन्द्र आदि कई परवर्ती 
लेखकों ने उत्तर पुराण के कयानक को अपना आधार 
बनाया । किन्तु वादीभसिहसूरि कृत गद्यच्चिन्तामणि एव 
क्त्रवदामण और तिहतकरेवक्वत तमिन जीवकचिस्तामणि 
के कथानक में जहाँ परस्पर अद्भुत सांदृश्य है, वही 
उत्तररपुराण की कथा से वह अपने मौलिक अन्तर भी 
प्रकट करता है। हंरिचन्द्रकूत जीवन्धरचम्पू से लगता 
है कि वह दोतो ही धाराओं से प्रभावित है दोगरोस 
परिचित रहा है। 

अब प्रश्न यह है कि कथा का मूलाधार उपरोक मे 
से किस ग्रथ को माना जाय, या उनसे भी प्रान्ीनतर कोई 
अन्य स्रोत थ ? 

उत्तरप्राणकार गुणभद्र एक अत्यन्त प्रमाणिक आनत्ताय॑ 
है । उन्होने स्वगुग जियसेन स्वाभी (5५३७ ई०) के अपूर्ण 
आदिपराण को पू गे किया, तदयत्तर अपने उत्त रपुराण मे 
शेप २३ तीउकरों तथा सम्बान्धत अन्य शलाका पुरुषों 
एवं विशिष्ट व्यक्तियों के चरित्रों को +ि्बद्ध किया था--- 
आदिपुराण एवं उत्तरपुराण ही संयुक्त रूप से महाप्राण 
कहलाए। भाषा, शेली, सक्षेप, विस्तार आदि को छोडकर, 
उनके पौराणिक कथानक निराधार नही हो सकते-- उनके 
सन्मुख तद्ठविषयक पूवंवर्ती साहित्य अवश्य रहा। कवि 
परमेश्वर (अनुमानित समय लगभग ४०० ई० ) के वागार्थ- 
सग्रह नामक प्राणग्रन्थ का तो जिनसेन और गुणभद्र दोनों 
ने स्पष्ट उल्लेख किया है तथा उनके कई परवर्ती पुराणा- 
करो एव शिलालेखों मे भी उनके उल्लेख प्राप्त है। कवि 
प्राय, परमेश्वर के समसामयिक या कुछ आगे-पीछे के 


जोवन्धर फकयानक के स्रोत ३ 


नंदिमुनि एवं कूचिभट्टारक नामक प्राणकारों की 
विद्यमानता के भी सकेत मिलते है। भगवान महावीर को 
दिव्य ध्वनि के आधार पर गौतम, सुधर्मा आदि गणधर 
भगवानों द्वारा गूथित द्वाइशागवाणी के *र२वे अंग 
दृष्टिप्रवाद का एक विभाग प्रथमानुयोग था जिसमे 
पुराण पुरुषो के चरित्र का सग्रह था। आचार्य भद्रबाहु 
श्र्‌तकेवलि के उायरान्‍्त उसका सार गाथानिबद्ध नामा- 
वलियो एवं कथासूत्रों के रूप मे मौखिक द्वार से प्रवाहित 
होता रहा । उन्ही के आधार पर उपरोक्त प्राचीन प्राणग्रथ 
तथा बिमलसूरि, सधदासगणि, रविपेण, जिनसेन सूरि 
पुन्नाट आदि के पुराण तथा वरागचरित्र प्रभृति अन्य 
प्राचीन पौराणिक चरित्र भी रचे गए। अस्तु, जीवधर 
कथानक गुणभद्र का ही आविष्कार अथवा उनकी अपनी 
कल्पना से प्रसूत था, यह मानने का कारण प्रतीत नहीं 
होता । उसके लिए भी उनका आधार उनका पूव॑वर्ती 
पुराणसाहित्य एवं पौराणिक अनुश्न्‌ तियाँ थी । 


जीवधर कथा की दूसरी धारा का प्रतिनिधित्व 
तिरुतकदेव का तमिलकाव्य तथा वादीभसिह के ग्रथद्गय 
और अशत हरिचन्द्र दः जीवधर चम्पू करते है हरिचनन्‍्द्र 
की एक रचना धर्मेशर्माभ्युदय है, जिसकी प्राचीवतम उपलब्ध 
प्रति १२३० ई० की है। पहले अनेक विद्वान काव्य- 
मीमासाकार राजशेखर के एक उल्लेख के याधार पर 
हरिचन्द्र का समय ६०० ई० के लगभग मानते थे । किन्तु 
जैसा कि धमंशर्माभ्युदय के विद्वान संपादक डा० पनन्‍्तालाल 
साहित्याचार्य का कहना है, हरिचन्द्र के ग्रथ न केवल 
गुणभद्रीय उत्तरपुराण (८५६७ ई०) से वरन वीरनदि के 
चन्द्रप्रभचरित्र (ल० ६५० ई०) और सोमदेव के 
यशस्तिलकचम्पू (६५६ ई०) से पर्याप्त प्रभावत है। 
इसके अतिरिक्त, उनका जीवधर चम्पू वादीभर्मनिह की 
गद्यचिन्तामणि से भी प्रभावित एवं परवर्ती है। वादीभसिह 
सूरि का समय भी आधुनिक युग के प्रारभिक विद्वान पहले 
तो ८५०० ई० के लगभग मानते थे, तदनन्‍तर अब अधिकाण 
विद्वान १०वी शती ई० का उत्तरा्व मानने लगे । किन्तु, 
जैसा कि हमने अपने लेख प्वीमद्वादी मर्सिहसूरि मे 
तत्सबधित प्राय. सभी प्रयलित श्रान्तियों का निरसन 
करके सिद्ध किया है, गद्यच्न्तामणि, क्षत्रत॒डामणि 


स्याद्रादसिद्धि आदि ग्रन्थों के रचयिता आचार्य अजितसेन 
वादीभसिह का मुनिजीवनकाल १०२५-१०६० ई० प्राय. 
सुनिश्चित है और गद्यचिन्तामणि एव क्षत्रचूबामणि को 
रचना उन्होंने १०४० व १०६० ई० के मध्य की है । 
अतएब महाकवि हरिचन्द्र और उनके दोनों ग्रथों का 
रचनाकाल ?०६० ई० के उपरान्त और ११०० ई० के 
पूर्व, अर्थात्‌ लगभग १०७५ ई० मानना उचित होमा । 

तिरुत्तकदेवकृत तमिल महाकाव्य जीवक चिन्तामणि 
तमिल भाषा के प्रात्ीन पाच महाकाव्यों में परिगणित, 
प्राचीन तमिल साहित्य का ससुज्ज्वल रत्न एवं वेजोड़ 
अति प्रतिष्ठित रचना है। उसमे और वादीभर्सिह सूरि की 
गद्यचिन्तामणि में इतना अद्भुत रादृश्य है कि दानों में 
जो भी परवर्ती है उसने पूवेवर्ती को अपना अधिकार 
बनाया है। पहले टी> एस० कृप्पुस्वामी, स्वामीनाथ 
अड्यरपिल्ले, चक्रवर्ती आदि अनेक तमिल विद्वान भी 
जीवकानचिन्तामणि को गद्यविन्तामणि पर आधारित मानते 
रहे, और उसे भी प्राय. दसवी या ग्यारहवी शती 
ई० की रचना अनुमान करते रहे। किन्तु इधर कुछ 
विद्वान उसका बिल्कुल उनटा सिद्ध करने का प्रयास कर 
रहे है। उनकी युक्तिया भी बेदम नही है। उदाहरणार्थ 
डा० आर० विजयलक्ष्मी ने जीवकचिन्तामणिका विस्तृत 
एवं सूक्ष्म अध्ययन तथा गद्यचिन्तामणि, क्षत्र्डामणि, 
जीवधरचपू और उत्तरप्राण के कथानकों एवं वर्णनों के 
साथ उसका तुलनात्मक अध्ययन करके यह निष्कर्ष 
निकाला है कि जीवक चिन्तामणि ७५४० और ८५० ई० 
के मध्य किसी समय लिखी गई होनी चाहिए । 

यो तो जीवकचिन्तामणि क्रे सर्व प्राचीन रपष्ट उल्लेख 
शोकिल्लार पडित की पेरिय पुराणम्‌ (११४० ई०) में 
तथा उसके उारान्त किसी समय लिखी गई कम्बन कृत 
तमिल रामाप्रण मे ही प्राप्त होते है। अत: इससे तो 
इतना ही गि(कर्ष निकलता है कि जीवकचिन्तामणि की 
रचना ११०० ई० के पूवं किसी समय हुई । गद्यचिन्तामणि 
के साथ किए गए उसके तुलनात्मक अध्ययन से यह भी 
प्रतीत होता है कि वादर्भास्नह उससे सुपरिचित थे । अस्तु 
तिरुतकक्‍्कदेवकत तमिल महाकाव्य जीवकचिन्तामणि उतनी 
प्राचीन भी नहीं तो कम-से-कम €्वीया १०वीं शती ई० 


४, चर्च ३५, किं० रे 


की रचना अवश्य है। डा० विजयलक्ष्मी के अध्ययन से 
यह भी प्रतीत होता है कि तिरुक्‍्कदेव के सम्मुख कोई 
प्राचीन कथानक रहे, जिनमें कोई प्राकृत कथा भी थी । 
उन्हें ही इन्होंते अपना आधार बनाया था । 

इस सबंध में यह भी ध्यातव्य है कि वादीभ््ह भी 
मूलतः: तमिलदेश के निवासी थे ओर तमिल भाषा एवं 
साहित्य ते सुपरिचित थे, बल्कि एक अनुश्रति तो यह भी 
है कि जीवकचिन्तामणि का रचनारभ उन्होंने किया था, 
बीच में ही छोड़ दिया और तिरुतक्कदेव ने उसे पूरा 
किया । इस अनुश्र्‌ति में तो शायद कोई सार नहीं है 
किन्तु यह सुनिश्चित है कि जो आधार खत्रोत एवं 
साहित्यिक परंपराएं तिरुतक्‍्कदेव को प्राप्त थी, वे 
वादीभ्सिह को भी प्राप्त थीं। वस्तुतः तमिलसाहित्य की 
प्राचीन अनुश्ुतियों मे च्‌डहामणि और चिन्तामणि नामक 
दो काव्यप्रन्थों का उल्लेख मिलता है। हमे ऐसा लगता है 


अनेकान्स 


कि उक्त दोनों ग्रंथ पर्याप्त प्राचीन (लगभग ६ठीं शतती ई०) 
के हैं, वे तमिल एवं कननडदेश मे भी बहुप्रचलित रहैं हैं 
और उन दोनों में जीवंधर कथानक का ही वर्णन रहा । वे 
या उनमे से कोई एक प्राकृत मे अथवा प्राक्ृत-संस्कृत- 
तमिल मिश्रित भाषा में भी था, यह सभव है। उन्ही को 
तिरुतक्‍्कदेव ने आधार बनाया और उन्हे ही वादीभपिह ने 
तमिल भाषा में 'चिन्तामणि' जीवंधर का पर्यायवाची भी 
बतलाया जाता है अतएवं तिरुतककदेव ने जीवकचिन्तामणि 
लिखा तो वादीभसिह ने गद्य चिन्तामणि एवं क्षत्रचड़ामणि 
लिखे । उन्होंने दोनो प्राचीन ग्रंथों को मान्य किया। 
जीवधरचपूकार के सामने ऐसी कोई वात नही थी । वह 
मध्य भारतीय और सभवतया तमिल भाषा एवं साहित्य 
से अनभिज्ञन था। उसने तो अपने कथानक को रोचक 
बनाने के लिए जो आधार, उत्त रपुराण एवं गद्यचिन्तामणि 
उसे प्राप्त थे, उन दोनो का उपयोग किया, । 
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[ (7 
सम्यक्त्व 


'सम्मत्ततलिलपवहोीं रिसर्च हियए 
क्म्म॑ वालुयवरणं बंधुच्चिय 





पबट्टठए जस्स । 
शासए लस्स ४ 


जिसके हृदय में नित्य सम्यकत्व रूपी जल का प्रवाह होता है, उसके कमंरूपी धल का आवरण 
नष्ट हो जाता है (अतः सम्यकत्व प्राप्ति का प्रयत्न करना चाहिए) । 


'सम्मत्तस्सरिणमित्त जिणसुत्तं तस्स जाणायापुरिसा। 
ग्रंतर हेऊ भण्िदा दंसरामोहस्स खयपहुदो ॥४' 
सम्यक्त्व के बाह्य निमित्त जिनसूत्र ओर जिनसूत्र के ज्ञाता पुरुष हैं तथा अन्तरंग निमित्त 
दर्शनभोहनीय कर्म के क्षय, उपशम, क्षयोपशम आदि हैं । 





ग्रसली में श्रोर नकलो में 


मैं दो प्रकार का है--एक असली और एक नकली । 
परन्तु दोनों एक साथ नही रहते जहाँ असली मै है बहा 
नकली नही और जहाँ नकली मै है वहाँ असली मै नहीं। यह 
नकली मैं ही परमात्मा को देखने के लिये, परमात्मा बनने 
में रुकावट है। रुकावट ही नहीं, यह फाटक भी बन्द है 
आगल भी लगी है और ताजा भी पडा हुआ है। यही जीव 
का संसार है और यही महापाप है। यही हिसा है। इसको 
समझना जरूरी है । 


एक ज्ञान का कार्य हा रहा है जानने रूप-ज्ञातादुष्टा- 
रूप, ज्ञायकरूप-एक मन सम्बन्धी विकल्‍प हो रहे है भाव 
हो रहे है कोई शुभरूप-दयादानादि, भगवान की भक्ति, त्याग 
बत रूप है और कोई अशुभरूप क्रोधादिरूप हंपरूप दूसरे 
का बुरा करने का हिसा करने का चोरी करने का झूठ 
बोलने का परिग्रह का अन्नह्मारूप है| इभी प्रकार बाहर में 
शरीर की किग्रा है कोई शुभरूप है कोई अशुभ रूप है । 
हम जब कोई कार्य करते है तो तीत काम होते है जसे 
मैं बोल रहा ह तो होठ हिलने रूप शरीर की क़्िया है 
भीतर बोलने रूप राग भाव है और उन दोनो के जानने 
वाला ज्ञातापना है। ज्ञातापने का भाव तो आत्मा से उठ 
रहा है क्योकि ज्ञान और आत्मा वा एकत्वपना है और 
मन सम्बन्धी विकारी भाव और शरीर की क़्िया कर्म के 
सम्बन्ध को लेकर हो रही है। जब हाग ज्ञान की क्रिया को 
नही पकडते है तो मन सम्बन्धी विकारी भावों में और 
शरीर की क्रिया में अहपना मानते है कि मैं ह--ये मेरे 
है, मैने ऐसा किया है। इस प्रकार का अहपना चाहें 
अशुभ भात्रों में आवे चाहे शुभ भावों - चाहे शुभ क्रिया मे 
चाहे अशुभ क्रिया में आवे यही नकली मै पना है । साधारण 
रूप से यह मैं पना झूठ बोलने में भी आता है मैंने ऐसा झूठ 
बोला और सत्य मे भी आता है मरे बराबर कोई सत्य 
बोलने वाला नहीं--जीव को बनाने मे भी आता है और 


0 श्रो बाबूलाल जत, कलकत्ता बाले 


मारने में भी । जेसे मैने एक बार मे ही सफाया कर दिया 
था मैने इतने लोगो को बचा दिया | इसी प्रकार चोरी 
करने मे भी और न करने मे भी । ब्रह्मचर्य पालने में भी 
और अब्रह्म का सेवन करने मे भी । पएरिगह के गहण में 
भी आता ही है और परिग्रह के त्याग मे उससे भी ज्यादा 
आता है। मैने इतना बडा त्याग किया है मैं लाखों की 
सम्पत्ति छोडकर त्यागी बना हूं। मैने पहले बड़ी-बडी मौज 
की है अब सब कुछ त्याग दिया है इत्यादि । इसी प्रकार 
आने का विकल्‍प उठाते है कि मै इतने लोगो की सेवाएं 
करूँ इतने लोगो को दान करने अथवा इतने लोगों को 

बन्दी कर लू इत्यादि रूप। इसी प्रकार बाहरी क्रिया 
जिनको धामिक क्रिया कहते है पूजा दान ब्रत उपवास 
मन्दिर बनवाना सेवा आदि करना इसमे भी अहुंपना 
आता है चाहे हम बाहर मे प्रगट करे या न करे परन्तु 
भीतर मे यह जरूर बनता है कि मैंने कुछ किया है ऐसा 
अहपना । इस प्रकार दोनों प्रकार की--मन के भाव और 
शरीर की क़िया में होता है चाहे वह परिणाम ऊंचे 
से ऊँचे कोटि के शुभ हो चाहे अशुभ हो। यहाँ भाव शुभ 
है कि अशुभ है इससे प्रयोजन नही प्रयोजन हैं अहंपना 
का। अलग शुभ मे अहपना हैतो भी और अशुभ में 
अहपना है तो भी अहम्‌पना तो अपने में नही है पर में 
ही है। हमारा ससार शुभ-अशुभभाव नही परन्तु शुभ 
अशुभ भावों में अहपना है । 


हम ऐसा मान लेते है कि शुभ भाव हुए हम तो 
धर्मात्मा है अशुभ हुए पापी हैँ। यह तो बहुल मोटी बात है 
यहाँ पर तो सबाल है कि हमारा अहमपना किगमें है 
अपने निज भाव ज्ञाता दृष्टा मे, ज्ञायक में, चैतन्य में अथवा 
शुभ-अशुभ भावों मे ओर शरीर सम्बन्धी क्रिया मे । अगर 
हमारा अहमपना अपने में है जो वहाँ दोनों (मन सम्बन्धी 
शरीर-सम्बन्धी) का जानने वाला है अथवा इन दोनों में । 


६, वर्ष ३४५, कि० ३ 


अगर अपने में अपनापना आ गया तो इन दोनो में अपना- 
पना अहमपना भर गया यह पर मे अहमपना भरना ही 
परमात्मा के लिये फाटक खुल गया है इसी को कहते हैं 
नकली मैं का भरना । छोडना क्‍या है इस मै पने को 
छोडना है। हम भेष बदली कर लेते है हम कपडे बदली 
कर लेते है हम कमरे बदली कर लेते है परन्तु सै पना 
वैसा-का वैसा कायम रहता है भष बदलने से नहीं अपने 
को बदलने से क्रान्ति होगी । 

यह अहमपना जैसा मन सम्बन्धी और शरीर सम्बन्धी 
कार्यो मे जेसा आ रहा है वेसा उस ज्ञाता दृप्टा जानने वाले 
वाले मे आना चाहिए जब उसमे मै पना आयेगा तब इन 
दोनों से मैं पता मिटेगा । शुभ-अशुभ रहेगे क्रिया रहेगी 
परन्तु मैंपना नही रहेगा । मैंपना अपने में अपने ज्ञायक में 
आयेगा मैं कौन जानने वाला साक्षीभूत । तब 00॥१९ मिट 
जायेगा इन भावों मे और क्रिया मे जो 0०म्मा९४ उठ रहा था 
वह नही रहेगा परन्तु छेल्ाह हो जायेगा। जिसका 
अहम्‌पना मिट गया उसका ससार मिट गया अब उसके 
भीतर संसार नही है वह ससार में है। नाव में पानी नहीं 
है परन्तु नाव पानी के ऊपर है यह अहम्‌पना मेटने का 
और कोई उपाय नहीं उसका उपाय है जानने वाले में 
अहंपना “ब्रह्मोपईस्म आना स्थापित करना अन्यथा यह 
अहमपना सूक्ष्मरूप धारण करके जीवित रह जाता है । 


(0 


अनेफान्त 


यह अह मपना अशुभ में तो फिर भी 'कम पड़ जाता . 
है कारण समाज और अन्य लोग उसकी निन्‍्दा करते हैं 
परन्तु शुभ में तो उस अहमपने का छूटना बहुत मुश्किल 
है कारण समाज भी माला पहना कर उसको उपाधि देकर 
उसका अहमपना पृष्ट करते है वह सोचता है क्‍या इतने 
आदमी मेरे को मान दे रहे है सबब गलती तो नही कर 
रह मैने जरूर कुछ किया है। पूजा-पाठ करके हम 
'समझते' है हम कुछ आत्मकल्याण के नजदीक आ रहे है 
परन्तु इस अहपना को करके हम और दूर होते जा 
रहे है ! 


दूसरे प्रकार का अहम्‌पना अब आया अपने आपमें जो 
अस ] अहपना है। ग्रथकार कहते है कि इस आत्मा में 
अगर तूने अहमपना माना तो तेरे यह आत्मा भी परिग्रहपने 
को प्राप्त हो जायेगी कहना यह था कि मैं और आत्मा दो 
चीज तो है कि जो मै हु वही आत्मा है इसलिये अगर मैं 
और आत्मा में भेद आ रहा है तो आत्मा तेरे मै से पर हो 
गयी और पर होना ही परिग्रह हो गया इसलिये मैं और 
आत्मा दो न होकर अभद होना चाहिए जहाँ मैं की 
अनुभ ति होती है वही आत्मा है ऐसा अभेद रूप होगा तब 
कहने सुनने को कुछ नहीं रहेगा तू अपन आप में समा 
जाय्रेगा । पानी का बुृदव॒ृदा पानी में लीन हो गया । 











(पृष्ठ ८ का शेषाश) 


१. ईसीसिचुम्बिआईं भमरेहि सुउमारकेसरसिहाइ । 
ओदसआअन्ति दअमणा पमदाओ सिरीसकुसुमाई ॥१ ।४ 
२. न खलू न खलु बाण सन्निपात्योध्यस्मिन्‌ । 
मुदुनि मृगशरीरे तूलराशाविवाग्नि, ॥ 
क्व बत हरिणकानां जीवितं चातिलोल । 
बव च निश्चितनिपाता वज्जसा रा: शरास्ते ॥ 
>+जअभि० शाकु० १।१० 
३. आरतंत्राणाय व: शस्त न प्रहर्तुमनागसि ॥ 
--+अभि० शाकु० १११ 


४. पृण्याश्रमदर्शनेन तावदात्मान पुनीमहे ।॥ 
-प्रथम अड्भू पृ० २८ 


५. विश्वासोपगमादभिन्नगतय: शब्द सहन्ते मृगा..' 
“-जअभि० शाकु० १।१४ 
नष्टाशज्भराहरिणशिशवो मन्द्रमन्‍द चरन्ति ॥ 
“जूही ११५ 


गाहस्तां "० “*+ अस्मदूधनुः ॥वही २।७ 


अ्रभिज्ञान शाकन्तल में अहिसा के प्रसंग 


कालिदास एक जद्िसावादी कवि थ | उनके द्वारा ग्रथित 
अभिज्ञान शाकु-तलम्‌ नाटक के सूक्ष्म अध्ययन से उनकों 
अहिसाबादी मनोवत्ति की पर्याप्त झाँकी प्राप्त होती है। इस 
नाटक के प्रथम अड्ूू के प्रारम्भ मे ही नटी कहती है कि 
प्रमदाये दयाभाव से युक्त हो भ्रमरो के द्वारा कुछ-क्रुछ चूमे 
गए कोझल केसर शिखा से युक्त शिरीष पृष्पो को अ+गे 
कानों का आभूषण बना रही है।' इस पद्य में दअमाणा पद 
साभिप्राय है। मदयुक्त (सौन्दर्य आदि के कारण मतवाली) 
होने पर भी दयाभाव के कारण युवतियाँ शिरीप के फूलों 
को सावधानी के साथ तोड कर कर्णाभूषण बना रही है । 
जिस प्रकार भौरे बहुत सावधानी से फूलों का रसास्वादन 
करते है, उमी प्रकार युवतियाँ भी बडी सावधानी से पृष्पा 
का स्पर्श कर रही है | किसी को कसी प्रकारकष्ट पहुंचाए 


बिना उपसे कुछ ग्रहण करना उपर्युक्त भ्रामरी वृत्ति को सदृशता 


के अन्तगंत पर्गिणित होता है। जन ग्रन्थों में साधु को 
श्रामरी वृत्ति का पालक क्हा गया है। जैन साधु बिना 
गृहस्थ को कष्ट पहुचाए उसके न्‍्यायोपरजित धन से बने हुए 
आहार में से कुछ आहार अपने उदर की पूर्ति हेतु ले लेता 
है, उसके लिए श्रावक को विशेष उपक्रम नहीं करना पडता 
है यही कारण है कि साधु को उद्दिप्ट भोजन लेने का 
निषेध है। भ्रामरी वृत्ति का एक तात्पये यह भी है कि 
जिस प्रकार भ्रमर एक फूल से दूसरे फूल पर भोड़ा-घोडा 
रस ग्रहण कर बेठता रहता है, उसी प्रकार साधु भी वर्षा 
काल को छोड़ कर अन्य समय में एक स्थान पर अधिक 
दिन निवास न करे; क्योंकि इससे शक्रावकों से गाह परिचय 
होने के कारण रागभाव 4-। वृद्धि की आशइूु होती है। 
इसीलिए भगवान्‌ बुद्ध ने भी अपने भिक्षुओं को 
बहुजनहिताय बहुजन सुखाय सतत गतिशील रहने का 
उपदेश दिया था--“चरथ भिक्‍खतवे चारिक बहुजन हिताय 
बहुजन युखाय । 


[' ४० रमेशचनद्र ज॑ःर, बिज शैर 


शाकुन्तल के प्रथम अद्धू के यातवें श्लोह से शिकारी 
राजा दृष्यन्त के द्वारा पीछा किए जाते हुए हरिण का बहुत 
सुन्दर वर्णन किया गया है। हरिण की स्थिति देख कर 
निष्ठुर व्यक्ति के मत मे भी करणा जाग्रत हो सकती है-- 
“प्रीवाभद्भाभिराम मुहरनु ,तति स्मन्दने दत्तदृष्टि' । 
पण्चाद्वेंन प्रविष्ट शरयततभय।द 'म असा दत्तदृष्टि !॥ 
दर्भेर्द्धावलीढे: श्रमविवृतमुख भ्र शिमि "/र्शवर्त्मा । 
पश्योदग्रप्लुनत्वाद्वियति बहुतर स्तोकमुब्प >ग ॥। 
अर्थात्‌ देखो, पीछे दौडते हुए रथ पर पुत्र पुन ॒गर्दन 
मोड कर दृष्टि डालता हुआ, बाण लगने के भय्र क कारण 
(अपने ) अधिकाश पिछले अर्द्ध भाग से अगले भाग गे सिमटा 
हुआ, धकावट के कारण खुले हुए मुख से अ््ध्चाचत कुशो 
से मांगे को व्याप्त करता हुआ ऊची छटाँग भरने के 
कारण आकाश में अधिक और पृथ्वी पर कम चल रहा है। 
राजा को आश्रम के मृग पर प्रहार करने को उद्यत 
देख कर तपरवी कहता है--राजनू, आश्रममृगोध्य न 
हतठव्या ने हत्तव्य ' थर्थात्‌ यह आश्रागण का मंग है, इसे 
मत मारत्णि। इस कोमल मंग शरोर पर रई के ढेर पर 
अग्नि के समान यह बाण ने चलाहा, न चलाइए । हाय ! 
बेचारे हरिणों का अन्यन्ग चझुचल जीवन कहाँ और ती८ण 
प्रहार करने वाले वद्ध के समान कठोर आपके बाण 
कहॉ 
शास्त्रों को उपयोगिता केवल दु खी प्राणियों की रक्षा 
के लिए है, निरपराध पर प्रहार करने के लिए नहीं है ।' 
आश्रम में सब प्रकार की हिसा का निर्षध है, अतः उसका 
पृण्याश्रम नाम सार्थक है। ऐसे पृष्याश्रम के बशेन से ही 
व्यक्ति पवित्र हो जाता है।' पशुपक्षी भी ऐसे रथान पर 
विश्वस्त होकर रहते है, और रुब प्रकार शब्दों के प्रति 
सहिष्णु हो जाते है।" रक्षा के काये में राजा का सबसे 
बड़ा योग होता है अत. तप का सचय प्रतिदिन करने के 
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कारण सबते बडा योग होता है अब तर का सत्रार प्रति 
दित करने के कायग सत्रसे बडा योग होता है अतः तव का 
सवार प्रतिदिन करने के कारण राजा राज।पष कहलाता है- 
रक्षायोगादयमपि तप प्रत्यहसड्चिनोति । 
अस्यापि या स्पृशति वशिनश्चा रणद्वन्द्रगीत 
पुण्य शब्दों मुनिरिति मुहु केवल राजपूे ॥ 
+-अभि० शाकु० २१४ 
आहसक भावना से ओत-प्रोत स्नेह का पशुपक्षियों 
और वृक्षों पर प्रभाव पड़ता है । वे भी अपने स्नेही के 
वियोग में कातर हा जाते हैे। शकुन्तला के वियोग में 
पशुपक्षियो. की ऐसी ही दशा का चित्रण कालिदास नें 
किय्रा है--- 
उग्गलिअदव्भकवला मिआ परिच्चत्तणज्चणा मोरा। 
ओसरिअपण्ड्पत्ता मुअन्ति अस्सू विभ लदाओ॥ 
+अभि० शाकु० ।॥१२ 
अर्थात्‌ शकुन्तला के वियोग के कारण हरिणिओं ने 
कुशों के ग्रास उगल दिए, मोरा ने नाचना छोड़ दिया और 
लताये मानों आसू बहा रही है । 
शकन्तला के द्वारा पृत्र के रूप में पाला गया मग 
इतना संवेदनशील है कि शकुन्तला की विदाई के समय 
बह उसका मार्ग ही नही छोडता है--- 
यस्य त्वया व्रणविरोपणमिगुदीना । 
तैल न्यपिच्यत मुखे कुशसूचिविद्धे ॥। 
श्यामाकमुप्टिपरिवद्धित को जहाति। 
सोष्य न पुत्रकृतक. पदवी मगस्ते ॥ 
-“जअभि० शाकु० ४१४ 
अर्थात्‌ जिसके कुशों के अग्रभाग से बिंधे हुए मुख मे 
तुम्हारे द्वारा घावों को भर ने वाला इगुदी का तेल लगाया 
गया था, वही यह सावॉकी मुट्ठियों (ग्रासो) को खिला 
कर बड़ा किया गया और तुम्हारे द्वारा पुत्र के समान 
पाला गया मृग तुम्हारे मार्ग को नही छोड़ रहा है। 
जीवन मे आऑहिसा की भावना सर्वो्परि है। जिसके 
जीवन मे अहिसक आचरण नही है। उसका लोकनिन्दित 
जीविका वाले व्यक्ति भी परिहास करते है। शाकुन्तल के 
छठे अंक मे जब श्याल मत्स्योपजीवी की हँसी उड़ाता है, 
तब वह अनुकम्पा मृदु श्रोत्रिय का उदाहरण देकर अपने 
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जीविकोपाजेन की पद्धति का औतित्य सिद्ध करना 
चाहता है-- 
शहजे किल जे विणिन्दिए ण हु दे कम्म विव्रज्जणी अए। 
पशुमालगकम्मदालुगे अणुकस्तामिदु एव शोत्तिए॥ 
-अभि० शाकु० ६।१ 
अर्थात्‌ निन्दित भी जो काम वस्तुत. वशपरम्परागत 
है, उसको तहीं छोडना चाहिए । (यज्ञ मे पशुओं को मारने 
रूपी कार्य मे कठोरवृत्ति वाले भी वेरपाठी ब्राह्मण दयाभाव 
में मदु ही कहे जाते है । 
ऐसा लगता है, कालिदास के समय थज्ञों मे जो पशु 
हिसा होती थी, उसमे जन सामान्य अच्छा नही समझता 
था । छठ अड्भू में ही जब राजा मातिल का स्वागत करता 
है तो विदूषक कहता है-- अड जेग इहिपसुमार मारिदों 
सी इमिणा साअदेण अहिणन्दीअरदि अर्थात्‌ जिसने मुझ 
यज्ञिय पशु की मार मारा है, उसका यह स्वागत के द्वारा 
अभिनन्दन कर रहे है। 
जहाँ अंठिसा और प्रेम होता है, वहाँ विश्वास की 
भावना प्रबल होती है। छठ अड्डू में चित्रकारी के नैपुण्य 
की पराकाप्ठा को प्राप्त एक कृति बनाना चाहता है-- 
कार्यातेकालीन हममिथुना स्रोत्रोवहा मालिनी। 
पादास्ताम/ भतो निषण्णहरिणा गौरीगुरो. पावना: ॥ 
शाखालम्तितवल्कनस्थ च तरोनिमातुभिच्छ/म्यध । 
श्रद्जे कृष्णममृगस्य वामतयन कण्ड मामा मृगी म्‌ ।।---६। १७ 
जिसके रेतीले किनारे पर हयो के जोड़ बे हुए हैं, 
ऐसी मालिनी नदी बनानी है, उपके दोतो ओर जिन पर 
हिरण बंठे हुए है ऐस हिमालय की पवित्र पहाड़ियाँ बनाती 
है जिनकी शाखाओं पर वलकल लटके हुए है, ऐसे वृक्ष के 
नीचे कृष्ण मृग के सीग पर अयनी बाई आँख खूजाती हुई 
मंगी को बनाना चाहता हू । 
हसमिथुन प्रेम का प्रतीक है। प्रेम की अवतारणा 
कृष्णममग और मृगी में हुई है। मृगी को मृग पर इतना 
अगाध विश्वास और प्रम है कि वह उस के सीग पर 
अपनी बाई आंख खुजला रही है । 
इस प्रकार सारी प्राकृतिक सृष्टि के प्रति सवेदनशील 
महाकवि कालिदास ने अपने सुकुमार भावों की व्यजना में 
अहिसा को पर्याप्त स्थान दिया है । 


( शेष पृष्ठ ६ पर ) 


नियमसार की ५३वीं गाथा की व्याख्या ओर श्रथ में भूल 
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आचार्य कुन्दकुन्द का नियमसार जैन परम्परा मे उसी 
प्रकार विश्रुतत और प्रसिद्ध प्राकृत ग्रन्थ है जिस प्रकार 
उनका समयसार है। दोनों ग्रन्थों का पठन-पाठन और 
स्वाध्याय सर्वाधिक है। ये दोग ग्रस्थ मूलतः: आध्य।त्मिक 
है। हाँ, समयसार जहाँ पूर्णतया आध्यात्मिक है वहाँ 
नियमसा र आध्यात्मिक के साथ तत्त्वज्ञान प्ररूपक भी है । 


समयसार, प्रवचनसार और पचास्तिकावय इन तीन 
पर आचाये अमृतचन्द्र की सस्कृत-टीकाएँ है, जो बहुत ही 
दुर्‌ह एवं दुरवगाह है। किन्तु तत्त्वस्पर्शी और मूलकार 
आचार्य कुन्दकुन्द के अभिप्राय को पूर्णतया अभिव्यक्त वारने 
वाली तथा विद्वज्जनानन्दिनी है। नियमसार पर उनकी 
सस्क्ृत टीका नहीं है, जब कि उस पर भी उनकी सस्क्ृत- 
टीका होना चाहिए, यह विचारणीय है। 


नियमसा र पर पद्मप्रभमलधारि देव की सस्कृत-व्याख्या 
है, जिसमें उन्होंने उसकी गाथाओं की सस्क्ृत गद्य व्याख्या 
तो दी ही है। साथ में अपने और दूसरे ग्रन्थकारों के प्रचुर 
सस्कृत-पद्यो को भी इसमे दिया है। उनकी यह व्याख्या 
अमृतचन्द्र जैसी गहन तो नही है, किन्तु अशिप्रेत के समर्थन 
में उपयुक्त है ही । 


किसी प्रसग से हम नियमसार की ५३वीं गाथा और 
उसकी व्याख्या देख रहे थे । जब हमारी दृष्टि नियमसार 
की ५३वीं गाथा और उसकी व्याख्या पर गयी, तो हमे 
प्रतीत हुआ कि उक्त गाथा की व्याख्या करने मे उन्होंने 
बहुत बड़ी सैद्धान्तिक भूल की है । श्री कानजी स्वामी भी 
उनकी इस भूल को नही जान पाये और व्याख्या के 
अनुसार उन्होने उक्त गाथा के प्रवचन किये । सोनगढ़ और 
अब जयपुर से प्रकाशित आत्मधर्म मे दिये स्वाभी जी के 
उन प्रवचनों को भी उसी भूल के साथ प्रकट किया गया 
है। सम्पादक डॉ० हुकुमचन्द जी भारिलल ने भी उसका 


संशोधन नही किथा। आश्चयें यह है कि सोनगढ़ से प्रकाशित 
नियमसार व उसकी सस्क्ृत-व्याख्या का हिन्दी अनुवाद भी 
अनुवादक श्री मगनलाल जैन ने वैसा ही भूलभरा किया है । 
यहाँ हम उसे स्पष्ट कर देना आवश्यक समझते है, 
जिसते उक्त भूल सुधारी जा सके और उस भूल की गलत 
परमारा आगे न चले। नियमसार की वह ४३वी गाथा 
ओर टीकाकार पक्मप्रभमल धारिदेव द्वारा प्रस्तुत उसकी 
टीका निम्न प्रकार है-- 
सम्मत्तस्स णिम्तित्तं जिणसुत्त तसस जाणया पुरिसा । 
अंतर हेऊ भणिदा दंसणमोहस्स खयपहुदी ॥५३- 
अस्य सम्यक्त्वपरिणामस्य बाह्मयसहकारिकारण 
वीतराग-सर्वज्षमुखकमल त्रिनिर्गतसमस्तवस्तुप्रतिपादनपदार्थ- 
समर्थद्रव्यश्रुतमेव तत्त्वज्ञानमिति । ये मुमुक्षव. तेप्युपचा रत: 
निर्णयहेतुत्वात्‌ अन्तरज्भहेतव इत्युक्ता दर्शनमोहनीयकर्मक्षय- 
प्रभते: सकाशादिति ।' 
“टीका पृ० १०६, सोनगढ स० 
गाथा और उसकी इस सस्कृत-व्यःख्या का हिन्दी 
अनुवाद, जो प० हिम्मतलाल जेठालाल शाह के गुजराती 
अनुवाद का अक्ष रश रूप्रान्तर है, श्री मगनलाल जैन ने इस 
प्रकार दिया है--- 


'सम्यक्त्व का निमित्त जिनसूत्र है जिन सूत्र के जानने 
वाले पुरुषों को (सम्यक्त्व के) अन्तरग हेतु कहे हैं, क्योंकि 
उनको दर्शन मोह के क्षयादिक है।' (गाथार्थ)। इस सम्यक्त्व 
परिणाम का बाह्यसहकारी कारण वीतराग सर्वज्ञ के मुख 
कमल से निकला हुआ समस्त वस्तु के प्रतिपादन में समर्थ 
द्रव्यश्रुत रूप तत्त्वज्ञान ही है। जो मुमुक्षु है उन्हें भी उपचार 
से पदार्थ निर्णय के ह्वेतुपने के कारण (सम्यक्त्व परिणाम के) 
अन्तरंग हेतु कहेहैं, क्‍योंकि उन्हें दर्शत मोहनीय कर्म के 
क्षयादिक है । 

इस गाथा (५३) के गुजराती पद्चानुवाद का हिन्दी 
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पद्मयानुवाद भी मगनलाल जैन ने दिया है, जो निस्‍्त 
प्रकार है-- 
जिन सूत्र समकित हेतु है, अरु सूत्रज्ञाता पुरुष जो । 
बह जान अन्तहेंतु जिसके दशमोहक्षयादि हो ॥५३॥ 

श्रीकान जी स्वामी ते भी गाथा और ठीका का ऐसा 
ही प्रवचन किया है, जो आत्मधर्म मे भी प्रकाशित है । 

किम्तु टीकाकार श्री पद्मप्रभभलधारिदेव द्वारा की 
गथी उक्त (५३वीं) गाथा की संस्कृत-टीका, दोनो (गाथा 
और सस्कृत-टीका) का हिन्दी अनुवाद और जिस ग्रुजराती 
अनुवाद पर से वह किया गया है वह्‌ तथा स्वामी जी के 
उन (गाथा और सस्कृत-टीका) दोनो पर किये गये प्रवचन 
न मूलकार आचार्य कुन्दक्न्द के आशयानुसार है और न 
सिद्धान्त के अनुकूल है । 

यथार्थ मे इस गाथा मे आचाये कन्दक्‌न्द ने सस्यग्दर्शन 
के बाह्य और अन्तरग दो निमित्त कारणों का प्रतिपादन 
किया है। उन्होने कहा है कि सम्यक्त्व का निमित्त (बाह्य) 
जिनसूत्र और जिनसूत्र के ज्ञाता पुरुष है तथा अन्तरग 
हेतु (अभ्यन्तर निमित्त) दर्शनमोहनीय कम का क्षय आदि 
है। यहाँ 'पहुदी--प्रभृति' शब्द प्रथमा विभक्ति के बहु- 
वचन-- प्रभतयः का रूप है। पचमी विभस्ति-- प्रभते:' 
का रूप नही है, जैसा कि सस्कृत-व्यख्याकार पद्मप्रभमल- 
धारिदेव और उनके अनुसर्त्ताओ (श्री कानजी स्वामी, 
गुजराती अनुवादक प० हिम्मतलाल जेठालालशाह तथा 
हिन्दी अनुवादक श्री मगनलाल आदि) ने समझा है। 
'प्रभुति' शब्द से आचारये कु-दकुन्द को दर्शन मोहनीय कर्म 
के क्षयोपशम और उपशम का ग्रहण अभिप्रेत है, क्ग्रोकि 
वह दर्शन मोहनीय के क्षय के साथ है, जो कण्ठत उक्त 
है। और इस प्रकार क्षायिक, क्षयोपशमिक और औपशमिक 
इन तीनो सम्यक्त्वों का अन्तरग निमित्त क्रमश दर्शन- 
मोहनीय कर्म का क्षय, क्षयोपशम और उपशम है। अतएव 
'पहुदी' शब्द प्रथमा विभकति का बहुबचनानत है, पचमी 
विभक्ति का नहीं । 

सिद्धान्त भी यही है। आचार्य पृज्यपादने सर्वार्थसिद्धि 
(१-७ में तत्त्वार्थ सूत्र के “निर्देश स्वामित्व साधन***' आदि 
सूत्र (१-७) की व्याख्या करते हुए सम्यग्दर्शन के गह्य और 
अभ्यन्तर दो साधन बतला कर बाह्य साधन तो चारों 


अनेकान्त 


गतियो मे विभिन्‍न प्रतिपादन किये है। परन्तु अभ्यन्तर 
साधन सभी गतियों में दर्शनमोहनीय कर्म का उपशम, क्षय 
और क्षयोपशम बतलाया है। यथा--- 

साधन द्विविध अभ्प्रन्तर बाह्य च। अभ्यन्तर वर्शन- 
मोहस्योपशम' क्षय क्षयोपशपों वा। बाह्य नारकाणां 
प्रावचतुर्थ्या' सम्यग्दर्शनस्थ साधन केषाज्चिज्जातिस्मरण 
केषाडिचद्धमंश्रवण केषाज्चिद्देदनाभिभव' । चतुर्थीमारभ्य 
आ सप्तम्पा नारकाणां जातिस्मरण वेदनाभिभवश्च । 
तिरश्चा केषाण्विज्जातिस्मरण केषाडि्चद्ध मंश्रवर्ण केषा- 
झिचिज्जिनविम्बदर्शनम्‌ । मनुष्याणामपि तथेव ।*“ 

ऊ+उस० सि० पृ० २६१ 

आचार्य अकलकदेव ने भी तत्त्वार्थवात्तिक (१-७) मे 
लिखा है कि दशंनमों शोपशभादिसाधनम्‌, बाह्म चोपदे- 
देशादि, स्वात्सा वा /--अर्थात्‌ सम्यक्त्व का अभ्यन्तर 
साधन दर्शनमोहनीय कमे का उपशम, क्षय और क्षयोपशम 
है तथा बाह्य साधन उपदेशादि है और उपादानकारण 
स्वात्मा है । 

इन दो आचार्यो के निरूपणों से प्रकट है कि सम्थक्त्व 
का अभ्यन्तर (अन्तरग) निमित्त दर्शव मोहनीय कर्म का 
क्षय, क्षयोप.म और उपश म है । जिन सूत्र के ज्ञाता पुरुष 
सम्यक्त्व के अभ्यन्तर निर्मित्त (हेतु) नही है । बास्तब में 
जिन सूत्र ज्ञाता पुरुष जिन सृत्र को तरह एकदम पर (भिन्‍न) 
है। वे अन्तरंग हेतु उपचार से भी कदापि नहीं हो सकते । 
क्षायिक सम्यग्दर्ग / को केवली था श्रुतकेवली के पाद- 
सान्निध्य में होते का जो [द्धान्त शास्त्र मे कथन है उसी 
को लक्ष्य मे रख कर गाथा मे जिन सूत्र के ज्ञाता पुरुषों 
(श्रुतकेवलियों ) को सम्पक्‍्त्व का बाह्य निमित्त कारण कहा 
गया है। उन्हे अन्तरग कारण कहना या बतलाना सिद्धान्त- 
विरुद्ध है। उनमें दर्शनमोहनीय कम के क्षयादिका सम्बन्ध 
जोड़ना भी गलत है। वस्तुतः सम्प्क्त्व के उन्मुख जीव मे 
ही दर्शेत मोहनीय कर्म का क्षय, क्षयोपशम या उपशम 
होना जरूरी है; अतएव वह उसके सम्यक्त्व का अन्तरंग 
हेतु है और जिन सूत्र श्रवण या उसके ज्ञाता पुरुषों का 
सान्निध्य बाह्य निमित्त है। 

कुन्दक्‌्न्द भारती के सकलयिता एवं सम्पादक डॉ० 
प॑० पन्‍नालाल जी साहित्याचार्य ने भी नियमसार की उक्त 





नियभसार को ५रेवों गाथा को व्याख्या और अर्थ में भूल ११ 


(५३वीं) गाथा का वहीं अथे किया है, जो हमने ऊपर 
प्रदशित किया है। उन्होंने लिखा है कि 'सम्यक्त्व का बाह्य 
निमित्त जिनसूत्र-जिनागम और उसके ज्ञायक पुरुष हैं तथा 
अन्तरंग निमित्त दर्शन मोहनीय कर्म का क्षय आदि कहा 
गया है ।' इसका भावार्थ भी उन्होने दिया है। वह भी 
दृष्टब्य है' उसमे लिखा है कि 'निमित्तकारण के दो भेद 
है--- १. बहिरंगनिमित्त और २. अन्तरगनिमित्त । साम्यक्त्व 
की उत्पत्तिका बहिरंगनिमित्त जिनागम और उसके ज्ञाता 
पुरुष है तथा अन्तरगनिमित्त दर्शेनमोहनीय अर्थात्‌ मिथ्यात्व, 
सम्यडइःमिथ्यात्व तथा सम्यक्त्व प्रकृति एब अनन्ताुबन्धी 
क्रोध, मान, माया, लोभ इन प्रकृतियो का उपशम, क्षय 
और क्षयोपशम का होना है। बहिरग निमित्त के मिलने 
पर कार्य की सिद्धि होती भी है और नही भी होती, परन्तु 
अन्तरज्भू निमित्त के मिलने पर कार्य की सिद्धि नियम से 
होती है ॥५३॥ , पृ० २०: । 


इस विवेचन से स्पष्ट है कि नियमसार के संस्कृत- 
टीकाका र श्रो पद्मप्रभभलधारिदेव ने उल्लिखित गाथा की 
व्याख्या में जिन सूत्र के ज्ञाता पुरुषों को सम्यक्त्व का 
उप चार से अन्तरग़ हेतु ववला कर तथा उनसे दर्शनमोहनीय 
कर्म के क्षयादिक का सम्बन्ध जोड कर महान्‌ सैद्धान्तिक 
भूल की है। उसी भूल का अनुसरण सोनगढ़ ने किया है । 
पता नही इस भूल की परम्परा कब तक चलेगी ! लगता 
है कि श्री कान जी स्वामी ने पद्मप्रभभलधारिदेव की इस 
गाथा (५३) की सस्कृत-व्याख्या पर ध्यान नही दिया। 
इसी से उनकी व्याख्या के अनुसार गाथा और व्याख्या के 
उन्हीने गलत प्रबचन किये तथा गुजराती और हिन्दी 
अनुवादको ने भी उनका अनुवाद बेसा ही भूलभरा किया। 

आशा है इन भूलो का परिमाजन किया जायेगा तथा 
गलत परम्परा पर चलने से बचा जाबेगा । 


(](] 





सम्बोधन 


अनादि-निधन धर्म की सीमितकालीन प्राचीनता सिद्ध करने में कौन-सा सार है ? बहुत हो चुका 
पाषाण और शिलाखण्डों का अन्वेषण । अब ऐसे व्यावहारिक शोध-प्रबंध एवं लेखादि का लेखन भी पिष्ट- 
पेषण हा होगा--इनका भी प्रभूत भण्डार हो चुका है। 


अब तो जेन भूगोल पर शोध को आवश्यकता है आध्यात्मिक और व्यावहारिक विषयों को 
अन्तरंग में उतारने को आवश्यकता है --जिनकी ओर से लोग आँख मूंद रहे है और वे भक्ष्याभक्ष्य, आचार, 
व्यवहार तथा देवशःस्त्र गुरु की श्रद्धा से विमुख होकर पतन के कगार पर खड़े है। आज तो लोग धारमिक 
सभा-सोसायटियों तक में मारपीट पर उतत।रू होते देखे जाते हैं--उनके सुधार पर थीसिस होने चाहिए। 


धर्माचार बिना मनुष्य, पशतुल्य है। धर्भाचार अन्तरंत शुद्धि के लिए अभ्यास है। इसलिए 
धर्माचार की प्रेरणा के लिए--मद्य, माँस, मधु, अण्डा आदि तथा रात्रि भोजन और अनछने जल से 
हानियाँ दर्शाने वाले व हिसादि पापों, सप्त व्यसनों आदि से विरक्त दिलाने वाले विषयों पर वैज्ञानिक 
और सेद्धान्तिक, आः षक शोध-प्रबंधों की ओर प्रयत्तशील होना चाहिए। 








गतांक से आगे--- 


ग्पभ्रश काव्यों में सामाजिक-चित्रण 


[) डा० राजाराम जेन, रीडर एवं श्रध्यक्ष--संस्कृत प्राकृत विभाग, श्रारा 


स्वयंवर प्रथा : 

सुलोचना का स्वयंवर रचाया जाता है जिसमे देश- 
देश के राजकुमार आशाओं के तान-वितान बिनते हुए 
स्वयंवर मण्डप में आते है। जब राजक्‌मारी अपने अमात्य 
के साथ मण्डप मे आती है तब उसके अप्रतिम सौन्दर्य को 
देख कर सभी राजा आशा एवं निराश के समुद्र मे ड्बने 
उतराने लगते है। प्रस्तोता द्वारा परिचय प्राष्त करती हुई 
सुलोचना अन्त में सेनापति मेघेश्वर के गले मे वरमाला 
डाल देती है।' स्वयम्बर का यह वर्णन कालिदास के 
इन्दुमति-स्वयंवर से पूर्णतया प्रभावित है ? 
समस्या-पूति-परम्परा : 

अपश्र श-साहित्य में समस्या-पूर्ति के रूप मे कुछ 
गाथाए उपलब्ध होती है इनके प्रयोग राज दरबारो या 
सामान्य-कक्षो में होते थे। इनका रूप प्राय. वही था जो 
आजकल के इण्टरव्यू" का है। व्यक्ति के बाह्म-परीक्षण 
के तो अनेक माध्यम थे, किन्‍्तू चतुराई, प्रतिमा, 
आशुकवित्व प्रश्न के तत्काल उत्तर-स्वरूप आशुप्रतिमा 
आदि के परीक्षणार्थ समस्यापूरति के पद्यों से व्यक्ति के 
स्वभाव, विचा रधारा उसको कलीनता एवं वातावरण का 
भी सहज अनुमान हो जाता था । 

पसिरिवाल चरिउ' में एक प्रसंग आया' है जिसके 
अनुसार कोंकणणापट्टन नरेश यशराशि को १६०० 
राजक्‌ूमारियों में से ८ हठीली एवं गर्वीली राजकुमारियों 
ने प्रतिज्ञा की थी कि वे ऐसे व्यक्ति के साथ अपना विवाह 
करेंगी जो उनकी समस्याओं की पृति गाथा छन्‍्द में 
करेगा । उनकी यह भी शर्ते थी कि जो भी प्रतियोगी उनके 
उत्तर नही दे सकेगा, उसे शली पर चढा दिया जायगा 
फलस्वरूप हीनबुद्धि व्यक्तियों ने तो उसमें भाग लेने का 


व _._.-ननब»»»»... जम. 





१. मेहेसर चरिउ---४।१० । 


साहस ही न किया और जो भी प्रतियोगी अपनी हेठी 
बाधकर भाग लेने आए उन्हे हार कर शूली पर झूलना 
पडा । श्रीपाल ने जब यह सुना तो वह भी अपना भाग्य 
अजमाने चल पड़ता है। राज-दरबार में सर्वप्रथम 
राजकुमारी सुवर्ण देबी उससे निम्न समस्था की पूर्ति के 
लिये कहती है--- 
१. समस्या--गउ पेक्खतहु सब्य॒ 

पूति--जोव्वण विज्जा रापयह किज्जह किपि ण॑ गव्वु । 

जम रुट्टड णट्ठ एहु जयु गउ पेक्खतहु सब्बु ॥। 

अर्थात्‌ यौवन, विद्या, एवं सम्पत्ति पर कभी भी गये 
नही करना चाहिए क्योकि इस ससार मे जब यमराज 
रूठ जाता है तब सब कुछ देखते ही देखते चला जाता है । 
२. समस्या--ते पचाणणसीह । 

प॒ति-रज्जु-मोउ-महि-धरिणि-धरु भव-भमणहु तणिवीह । 

जे छडंवि बरतउ करहि ते पचाणिण सीह ।॥। 

अर्थात्‌ राज्यभोग, प्रथ्बी, गृहिणी एवं भवन इन्हे 

भव-भ्रमण का कारण जान कर जो व्यक्ति उनका 
त्याग कर देते है तथा श्रेष्ठ तप का आचरण करते है 
'उनकी आत्मा पचाग्नि-शिखा के समान निर्मल हो जाती है ।' 
३. समस्या--तहु कच्चरु सुमटिठ । 

पूलि--जेहि ण लद्धउ अप्पपुणु त्त विसयहं सुहइट्ठु । 

जेहिण मक्खिउ केलिफल तहु कच्च॒रु सुमिट्ठ ॥। 

अर्थात्‌ जिसने आत्मगरुण नही किया, वह्‌ विषय-वासता 
के सुखो को ही सुख मानता है। जिसने कभी भी केला 
नहीं खाया हो उसे “कचरा भी मीठा लगता है । 
४. समसस्‍्या--कासु पियावउ खीरु । 


पूतति--पज्जणु वि छट्ठी निर्सिह हरिणियउ जा वीरू । 
ता रुप्पिणि सहियहं मणइ कासु पियावउ खीरू।। 
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अर्थात्‌ अपनी छठठी की रात्रि में ही एक विद्याधर 
द्वारा प्रयुभ्न का अपहरण कर लिया गया। इसीलिए 
रुक्मिणी अपनी सखियों से कहती है कि मैं (अपना स्ततपाल 
किसे कराऊ ? 
५. समस्या--काइ विटतउ तेण 
पूर्ति--धरहु तेणजि पवरघणु दाणु न दिण्णउ तेन । 
लोह मरि नरयहं गयउ काइं विटत्तउ तेण ॥ 
अर्थात्‌ प्रचुर धनार्जन करके घर तो भर लिया किन्तु 
दान नहीं दिया और लोभ के कारण नरक मे जा पड़ा। 
तब 'ऐसे धनाजंन से लाभ टी क्‍या ? 
६ समस्या-पुण्णं लब्भइ एहु ॥ 
पूरति--विज्जा-जोदण-ल्‍ू व-घणु-परियण कय णेह । 
बललहजण मेलाबउ पण्णें लब्पइ एहु ॥ 
अर्थात्‌ ससार में दिल्या यौवन, सौ-दर्य, धन, भवन, 
परिजनो का स्नेह एवं प्रियजनों का सयोग प्रण्य से ही 
प्राप्त होता है । हु | 
उक्त समस्यापूर्तियों मे पौराणिक, आध्यात्मिक, 
सामाजिक एवं लोकिक सभी प्रकार के प्रसम आए है। 
श्रीपाल अपने शिक्षा काल मे गुरु चरणों मे बैठ कर सभी 
विद्याओं मे पारंगत हो चुका था अत राजदरबार के इस 
साक्षात्कार में वह उत्तीर्ण हो गया और उन हठीली एव 
गर्वीली राजकुमारियों को जीत लिया । 
जामाताओ्रों का सयुराल में निवात : 

. जामाताओ के लिये ससुराल का सुख सर्वाधिक सन्‍्तुष्टि 
का कारण होता है क्योंकि चहा साले-सालियो के साथ 
प्रेमालाप, मधुर मिप्ठान एवं सभी प्रकार के सम्मान सहज 
ही उपलब्ध रहते हैं। अब अपभ्रणश काव्यों मे अनेक 
जामाता विवाहोपरान्त कुछ समय के लिये ससुराल में 
रहते हुए देखे जाते है। श्रीपाल भी अपनी ससुराल मे 
जब कुछ दित रह लेता है तब एक दित अधैरात्रि के समय 
उसकी नीद खत जाती है और विचार करने लगता है कि 
मैं ससुराल मे पड़ा हुआ हूँ। यहा लोग मुझे “राज जवाई 
कहते हैं। न तो मेरा कोई नाम एवं शौये-पराक्रम ही 
जानता है और न मेरे पराक्रमी -ता तथा उनके साम्राज्य 
के विषय में ही किसी को कोई,जानकारी है। यह तो मेरा 
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बड़ा भारी अपमान है। अत: अब तत्काल यहां से चल 
देना चाहिए । यह विचार कर वह अगले दिन ही सबसे 
आज्ञा लेकर चल देता है। 
बेटी की विदा : 

विवाह के बाद बेटी की विदा माता-पिता के जीवन 
की सर्वाधिक मामिक एवं करुण घटना है। भारतीय समाज 
मे बेटी का जन्म प्रारम्भ से ही उसके माता-पिता के लिये 
एक बडी भारी धरोहर के रूप मे माना जाता रहा है। 
एक और तो उन्हे सुयोग्य विवाह-सम्बन्ध के हो जाने तथा 
पुत्री के स्वणिम भविष्य की कल्पना से आल्हाद उत्पन्त 
होता था, तो दूसरी ओर विवाहोपरान्त विदा करते समय 
उसके दिछोह का असहनीय दुख भी होता है। किन्तु यह 
एक ऐसा सामाजिक नियम है कि जिसकी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती । अपकभ्र श-कवियों ने इस प्रसंग को बडा ही 
करुणाजगक बताया है। मेहेसर चरिंउ के एक प्रसंग में 
अपनी बेटों की थविदा के समय राजा अकम्पन का सारा 
परिवार एवं नगर शौकाकुल हो जाता है। पिता उसे 
अवरुद्ध कण्ठ से शिक्षाएं देता हुआ बाहता है---/हे पुत्रि, 
अप.। शील उज्ज्वल रखना, पति के प्रतिकूल कोई भी 
कार्य मत करना । कड॒ुए एवं कठोर बचन मत बोलना, 
सास ससुर को ही अपना माता-पिता मान कर विनय 
करना, गुरुजनो को प्रत्युत्तर मत देता, सभी से हसी-मजाक 
मत करना । घर में सभी को सुला कर सोना एवं सबसे 
पहले जाग उठना | बिना परीक्षण किए कोई भी कार्य मत 
करना । ऐसा भी कोई कार्य मत करना, जिससे मुझे 
अपयश का भागी होना पड़े ।” 

फिर बह अपने जामाता से कहता है---/हमारे ऊपर 
स्नेहक्ृपा बनाये रखना तथा समय-समय पर आतै-जाते 
बने रहता । अपनी बेटी सुलोचना तुम्हारे हाथों में सौप दी 
हैं अत अब उसका निर्वाह करना । *;जा उदके आगे भी 
कुछ कहना चाहता था, किन्तु उसका गला रुध गया, वाणी 
मूक हो गई और आसुओ के पनारे बहने लगे, फलस्वरूप 
वह बेचारा आगे कुछ भी न कह सका ।' 
दरिबरर में पुत्र का महत्व : 

भारतीय सामाजिक-परिवार मे पुत्र का स्थान पूर्ण 
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उत्त रदायित्वपूर्ण माना गया है, क्योंकि नवीन पीढी का वह 
कर्णधार होता है। आचार-पंहिता के अनुसार पिता को 
दीक्षा लेने का अधिकार उस समय तक नहीं रहता जब 
तक कि उसे पुत्र प्राप्ति न हो जाय । 'सुक्कोमल चरिएउ में 
बताया गया है कि अयोध्या को राजा कीरतिधवल जिस 
समय ससार से उदास होकर सनन्‍्यास लेने का विचार 
करता है तभी उसका सुबुद्ध मन्‍्त्री उसे सविधान का स्मरण 
दिलाता है तथा कहता है कि राजन्‌ यह आपके कुल की 
परम्परा रही है कि जब तक उत्तराधिकारी पुत्र का जन्म 
न हो जाय तब तक किसी ने सन्यास नहीं लिया । 

अपभ्रश कार्व्यों मे पुत्र-महिमा का गान कई स्थलों 
पर किया गया है। 'मेहेसर चरिउ में एक प्रसग में कहा 
गया है कि--- पुत्र अपने कुलरूपी मन्दिर का दीपक है, वह 
अपने परिवार का जीवन है, कुल की प्रगति का द्योतक है, 
परिजनों की आशाॉ-अभिलाषाओ की साकार प्रतिमा है, 
कुल के भरण-पोषण के लिये वह कल्पव॒क्ष के समान है 
और ब॒द्धावस्था में वह माता-पिता को हर प्रकार के सकटो 
से बचाने वाला है। 

'सुकौसल चरिउ' में एक अद्भुत उदाहरण भी मिलता 
है। जब राजा सुकौशल संसार से उदास होकर संन्यास 
लेने का विचार करता है तब पुत्रजन्म के अभाव मे उसको 
सम्मुख भी राज्य छोड़ने सम्बन्धी बाधा उपस्थित हुई । 
संयोग से उसकी तीस रानियों में से चित्रमाला नाम की 
एक रानी, गर्भवती थी अतः वह उसके गर्भस्थ बच्चे को 
ही अपना उत्तराधिकारी घोषित कर तथा उसे नृपपट्ट 
बांघ कर स्वय वनवास धारण कर लेता है ।* 
समाज में कवियों को श्राश्रयदान : 

अप भ्र श-साहित्य के निर्माण का अधिकाश श्रेय- 
श्रेष्ठियों, राजाओं अथवा सामन्‍्तों को है। मध्यकालीन 
श्रेष्ठि वगे एवं सामन्त गणराज्य के आथिक एवं 
राजनीतिक विकास के मूल कारण होने के कारण राज्य 
में सम्मानित एवं प्रभावशाली स्थान बनाये हुए थे। समय- 
समय पर इन्होने साहित्यकारो को प्रेरणाएं एव आश्रवदान 
देकर साहित्य की बड़ी सेवाएं की हैं । 
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इन आश्रयदाताओं की अभिरुचि बड़ी सात्विक एवं 
परिष्कृत रूप में पाई जाती है। भौतिक समृद्धियों एवं 
भोग-विलास के ऐश्वयेपूर्ण वातावरण में रह कर भी वे 
धर्म, समाज, राष्ट्र साहित्य एवं साहित्यकारों के प्रति 
अपने दायित्व को विस्मृत नही करते 4 महामात्य भरत, 
उनके पुत्र ननन एव कमल सिंह सघवी प्रभृति आश्रयदाता 
इसी कोटि मे आते है । 

णायकुमार चरिउ एवं जहसर चरिउ तथा छपिसद्िठ- 
पुरिसगुणालकार जैसे शिरोमणि काव्यों के प्रणेता महाकवि 
पुष्पदन्त अभिमानमेरु' अभिमानचिह्ल काध्यपिशाच जैसे 
गर्वीले विशेषणों से विभूषित थे । उनकी ज्ञान-गरिमा को 
देखते हुए सचमुच ही वे विशेषण सार्थक प्रतीत होते है । 
उदका साहित्यिक अभिमान एवं स्वाभिमान विश्व-वाइमय 
के इथिहास में अनुपम है। किसी के द्वारा अपमान किये 
जाने पर उस बाग्विभूति ने तत्काल ही अपना राजसी- 
निवास त्याग दिया और वन में डेरा डाल दिया । वहाँ 
अम्मइ और इन्द्र नामक पुरुषों द्वारा पूछे जाने पर उन्होंने 
कहा था--'गिरिकन्दराओ में घास खाकर रह जाना 
अच्छा, किन्तु दुजे नो की टेढ़ीमेढ़ी भौहे सहना अच्छा नही । 
माता की कोख से जन्मते ही मर जाना अच्छा, किन्तु किसी 
राजा के भ्र कचित नेत्र देखना और उसके कुबचन सुनना 
अच्छा नही, क्योकि राजलक्ष्मी ढुरते हुए चवरो की हवा से 
सारे गुणो को उड़ा देती है, अभिषेक के जल से सारे ग्रुणों 
को धो डालती है, विवेकहीन बना देती है और दर्प से फूली 
रहती है । इसीलिये मैने इस वन मे शरण ली है । 

राष्ट्रकूट राजा कृष्णराज (तृतीय) के महामन्त्री भरत 
कबि के ज्वालामपी स्वभाव को जानता था और फिर भी 
वह उन्हे मान कर अपने घर ले आया और सभी प्रकार 
का सम्मान एवं आश्वासन देकर साहित्य-रचना की ओर 
उन्हें प्रेरित किया । तिसट्ठमहापुरिस ग्रुणालकारु के प्रथम 
भाग की समाप्ति क बाद कवि पुनः खेद खिन्‍न हो गया 
तब भरत ने पुनः कवि से निवेदन किया- हे महाकवि, 
आप खेद खिनन क्यो है ? क्‍या काव्य-रचना मे मन नहीं 
लगता ? अथवा मुझसे कोई अपराध बन पड़ा है? या क्‍या 
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है फिर आप लिद्ध वाणी रूपी घेनु का नवरसक्षीर क्यो नही 
करते ? भरत के इस मृदुशील भाषण एवं वितयशील 
स्वभाव के द्वारा फककड़ एव अक्खड महाकबि बड़ा प्रभावित 
हुआ ओर बडी ही आत्मीयता के साथ भरत से बोला--''मैं 
धन को तिनके के समान गिनता हुं, मैं उसे नही लेता । मैं 
तो केवल अकारण प्रेम का भूखा ह और इसी से तुम्हारे 
राजमहल मे रुक़ा हु। इतना ही नहीं, कवि ने पृत उसके 
विषय मे लिखा है--भ रतस्वय सन्‍्तजनों की तरह सात्विक 
जीवन व्यतीत करता है, वह विद्या-व्यसनी है उसका 
निवास स्थान संगीत, काव्य एवं गोष्ठियों का केन्द्र बन 
गया है । उसके यहा लिपिक ग्रन्थों की प्रतिलिपियाँ किया 
करते है। उसमें लक्ष्मी एव सरस्वती का अपूर्ण समन्वय है । 

कमल भिह संघवी गोपाल के तोमरवशी राजा 
ड्गरसह का महामात्य था। उसकी इच्छा थी कि वह 
प्रतिदिन किसी नवीन काठप-ग्रन्थ का स्वाध्याय किया करे । 
अत: वह राज्य के महाकवि रइव्‌ से निवेदत करता है कि हे 
सरस्वती-निलय, शयनासन, हाथी, घोड़, ध्वजा, छत्र चवर, 
सुन्दर रानिया, रथ, सेना, सोना चांदी, धन-धान्य, 
भवन, सम्पत्ति, कोष, नगर, ग्राम, बन्धु-वान्धव, सन्तान, 
पुत्र भाई आदि सभी मुझे उपलब्ध है सोभाग्य से किसी 
भी प्रकार की भौतिक सामग्री की मुझे कमी नही है, किन्तु 
इतना सब होने पर भी मुझे एक वस्तु का अभाव सद्रा 
खटकता रहता है और वह यह, कि मेरे पास काव्यरूथी 
एक भी सुन्दरमणि नही है। उसके बिना मेरा सारा वँभवत 
फीका-फीका लगता है। अत. हे काव्यरत्नाकर, आप तो 
मेरे सनेही बालमित्र है. अत: अपने हृदय की गाठ खोल कर 
आपसे सच-सच कहता हूं, आप कृपा कर मेरे निमित्त से 
एक काव्य रचना कर मुझे अनुग॒हीत कीजिए ।' 
कवियों का सावेजनिक सम्मान : 

अपश्र श-काव्य-प्रशस्तियों मे विद्वानू-कवियों के धार्व- 
जनिक सम्मानों की भी कुछ घटनाएं उपलब्ध होती है । 
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इनसे सामाजिक अभिरुन्षियों का पता चलता है। 'सम्मत- 
गुणणिहाण कव्व से विदित होता है कि महाकवि रदइघ ने 
जब अपने उक्त काव्य को रचना समाप्त की और अपने 
आश्रयदाता कमल सिह सघवी को समर्पित किया तब 
कमल सिंह इतने आत्मविभोर हो उठे कि उसे लेकर वे 
नाचने लगे । इतना ही नही, उन्होंने उक्त कृति एव कृति- 
कार दोनों को ही राज्य के सर्वश्रेष्ठ शुभ्रवर्ण वाले हाथी 
पर विराजमान कर गाजे-बाजे के साथ सवारी निकाली 
और उनका सावेजनिक सम्मान किया था ।' 

इसी प्रकार एक अन्य घटना प्रसंग से विदित होता है 
कि 'पुण्णसवकहा' नामक एक अपभ्र श कृति की परिसमाष्ति 
पर साहू साधारण को जब थी रदास नामक द्वितीय पुत्ररत्न 
की प्राप्ति हुई तब बड़ी प्रसन्‍नता के स.4 साधारण साह 
ने महाकवि रइघू एवं उनकी कृति 'पुण्ण ,बकहा' को 
चोहानवशी नरेश प्रतापरुद्र के राज्यकानम्त चन्द्रवाडपट्टन 
में हाथी की सवारी देकर सम्मानित किथा था।' 
व्यक्तियों के नाम रखने को मनो रंज 6 घाना : 

अपभ्रश काव्य-प्रशस्तियो में व्यक्तियों के नाम रखने 
सम्बन्धी कुछ मनोरजक उद।हरण मिलते है। मेहेसर चरिउ 
नामक एक अप्रकाशित चरितकाव्य के प्रस्क एवं आश्रय- 
दाता साहू णेमदास के परिचय-प्रसग मे कहा गया है कि 
उसके पुत्र ऋषिराम को उस समय पृत्रर॒त्न की उपलब्धि 
हुई है जबकि बह पचकल्याणक प्रतिप्ठा के समय जिन- 
प्रतिमा पर तिलक चिक,ल रहा था। इसी उपलक्ष्य में उस 
नवजात शिशु का नाग तिलक्‌ अथवा तिलकचन्द्र रख 
दिया गया ।" 
राजनेतिक तथ्य : 

अपब्र श-काव्यो के राजनंतिक अवस्था के जो भी 
चित्रण हुए है वे सभी राजतनन्‍्त्रीय है। कवियों ने सहताग 
राज्य” एवं पचाग मन्त्रियों के उल्लेख किये हैं। कौटिल्य 
के अनुसार दुर्ग. राष्ट्र, खनि सेतु, वन, ब्रज एव व्यापार 
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सप्ताग राज्य कहलाता है। एवं कार्यारम्भ का उपाय, 
पृरुष तथा द्रव्य-सम्पत्ति, देश-काल का विभाव, विध्च- 
प्रतिकार एवं कार्यसिद्धि रूप पंचाग मन्त्री का होना 
बताया है कवियो ने इनके विश्लेषण प्रस्तुत नही किये हूँ । 


द्त : 

अपभ्र श-साहित्य मे दूतों के उल्लेख अधिक आए है । 
इसका कारण यह प्रतीत होता है कि उस युग मे युद्धों की 
भरमार थी और युद्ध के पूर्व दूतो के माध्यम से समस्या 
सुलझाने का प्रयास किया जाता था | दूतों की असफनता 
युद्धों के आह्वान की भूमिका बनती थी । 


अध्ययन से विदित होता है कि इन कवियों ने प्राय 
शासनहर नामक दूत के ही अधिक उल्लेख किये है। वह 
घोड़े अददि वाहनों पर सवार होकर शत्र राज्य की ओर 
प्रस्थान करता था। उसमे प्रत्युत्पन्नमतित्व का होना 
अत्यावश्यक था। वह शत्रु देश के वनरक्षक, नगर निवासि . 
से मित्रता रखता था। शत्रु राजा के दुर्ग र,ज्यमीमा, 
आयु और राष्ट्ररक्षा के उपायो से वह सम्पग्ख्पेण परिचित 
रहता था ।' 


राज्य का उत्तराधि .।रो : 

राज्य के उत्तराधिकारी के निर्वाचन के सम्बन्ध में 
स्पष्ट सिद्धान्त नही मिलते। राजतन्त्रीय व्यवस्था मे राजा 
का बड़ा पुत्र ही राजा का उत्तराधिकारी समझा जाता 
था । सवंदा पट्टरानी का पुत्र ही राज्याधिकारी होता था । 
वयस्क पुत्र के अभाव में शिशु अथवा गर्भस्थ बालक को 
उत्तराधिकारी घोषित कर दिया जाता था और उप्के योग्य 
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होने तक उसकी माता प्रतिनिधि के रूप में कार्य करती थी ।' 


शअआासन : 

राजतन्त्रीय व्यवस्था होने पर भी अमरकंकापुरी के 
राजा पद्मनाथ के भ्रप्ट-अआचरण निकल जाने पर प्रजा 
द्वारा राज्यच्युत किये जाने का भी उल्लेख मिलता है।' 
शासन का कार्य यद्यपि राजा ही करता था, किन्तु कभी- 
कभी उसे जनता की भावना का भी ध्यान रखना पड़ता । 
भविसयत्तकहा के एक प्रसगानुसार राजा भूपाल जब 
बन्धुदत्त एवं उसके पिता धनपति को कारागार मे डाल 
देता है तब दूत उसे आकर समाचार देता है--घर-घर मे 
कार्य बन्द हो गया है, नर-नारी रुदन कर रहे हैं। बाजार 
में लेन-देन ठप्प है तथा आपकी मुद्रा का प्रचलन भी बन्द 
है ? अन्त मे राजा को उसे छोड़ना पड़ता है ।' 


ब्रद-त्यौहार : 

ब्रत-त्यौहार मानवजीयन की भौतिक एवं आध्यात्मिक 
समृद्धि के प्रतीक है। जीवन को एक रस जन्य विराग एवं 
निराशा से दूर रखने के लिये इनकी महती आवश्यकता 
है। आउश्र श-साहित्य में इनके पर्याप्त उल्लेख मिलते है। 
ऐसे ब्नतः त्यौहारों मे करवा चौथ, नागपचमी, गोरीतीज, 
शीतलापष्टमी, सुगन्ध दशमी, मुक्तावली, निरदुखतप्तमी, दुग्ध 
एकादशी आदि ब्रतो का नाम उल्लेखनीय है ।' 


इसी प्रकार विशेष अवसरों पर विविध पूजाओं के 
भी उल्लेख आए है जिनमे से कुछ के नाम इस प्रकार है-- 
गौरीपूजा, गगापूजा, दूवदिलपुजा, वटवक्षपुजा, चन्द्रग्रहण 
पूजा, छठपूजा, द्वादशीपूजा, नन्‍्दीश्वरपूजा, श्री पच्रमीपूजा, 
श्रुतपचमी पूजा आदि ।' (क्रमश ) 
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जैन ओर यूनानी परमाणवाद ! एक तुलनात्मक विवेचन 


जेन-दशंव के अहिंसावाद, अपरिग्रहवाद, कर्भवाद; 
अनेकान्तवाद, स्याद्वाद, अध्यात्मवाद और परमाणुवाद 
मूलभूत सिद्धान्त है। इनमें से कतिपय सिद्धान्तो का 
तुलनात्मक विवेचन किया गया है। परमाणुवाद भी इसकी 
अपेक्षा रखता है। परमाणुवाद जैन-दर्शन की भारतीय 
दर्शन को एक महत्वपूर्ण और अनुपम देन है । विश्व के 
सामने सर्वप्रथम भारतीय चिन्तको ने यह सिद्धान्त प्रस्तुत 
किया था । अब प्रश्न यह उठता है कि भारत में सबेप्रयम 
किस निकाय के मनीषियों ने परमाणु-सिद्धान्त प्रस्तुत 
किया ? जंकोवी ने इस पर गहराई से विचार करके इसका 
श्रेथ जेनमनीषियों को दिया है। इसके बाद वेशेषिक 
दार्शनिक कणाद इस परम्परा मे आते है ।' 


पाश्चात्य देशों मे जो दाश्शनिक विचारधारा उपलब्ध 
है उसका बीजारोपण सर्वप्रथम यूनान (ग्रीस) में ईसा पूर्व 
छठी शताब्दी मे हुआ था। ग्रीक-दर्शन के प्रारम्भिक 
दाशेनिकों को वेज्ञानिक कहना अधिक उपयुक्त समझा गया 
है । इनमे एम्पेडोक्लीज के समकालीन ईसा से पूर्व पाचवी 
शताब्दी में होने वाले 'ल्यूपीयस' और डिमाडिप्स का 
सिद्धान्त परमाणूवाद के नाम से प्रसिद्ध है। इनके इस 
सिद्धान्त की जैनो के परमाणुवाद के साथ तुलना प्रस्तुत 
की जायेगी ताकि अनेक प्रकार की श्रातियों और आशकाओ 
का निराकरण हो सके । 

भगवान ऋषभदेव जेन धर्म-दर्शन के प्रवर्तक सिद्ध हो 
चुके है। जैन-धर्म मे इन्हे तीर्थकर कहा जाता है। इस 
प्रकार के तीर्थंकर जैन-धर्म में चौबीस हुए हैं। भगवान 
महावीर अंतिम तीर्थंकर थे। ऋषभदेव की परम्परा से 
प्राप्त जेन धर्म-दर्शत के सिद्धान्तों को ई० पू० ५४० में 
भगवान महावीर ने संशोधित-परिमाजित करके नये रूप 
में प्रस्तुत किया था। तीर्थंकरों के उपदेश जिस पुस्तक में 
निबद्ध किये गये वे आगम कहलाते है। आगमों में अन्य 


[) डा० लालचन्द जेन 


सिद्धान्तो की तरह परमाणुवाद अत्यधिक प्राचीन है। जैन 
वांइडमय मे परमाणु के स्वरूप भेद आदि का सृक्ष्म विवेचन 
उपलब्ध होता है। इस प्रकार विवेचन अन्यत्र अर्थात्‌ 
भारतीय और पाश्चात्य वांगमय में नही हो सका है। 
जेट-दर्शन में परमाणु का स्वरूय-परिभाषाएँ : 
परमाणु शब्द परम अण' के मेल से बना है। 
परमाणु का अर्थ हुआ सबसे उत्कृष्ट सृक्ष्मतम अणु। द्रब्यों 
मे जिससे छोटा दूसरा द्रव्य नहीं होता है वह अणु कहलाता 
है अत अणु का अर्थ सृक्ष्म है। अणुओ में जो अत्यन्त सूक्ष्म 
होगा है वह परमाणु कहलाता है। बारहवे अंग दृष्टिबाद 
का दोहन करने वाले आचार्य कुन्दकुन्द के पाहुडों में 
परमाणु का सर्वप्रथम विवेचन किया है जिसका अनुकरण 
अन्य आचार्यों ने किया है । 
ग्राचाय कुन्दकुत्द : 

आचाये कुन्दकुन्द ने परमाणु की निम्नाकित परिभाषा 
दी है। 

(क) परमाणु पुद्गल द्रव्य कहलाता है ।' 

(ख) पुद्गल द्रव्य का वह सबसे छोटा भाग जिसको 
पुन विभाजित नहीं किया जा सकता है परमाणु 
कहलाता है ।' 

(ग) स्कन्धों (छह प्रकार के स्कन्ध्रों) के अंतिम भेद 
(अर्थात्‌ अति सुक्षम-सूक्ष्म को जो शाश्वत, शब्दहीन, एक 
अविभागी और मूर्तिक परमाणु कहलाता है ।* 

(घ) जो आदेशमात्र से (ग्ुणगुणी के संज्ञादि भेदों से) 
मृत्तिक है, पृथिवी, जल, अग्नि और वायु इन चार धातुओं 
का कारण है, परिणमन स्वभाव वाला है, स्वयं अशब्द रूप 
है, नित्य है, न अनवकाशी है, न सावकाशी है, एक प्रदेशी 
है, स्केनधों का कर्त्ता है, काल संख्या का भेद करने वाला 
है,' जिसमें एक रूप, एक रस, एक गंध और दो स्पशे होते 
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हैं, शब्द का कारण है स्वयं शब्दरहित है, और स्कन्धों से 
जो भिन्‍न द्रव्य है वह परमाणु कहलाता है।' 

(डः) जो स्वयं ही आदि है, स्वयं ही अत है, चक्ष 
आदि इन्द्रियो के द्वारा जिसे नही ग्रहण किया जा सकता है 
ओर जो अविभागी है, वह परमाणु कहलाता है ।" 

(च) जो पृथ्वी आदि चार धातुओं का कारण है वह 
कारण परमाणु और जो स्कन्धों के टूटने (अविभाज्य अश) 
से बनता है, वह कार्य परमाणु कहलाता है। 
धाचाय उसास्वासोी : 

उमास्वामी ने तत्वार्थसृत्र में अनेक प्रदेश रहित द्रव्य 
को भर्थात्‌ जिसके मात्र एक प्रदेश होता है उसे अणु 
कहा है ।' 

(ख) अणुओ की उत्पत्ति स्कन्धों के टूटने से होती है ।* 

एवेताम्बरमत में मान्य उमास्वाति ने अपने भाष्य मे 
कहा है कि परमाणु आदि मध्य और प्रदेश से रहित 
होता है।', 

(घ) भाष्य मे यह भी कहा गया है कि परमाणु 
कारण ही है, अन्त्य है, (उसके अनन्तर दूसरा कोई भेद 
नही है)। सक्ष्म है, स्पशें, रस, गन्ध, वर्ण गुणवाला है, 
कार्येलिंग है अर्थात्‌ परमाणुओ के कार्यों को देखकर उसके 
अस्तित्व का बोध होता है ।* 

(डः) परमाणु अबद्ध है अर्थात्‌ वे परस्पर में अलग- 
अलग असंश्लिष्ट अवस्था में रहते है । ' 
पृज्यपादाचार्य : 

तत्वार्थसूत्र के सर्वप्रथम टीकाकार आचार्य पूज्यपाद ने 
सर्वार्थंसिद्धि नामक तत्वार्थसृत्र की टीका से परमाणु की 
निम्ना कितपरिभाषा दी है-- 

(क) अण प्रदेश रहित अर्थात्‌ प्रदेश मात्र होता है।'' 

क्योंकि अण के अतिरिक्त अन्य कोई भी ऐसी वस्तु 
नही है जो अणु से भी अधिक अल्प परिमाण वाली अर्थात्‌ 
छोटी हो ।" अत. पूज्यपाद ने प्रदेश और अणु को एकार्थक 
माना है । 

(ख) प्रदेशमात्र में होने वाले स्पर्शादि पर्याय को 
उत्पन्न करने की सामथ्य रूप से जो अयन्ते अर्थात्‌--शब्दो 
के द्वारा कहे जाते है वे अणु कहलाते है ।" 

(ग) अणु अत्यन्त सूक्ष्म है। यही कारण है कि वही 


अनेकान्त 


आदि है, वही मध्य और वही अन्त हैँ ।* 
भट्ट श्रकलंकदेव : 

परमाणु के स्वरूप का विवेचन करते हुए सर्वप्रथम 
अकलंकदेव ने तत्वार्थवात्तिक में परमाणु की सत्ता सिद्ध 
करना आवश्यक समझा है । 


(१) परमाणु अप्रदेशी होते हुए भी खर-विधाण की 
तरह अस्तित्वहीन नही है क्योकि अप्रदेशी कहने का अर्थ 
प्रदेशों का सबेंथा अभाव नही हैं अप्रदेशी का अर्थ हैं कि 
परमाणु एक प्रदेशी है। जिसके प्रदेश नही होते है उनका 
अस्तित्व नही होता है। जैसे--खरविषाण । परमाणु के 
एक प्रदेश होता है इसलिए उसका अस्तित्व है।"' 

परमाणु की सत्ता सिद्ध करने के लिए दूसरा तर्क यह 
दिया है कि जिस प्रकार विज्ञान का आदि, मध्य और 
अन्त नहीं होता है फिर उसकी सत्ता सभी स्वीकार करते 
है उसी प्रकार आदि, मध्य ओर अन्त रहित परमाणु की 
भी सत्ता है। अत आदि मध्य और अन्त रहित परमाणु 
की सत्ता न मानना ठीक नहीं है ।* 

(३) परमाण के अस्तित्व सिद्ध करने के लिए तीसरा 
कारण दिया है कि परमाणु की सत्ता है क्योकि उसका 
कार्य दिखलाई पडता है। शरीर, इनर्द्रिय, महाभूत आदि 
परमाणु के कार्य है। क्योकि परमाणुओ के सयोग से उनकी 
स्कन्ध रूप मे रचना हुई है । कार्य बिना कारण के नही 
होता है। यह स्वमान्य सिद्धान्त है। अत कार्यलिंग से 
कारण के रूप मे परमाणु का अस्तित्व सिद्ध होता है ।" 
तत्वार्थधिगम-भाष्य में भी यह तक दिया गया है। 

इस प्रकार भट्ट अकलंकदेव ने परमाणु का अस्तित्व 
सिद्ध किया है। ग्रीक और वैशेषिक-दर्शन में परमाणु की 
स्वतन्त्र सत्ता नही सिद्ध की गई। 

जहां भट्ट अकलंकदेव ने पूज्यपादाचायें का अनुकरण 
करते हुए परमाणु के स्वरूप का विवेचनकिया है," वहीं 
उत्होने श्वेताम्बर जन सम्प्रदाय मे मान्य तत्वार्थाधिगम 
सूत्र के भाष्य में दिया गया परमाणु के स्वरूप का 
निराकरण भी किया है जो यहां प्रस्तुत है--- 

(१) परमाणु कथचित्‌ कारण और कथंचित्‌ कार्य 
स्वरूप है-- 


जेन ओर यूनानी परमाणुवाद । एक तुलतात्मक विवेचन १६ 


तत्त्वार्थाधिगम सुत्र भाष्य मे परमाणु को कारण ही 
ऐसा कहा गया है। भट्ट अकलंकदेव कहते है कि परमाण्‌ 
को 'कारणमेव' अर्थात्‌ का रण ही है' ऐसा मानना ठीक 
नहीं है क्योंकि परमाणु एकान्त रूप कारण ही नही है 
बल्कि कार्य भी है।' उमास्वामी ने स्वय बतलाया है कि 
परमाणु स्कन्धों के टूटने से बनते है। अतः: परमाणु 
कथंचित्‌ कारण और कथंचित्‌ कार्य स्वरूप है । 

(२) परमाणु नित्य ओर अनित्य स्वरूप है-- 

कुछ जैन, वैशेषिक और ग्रीक दार्शनिकों ने परमाणु 
को एकान्त रूप से नित्य ही माना है। भट्ट अकलंक कहते 
है कि परमाणु को स्वथा नित्य मानना ठीदः नही है क्योकि 
स्नेह आदि गुण परमाणु मे विद्यमान रहने के कारण 
परमाणु अनित्य भी है। ये स्नेह, रस अदि गुण परमाणु 
मे उत्पन्न विनष्ट होते रहते है । परमाणु द्रव्य की अपेक्षा 
नित्य और स्नेह-रूक्ष, रस, गध आदि गुणो के उत्पन्न- 
विनष्ट होने की अपेक्षा अनित्य भी है । इसलिए परमाणु 
को सर्वथा नित्य कहना ठीक नही है। दूसरी बात है कि 
परमाणु परिणामी होते है। कोई भी पदार्थ अपरिमाणी 
नही होते है ।' इसलिए प्रमाण कथचित्‌ अनित्य भी है। 

(३) परमाणु सर्वथा अनादि नही है--परमाणु को 
कुछ दाशेनिक अनादि मानते हैं, अकलंकदेव ने इस कथन 
का खंडन किया है उनका कहना है कि परमाणु को सर्वेथा 
अनादि मानने से उससे का उत्पन्न नही हो सकेगा । यदि 
अनादिकालीन परमाणु से तघात आदि कार्यों का होना 
माना जायगा तो उसका स्ववाव नष्ट हो जायबगा । अतः 
कार्य के अभाव मे वह कारण रूप भी नहीं हो सकेगा । 
अत. परमाणु अनादि नही है ।" दूसरी बात यह है कि 
अणु भेद पूर्वक होते है, ऐसा तत्वार्थसूत्र मे कहा गया है। 

(४) परमाणु निरवयव है--भट्ट अकलऊफदेव ने भो 
परमाणु को निरवयव कहा है क्योकि उसमे एक रस, एक 
रूप और गंध होती है । अत. द्वन्याथिक नय की अपेक्षा 
ही अकलंकदेव ने परमाणु को निरव॒यव बतलाया ६ । 

भट्ट अकलकदेव ने अनेकान्त भिद्धान्त के आध,र पर 
परमाणु का स्वरूप प्रतिपादित किया है। परमाणु से 
दरयणुक आदि स्कन्‍्धों की उतत्ति ६ ती है इसलिए +रमाणु 
स्यथात्‌ कारण है । 


परमाणु स्थात्‌ कार्य है क्योकि स्कन्ध के भेदन करने 
से उत्पन्न होता है और वह स्निग्ध, रूक्ष आदि कार्यभूत 
गुणों का आधार है । 

परमाणु से छोटा कोई भेद नहीं है इसलिए परमाणु 
स्थात्त अन्त्य है। यद्यपि परमाणु मे प्रदेश भेद नहीं होता 
है, लेकिन गुण भेद होता है, इसलिए परमाण्‌ स्यात्‌ 
नान्त्य है । 

परमाणु सृक्ष्मरूप परिणमन करता है इसलिए वह 
स्यात सूक्ष्म है। 

परमाणु में स्थल कार्य उत्पन्न करने की योग्यता होती 
है | अत: परमाणु स्यात्‌ स्थल है। 

परमाणु द्रव्य रूप से नष्ट नहीं होता है इसलिए वह 
स्यात्‌ नित्य है । 

परमाणु स्यात्‌ अनित्य भी है क्योकि वह बन्ध और 
भेद रूप पर्याय को प्राप्त होता है और उसके गुणों का 
विपरिणमन होता है । 

अप्रदेशी होने से परमाणु मे एक रस, एक वर्ण और 
दो अविरोधी रस होते है, अनेक प्रदेशी स्कन्ध रूप परिमणन 
करने की शक्ति परमाणु मे होती है, इसलिए परमाणु अनेक 
रसो बाला भी है । 

इस प्रकार अकलंकदेव भट्ट ने अनेकान्त प्रक्रिया के 
द्वारा परमाणु का लक्षण निर्धारित किया है ।* 
जन परमाणुवाद की विशेषताएं भ्रौर ग्रोक एवं 
वेशेषिक परमाणुवाद से उसकी तुलना : 

उपर्युक्त परिभाषाओं के आधार पर जैन-परमाणुवाद 
की निम्नाकित विशेषताए उपलब्ध होती है-- 

१. जन-दर्शन मे परमाणु एक भौतिक द्रव्य माना 
गया है। भौतिक द्रव्य जन दर्शन में पुदूगल कहलाता है । 
इसका मूल स्वभाव सड़ना-गलना और मिलना है। परमाण 
भी पिंडो (स्कन्वों) की तरह मिलते और गलते है। भट्ट 
अकलंकदेव ने परमाणु को पुदुगल द्रब्य सिद्ध करते हुए 
कहा हैकि गुणों की अपेक्षा परमाणु में पुद्गलपने की सिद्धि 
होती है । परमाणु रूप, रस, गन्ध और स्पर्श से युक्त होते 
है, उनमें एक, दो, तीन, चार, सख्येथ, असंख्येय और 
अनन्त गुणरूप हानि-वृद्धि होती रहती है। अतः उनमें भी 
पूरण-गलन व्यवहार मानने में कोई विरोध नही है ।*५ 
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पूद्गल द्रव्य की दूसरी परिभाषा की जाती है कि 
पुरुष अर्थात्‌ जीव शरीर, आहार, विषय, इन्द्रिय उपकरण 
के रूप में निगलते हैं, ग्रहण करते है वे पुदगल कहलाते है। 
परमाणुओं को भी जीव स्कन्ध दशा में निगलते है। अत. 
परमाणु पुद्गल द्रव्य है । देवसेन ने अणु को ही वास्तव में 
पुद्गल द्रव्य कहा है |” 

जेन-दर्शन की तरह वेशेषिक और ग्रीक दर्शन मे भी 
परमाणु भौतिक द्रव्य माना गया है। 

(२) परमाणु अविभाज्य है--जैन-द्शन मे परमाणु 
को अविभागी कहा गया है। जन आचार्यों ने बतलाया है 
कि पदगल द्रव्य का विभाजन करते-करते एक अवस्था 
ऐसी अवश्य आती है जब उसका विभाजन नहीं हो सकता 
है । यह अविभागी अंश परमाणु कहलाता है । 

ग्रीक'' और वेशेषिक दाशेनिकों ने भी परमाणु को 
जैन-दाशंनिको की तरह अविभाज्य माना है। 

(२३) परमाणु अत्यन्त सुक्ष्म है--जन-दाशंनिको ने 
बतलाया कि पुद्गल द्रव्य के छह प्रकार के भेदो मे परमाण 
सूक्ष्म-सूक्ष्म अर्थात्‌ अत्यन्त सुक्ष्म होता है। इससे सूक्ष्म 
दूसरा कोई द्रव्य नही है । 

अन्य परमाणुवादियों ने भी परमाणु को अत्यन्त सूक्ष्म 
माना है 

(४) परमाणु अधप्रत्यक्ष है--परमाणु अत्यन्त सूक्ष्म 
होने के कारण इन्द्रियों के द्वारा अग्राह्म होते है। ग्रीक 
और वैशेषिक दाशेनिक भी जनों की उपयुक्त बात से सहमत 
हैं। लेकिन जैनो ने परमाणु को केवलज्ञान के द्वारा प्रत्यक्ष 
माना है। वैशेषिक दर्शन मे भी परमाणु योगियों द्वारा 
प्रत्यक्ष माना गया है।* ग्रीक दर्शन मे इस प्रकार के 
प्रत्यक्ष की कल्पना नही दी गई है । 

(५) परसाण सगुण है- जेन-दर्शन और बेशेषिक 
दर्शन में परमाणु सगुण माना गया है, इसके विपरीत 
ग्रीक-दाशेनिकों ने परमाणु को निर्गुण माना है। जैन दर्शन 
में प्रमाणु के बीस गुण माने गये हैं। परमाणु पृदगल द्रव्य 
का अंतिम भाग हूँ, इसलिए इसमें एक रस (अरल, मधुर 
कटु, कषाय और तिक्त मे से कोई एक) एक वर्ण (कृष्ण, 
नीज, रक्त, पीत और श्वेत में से कोई एक) एक गंध 
(सुगन्ध और दुर्गेन्ध में से कोई एक) अविरोधी दो स्पशे 


अनेकाग्त 


(शीत, उष्ण, रूक्ष, स्निग्ध, लघु, गुरू, मृदु ओर कठोर में 
में से कोई दो) इस प्रकार परमाणु में कुल पांच गुण पाये 
जाते हैं। ये गुण परमाणुओं के कार्य में स्पष्ट दिखलाई 
पड़ते हैं। यहाँ ध्यातव्य हँ कि जैन-दर्शन में द्रव्य और ग्रुण 
वेशेषिकों की तरह भिन्‍न न होकर अभिन्‍न माने गये है । 
इसलिए परमाणु का जो प्रदेश है वही स्पर्श का, वही वर्ण 
का है। इसलिए वेशेषिकों का यह कहना युक्ति संगत नहीं 
है कि पृथ्वी के परमाणु में सर्वाधिक चारों गुण जल के 
परमाणुओं मे रूप, रस और स्पर्श, अग्नि के परमाणुओ में 
और रूपशे गुण ओर वायु के परमाणु मे स्पर्ण गुण होता 
है। वेशेषिको का उपर्युक्त कथन इसलिए ठीक नहीं 
क्योकि ऐसा स्वीकार करने पर गुण से अभिन्न अप्रदेशी 
परमाणु ही नष्ट हो जायेगा ।" जैन-दर्शन मे किसी मे भी 
गुणों की न्यूनाधिकरता नहीं मानी गई है। प्रृथ्बी आदि 
चारों धातुओं में परमाणु के उपर्युक्त चारों गुण मुख्य और 
गौण रूप से रहते है। पृथ्वी में स्पर्श आदि चारो गुण 
सुख्य रूप से जल में गध गुण गोण रूप से शेप मुख्य रूप 
से, अग्नि में गंध और रस गौणता और शेष की मुख्यता 
और वायु मे स्पर्श ग्रुण की मुख्यता और शेष तीन की 
गौणता रहती है ।*' 

(६) परमाणु नित्य है--ज॑न वेशेषिक एवं ग्रीक दर्शत 
में परमाणु नित्य माना गया है, लेकिन जनपरमाणु वाद की 
यह विशेषता है कि परमाणु की उत्पत्ति ओर विनाश होता 
है जब कि ग्रीक और वैशेषिक दाशंनिक परमाण को 
उत्पत्ति विनाश रहित मानते है । 

जैन परमाणु वाद के अनुसार द्रव्य दृष्टि से परमाण्‌ 
नित्य है लेकिन पर्याय की अपेक्षा वे अनित्य भी है। 

(७) परमाणु एक ही प्रकार का है--जैन दर्शन के 
अनुसार परमाणु एक ही जड़ तत्व से बने है। लेकिन 
वैशेषिक परमाणुवाद । के अनुसार चार प्रकार के है--पृथ्वी 
के परमाणु जल के परमाणु, बायु के परमाणु और अग्नि 
के परमाणु। जन परमाणुवाद के अनुसार पृथ्वी आदि कार 
धातुओं की उत्पत्ति एक जाति के परमाणु से हुई है । 

(८)परमाणु गोल है---जन और वेशेषिक दर्शन में 
परमाणु का आकार गोल बताया गया है, लेकिन पग्रीक 
परमाणुवादियों का मत है कि परमाणुओं का आकार 


जैन और यूनानों परभाणुवाद । एक तुलनात्मक विवेधत ११ 


निश्चित नहीं होता है। अतः आकार की अपेक्षा उनमें 
भेद है| 

(६) सभी पस्माणु एक हो तरह के हैं--जैन-दर्शन में 
सभी परमाणुओं को एक ही तरह का माना गया है। 
ग्रीक दाशनिको के मतानुसार परमाणुओं में मात्रागंत 
(0०४५), आकारगत तौल, स्थान, क्रम और बनावट 
(5॥99०) की अपेक्षय माना गया है ।* वैशेषिकों के 
अनुसार परमाणुओं में गुणात्मक और परिमाणत्मक इन 
दोनों कीं अपेक्षा भेद माना गया है । जैन-दर्शन की यह 
भी विशेषता है कि उसमे परमाणुओ में गुणमात्रा आकार 
आदि किसी भी प्रकार का भेद नही मानः है। 

(१०) परमाणु आदि-मध्य और अन्तहीन है-जेन- 
दर्शन मे परमाणु को आदि मध्य और अन्तहीन बतलाया 
गया है। ग्रीक और दर्शन में परमाणुओं को ऐसा नहीं 
माना गया है। ग्रीक दर्शन में कुछ परमाणुओं को छोटा 
और कुछ बड़ा बतलाया गया है ग्रीक दर्शन मे कुछ 
परनाणुओं को छोटा और कुछ बड़ा बतलाया गया है । 
परम्ताणु गतिहीन झ्र निष्क्रिय नहीं है: 

जैन और प्रीक दर्शन मे परमाणु को वैशेषिकों की 
तरह गतिहीन और निष्क्रिय नही माना गया है। जैन-प्रीक 
दा्शनिको ने परमाणु को स्वभावतः गतिशील और सक्रिय 
कहा है बेशेषिको ने परमाणुओं मे गति का कारण ईश्वर 
माना है जबकि जैन और ग्रीक दाश्शनिको को ऐसी कल्पना 
नही करनी पड़ी है । 
परमाणु क/यं श्लौर कारसरूप है : 

जैन दार्शनिकों ने परमाणु को स्कन्धों का कार्य माना 
है क्योकि उसकी उत्पत्ति स्कन्धों के तोड़ने से होती है । 
इसी प्रकार परमाणु स्कन्‍्धों का कारण भी है। लेकिन 
वैशेषिक और ग्रीक दर्शन मे परमाणु केवल कारण रूप ही 
है कार्य रूप नहीं । 
भौतिक परमाणु श्ात्मा का कारण नहीं है : 

ग्रीक परमाणुवादियों के अनुसार आत्मा का निर्माण 
परमाणुओं से हुआ है। लेकिन जैन और वेशेषिक परमाणु- 
वादी ऐसा नहीं मानते हैं। जैनपरमाणुवाद के अनुसार 
परमाणु शरीर, वचन, द्रव्य मन, प्राणापान, सुख, दुख, 
जीवन, मरण आदि के कारण हैं। भौतिक परमाणु 


अभौतिक आत्मा के कारण नही है । 

परमाणु अचेतन है--परमाणु भोतिक और अज्ेतन 
अर्थात्‌ अजीब के उपादान कारण होने से जैब-दर्शोत में 
परमाणुओं को जड़ और अचेतन कहा गया है । ग्रीक और 
वैशेषिक परमाणुवादियों का भी यही मत है । 
परमाणु एक ही भोतिक ब्रश्य के हैं : 

जैन-दर्शन में परमाणु एक ही प्रकार के भौतिक ब्रथ्य 
पुदूगल के माने गये है। ग्रीक परमाणुवांदियों का भी यही 
मत है। लेकिन वेशेषिको ने चार प्रकार के भौतिक द्रव्य 
के परमाण माने हैं। 
परमाण सावयव धोर निरबयथ है : 

जन-परमाणुवाद के अनुसार परमाणु सावयव और 
निरवयव है। परमाणु सावयव इसलिए है कि उसके प्रदेश 
होते है। ऐसा कोई द्रव्य ही नहीं हो सकता जो स्रवेथा 
प्रदेश शन्य हो दूसरी बात यह है कि परमाणु का कार्य 
सावयव होता है। यदि परमाणु सावयव न होता तो 
उसका कार्य भी सावयव न होना चाहिए । अतः स्कन्धों 
को सावयव देखकर ज्ञात होता है कि परमाणु सावयव है।! 

परमाणु निरवयव भी है क्योंक परमाणु प्रदेशी मात्र 
है। जिस प्रकार अन्य द्रव्यों के अनेक प्रदेश होते हैं उस 
प्रकार परमाणु के नही होते है। यदि परमाणु के एक से 
अधिक प्रदेश (प्रदेश प्रचय) हो तो वह परमाणु ही नहीं 
कहल।येगा । परमाणु के अवयब पृथक-पृथक नहीं पाये 
जाते है। इसलिए भी परमाणु निरवयव है ।" 

अत: जैन परमाणवादियो ने अनेकान्त सिद्धान्त के 
द्वारा परमाणु को सावयव और निरवयव बतलाया है| 
द्रव्याथिक नय की अपेक्षा परमाण निरबयव है और 
पर्यायाथिक नय की अपेक्षा सावयव है ।* इसके विपरीत 
ग्रीक और वैशुद्धिक परमाणुवादी दार्शनिक्रों ने परमाणु को 
निरवयव ही माना है । 

परमाणुकाल-संख्या का भेवक है--जैन-दर्शन के अन- 
सार परमाणु काल संख्या का भेद करने वाला है। आकाश 
के एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश तक जाने में समय रूप जो 
काल लगता है उसको भेद करने के कारग परमाणु कान 
अंश का कर्ता कहलाता है। अन्य परमाणवादियों ने ऐरस 


नही माना है । 


५१२, दघर्ष ३४५, कि० डरे 


परमाणु शब्द रहित भ्रोर शब्द का कारण हैं : 

जैंन परमाणुवादियों ने परमाणु को शब्द रहित और 
शब्द का कारण बतलाया हैं। परमाण शब्दमय इसलिए है 
क्योंकि घह एक प्रदेशी है। शब्द स्कन्धो से उत्पन्न होता 
है । परमाणु शब्द का कारण इसलिए है क्योंकि शब्द जिन 
स्कन्धों के परस्पर स्पर्श से उत्पन्न होता है वे परमाणओं 
के मिलने से बने हुए हैं।" अन्य परमाणुवादी वेशेषिको 
और ग्रीक-दाशनिकों ने ऐसा नही माना है। 

जैन परमाणुवाद के अनुसार परमाणु जघन्य और 
उत्कृष्ट की अपेक्षा दो प्रकार का होता है ।* पच्ास्तिकाय 
तात्पयंबृत्ति में द्रव्य परमाणु और भाव परमाणु की अपेक्षा 
परमाणु दो प्रकार और भगवती सूत्र में द्रव्य परमाण क्षेत्र 
परमाणु, काल परमाणु और भाव परमाणु की अपेक्षा 
परमाणु चार प्रकार का बतलाया गया है। ग्रीक और 
वैशेषिक परमाणुवाद मे इस प्रकार के भेद दृष्टिगोचर नही 
होते है ।* 

परभाणुओं का परस्पर संयोग--जेन परमाणुवाद के 
अनुसार दो या दो से अधिक परमाणुओ का परस्पर बन्ध 
(संयोग) होता है। यह सयोग स्वय होता है इसके लिए 
वैशेषिकों की तरह ईश्वर जैसे शक्तिमान की कल्पना नहीं 
की गई है। जेन परमाणुवादियो ने परमाणु सयोग के लिए 
एक रसायनिक प्रक्रिया प्रस्तुत की है, जो निम्नाकित है।' 

१. पहली बात यह है कि स्निग्ध और रूक्ष परमाणुओं 
का परस्पर में बत््ध होता है । 

२. दूसरी बात यह है कि जघन्य अर्थात्‌ एक स्निग्ध 
या रूक्ष गुण वाले परमाणु का एक, दो, तीन आदि स्निग्ध 
या रूक्ष वाले परमाणु के साथ बन्धन नही होता है। 

३. समान गुणवाले सजातीय परमाणुओ का परस्पर 

बन्ध नही होता है। जैसे दो स्निग्ध गुणवाले परमाणु का 
दो स्निग्ध गुणवाले परमाणु के साथ बन्ध नही होता है। 
इसी प्रकार रूक्ष गुण वाले परमाणओं के बन्ध का 
नियम है। 

४. चोथी महत्वपूर्ण बात यह है कि दो गुण अधिक 
सजातीय अथवा विजातीय परमाणुओं का परस्पर मे बन्ध 
हो जाता है। दो से कम और दो से अधिक परमाणु का 
परस्पर में बन्ध नही होता है । 


अनेकान्त 


उपर्यक्त परमाणुओं के परस्पर संयोग प्रक्रिया के संबंध 
में जैन-दर्शन की दिगम्बर** और श्वेताम्बर परम्परायें" 
एकमत नही है। दिगरम्बर परम्परा की मान्यता है कि 
यदि दो परमाणुओं मे से कोई एक भी परमाणु जघन्य गुण 
अर्थात्‌ निक्ृष्ट गुण वाला है तो उनमे कभी भी बन्धर नहीं 
होता इसके विपरीत श्वेताम्बर मत में दो परमाणुओं में 
परस्पर मे सयोग तभी नही होगा जब वे दोनों ही जघन्य 
गुण वाले हों । यदि उन दोनों मे से कोई एक परमाणु 
जघन्य गुण बाला और दूसरा अजघन्य (उत्कृष्ट) गुण वाला 
होगा तो वन्ध हो जायेगा । 


तीसरे नियम के सबंध में भी दिगम्बरा की मान्यता 
है कि दो परमाणुओं में चाहे वे सदुश (समान जातीय वाले 
हो) या विसदृश्य (असमान जातीय वाले हो) बन्ध तभी ही 
होगा जबकि एक की अपेक्षा दूसरे मे स्निग्धता या रूक्षत्व 
दो गुण अधिक हो। तीन-चार-पांच सख्यात-असख्यात- 
अधिक गुण वालो के साथ कभी भी बन्ध नहीं होगा। 
इसके विपरीन श्वेताम्बर मत में केवल एक अश अधिक 
होने पर दो परमाणुओं में बन्ध का अभाव बतलाया गया 
है। दो तीन, चार आदि अधिक ग्रुण होने पर दो सदृश 
परमाणुओं में बन्ध हो जाता है। 


जैन परमाणुवाद में इस शका का भी समाधान उपलब्ध 
है कि परमाणओ का परस्पर सयोग होने के वाद किस 
परमाणु का किसमे विलय हो जाता है ? दूसरे शब्दों में 
कौन परमाणु किसको अपने अनुरूप कर लेता है ? इस 
विषय मे उमास्वाति का मत है कि परमाणुओ का परस्पर 
मे बध होने के बाद अधिक गुणवाला कमग्रुणवाले परमाणु 
को अपने अनुरूप कर लेता है ? इस विषय मे उमास्वाति 
का मत है कि परमाणुओ का परस्पर में बंध होने के बाद 
अधिक गुण वाला कम गुण वाले परमाणु को अपने अनुरूप 
(स्वभाव के) कर लेता है ।' 


उपर्युक्त मान्यता दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों 
सम्प्रदाय मे मान्य है। लेकिन दोनों में एक भेद यह है कि 
श्वेताम्बर परम्परा में मान्य सभाष्य तत्वार्थाधिगम भाष्य 
यूत्र** में इस विषय में एक यह भी नियम बतलाया 
गया हैं-- 
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१, श्वेलाम्बर मत में गुण-गत विसदृशता रहती है. दार्शनिको और चिन्तको ने परमाणु का जितना सूक्ष्म 
तो कोई भी समपरमाणु दूसरे सम वाले परमाणु को अपने विवेचन प्रस्तुत किया उतना अन्यत्र उपलब्ध नहीं हैं ; 
अनरूप कर सकता हैं अकलक भट्ट" ने इस नियम को वेज्ञानिको का परमाणुवाद भी बहुत कुछ जैन परमाणवाद 








आगम विरुद्ध बतला कर निराकरण किया हैं। से साम्य रखता हैं । इस पर और भी तुलनात्मक शोध 
उपर्यक्त तुलनात्मक विवेचत से रपष्ट हुँ कि जेने आवश्यक हैं । 
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(टाइटिल २ का शेषाश) 


समय से ही वह उक्त संस्था के भी परम सहयोगी हो गए, 
प्राय: प्रारम्भ में १०-१५ वर्ष पर्यन्त उसके मन्त्री भी बने 
रहे, और उसकी गतिविध्नियो एब प्रवृत्तियों में सकिय रुचि 
लेते रहे । इतना ही नही, उन्होंने दिल्‍ली समाज के अनेक 
सज्जनों को वीर सेवा मदिर का सदस्य या सहयोगी बनाने 
में पर्याप्त एवं सफल प्रयत्न किया । मुख्तार सा० की 
अनेक पुस्तको ब ट्रैक्ट आदि के मुद्रण-प्रकाशन की भी 
व्यवस्था की या कराई। आदरणीय मुख्तार साहब के साथ 
ला० पन्‍नालाल जी के जीवन पयेन्‍्त मधुर संबंध रहे । 
स्व० बाबू छोटेलाल जी और स्व० साहू शान्तिप्रसाद जी 
भी ला० पन्‍नालाल जी की अमूल्य सेवाओ का आदर करते 
थे। वीरसेवा मन्दिर के दिल्ली में स्थानान्तरित हो जाने 


के उपरान्त भी उपके प्रति ला० पनन्‍्नानाल जी का प्रम 
पूर्वेबत्‌ बना रहा । 


ऐसे मूक, निःस्वार्थ एवं कर्मंठ समाजसेवियों की जन 
समाज में आज अत्यन्त विरलता है। आशा है कि स्व० 
लाला पन्‍नालाल जी के कार्यों से प्रेरणा लेकर कोई-न-कोई 
सज्जन उनकी क्षतिपूति के लिए शीघ्र ही अग्रसर होंगे । 


हम अपनी ओर से तथा बीर सेवा मन्दिर परिवार 
की ओर से वीर सेवा मन्दिर तथा साहित्यकारों के चिर 
सहयोगी स्व० लाला पन्‍नालाल जी। अग्रवाल के व्यक्तित्व 
और सेवाओ के प्रति हादिक श्लाघा एवं आदरभाष व्यक्त 
करते हैं । हों० क््योधिश्रताद जन 


श्रावक के ब्रत 


ब्रत का भाव विरति--विरक्तता है। साधुवर्ग संसार- 
शरीर भोग से निर्विण्ण होता है और श्रावक संसा र-शरीर 
भोगो मे रहते हुए इनमें मर्यादाएँ करता है और अभ्यास- 
पूर्वक धीरे-धीरे साधु-सस्था तक पहुचाता है। मर्यादा बाँध 
कर भव-बन्ध कारक पापजनक क्रियाओं का त्याग करना 
यानी स्थुलरीति से पापो का त्याग करना अणब्रत कहलाता 
है । ऐसी अगृव्नती दशा में क्रोध, मान, माया, लोथ कपायो 
का शमन, इन्द्रिय-जय की प्रवत्ति भी मुख्य है। वास्तव में 
धर्म निवत्तिमार्ग है, और प्रवृत्ति से उसका सबंध केवल 
आत्मा तक सीमित है। इसका अर्थ ऐसा है कि आत्म- 
प्रवृत्ति के लिए पर-निवत्ति आवश्यकीय साधन है। अत 
श्रावक आत्म-विघातक पाँच पापों के त्याग पर बल देता 
है और पाप त्यागरूप अहिसा आदि पॉँच अणुब्रतों को 
नियमत, पालता है। जिन अणुक्रतों को नियमत पालता 
है उन अणुब्नतों के सत्रंध में यहाँ चर्चा की जाती है, वे 
इस प्रकार है -- 


१. अहिसा-अणुब्रत २. सत्य-अणुब्रत ३ अचोर्य-अणुन्नत 
४. ब्रह्मचर्ये-अगुत्रत ५. परिग्रह परिणाम अणुब्रत, इन्हीं का 
क्रमश वर्णन किया जाता है । 


(१) अहिसा अणुब्रत--बहुत से लोगों का ऐसा 
विचा र,है कि जीवो को उनके मोजूदा शरीर से पृथक्‌ कर 
देना--मृत्यु को पहुंचा देना ही हिंसा है। और उनके 
शरीर में आत्मा को रहने देना ऑहिसा है। इसका तात्पये 
ऐसा हुआ कि जिन्होने जन्म से आज पर्यन्त किसी जीव के 
प्राणों का हरण नहीं किया वे सब अहिसक है और ऐसे 
बहुत से आज््मी आज मिल भी जाएँगे। पर, मात्र ऐसा ही 
नही है। जैताचार्यों ने हिसा-अहिसा का जितना सूक्ष्म और 
विशद विवेचन किया है वैसा विवेचन निश्चय ही किसी 
अन्य ने नहीं किया । उन्होंने कहा है-- 


पद्मचन्द्र शास्त्री 


'यत्‌ खलु कषाययोगात्‌ प्राणाना द्रव्य-भावरूपाणाम्‌ । 
व्यपरोपणस्य करणं सुनिश्चिता भवति सा हिसा ॥-- 


कषाय के योग--निमित्त अर्थात्‌ वशीभूत होकर किसी 
जीव के द्रव्यरूप अथवा भावरूप या दोनो प्रकार के प्राणों 
का हरण करना--प्राणों को बाधा पहुचाना हिसा है | 
भावार्थ ऐसा है कि प्राण दो प्रकार के माने गए है---पाच 
इन्द्रियाँ, मन-वचन-कायरूप तीनों बलों, आयु और श्वासो- 
च्छ्वासों मे से किसी एक के हरण करने अथवा किसी एक 
का घात पहुचाने का नाम हिंसा है--यदि उस करने मे 
क्रोध, मान, माया अथवा लोभ किसी एक का भी सहकार 
है। क्योकि बिता कषायो के जाग्रत हुए पाप कर्म नही 
होता । अत मानव को अपनी कषायों पर अकुश रखना 
चाहिए। जक्त दश् प्रकार के प्राणो को ही दो अपेक्षाओ 
से (बहिरंग और अंतरंग) द्रव्य प्राण और भावप्राण नामों 
से कहा गया है। इन दोनों प्रकार के प्राणों की रक्षा 
करना धर्म है। ऐसा कहा गया है कि---आत्मन: प्रति- 
कूलानि परेषा मा समाचरेत्‌ ।--अर्थात्‌ सब आत्माओं को 
अपने समान ही समझना चाहिए | जब हमे सुई चुभने पर 
दुख होता है तब दूसरो को भी सुई से दुख होना अवश्य॑- 
भावी है। जैनाचार्य इसकी अत्यन्त गहराई में चले गए है 
और उन्होने हिंसा से बचने के लिए यहाँ तक कह दिया है 
कि मन से, वचन से, काया से, समरंभ से समारंभ से, 
कृत से, कारित से, अनुमोदना से, क्रोध, मान, माया, लोभ 
से या इन्द्रिय पुष्टि के बहाने से भी किसी जीव को कप्ट 
नही देना चाहिए । 


जैन-साध्‌ महान्नती होते हैं, उनके सभी प्रकार की 
हिसा का स्वेया त्याग होता हैं। पर, श्रावक के हिंसा का 
त्याग मर्यादा पूर्वक यानी स्थूल रीति से होता है । इसका 
अर्थ यह है कि श्रावक पृहस्थ होता हैं भौर उसे आवश्यक 
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आजीविकोपार्जन करना होता है। उसके समरभ समारंभ 
और आरंभो मे प्राणि को पीड़ा सभव हैँ । क्‍योंकि ससार 
में कोई भी स्थान जीवों से अछुता नही और श्रावक अपनी 
आजीविका से अछुता नहीं। अतः श्रावक को मर्यादा में 
अहिसा धर्म का पालन करना होता हैँ और वह इस प्रकार 
अण्‌ ब्रती--स्थूलब्नती कहलाता हँ । इसका विशेष इस 
इस प्रकार हैं--- 

हिंसा को चार भागों में विभक्त कर दिया गया है-- 
(१) सकलल्‍पी (२) आरभी (३) उद्योगी (४) विरोधी । 

संकल्पी हिसा--क्रोध, मान, माया, लोभ के वशीभूत 
अथवा मनोविनोद आदि के लिए जानबूझ कर किसी जीव 
के प्राणों का हरण करना, धर्म के नाम पर जीवित पशुओं 
की बलि चढाना, शिकार खेलना, मॉस जैसे निन्‍्द्य पदार्थ के 
लिए पशुओ तथा अन्य जीवों को मारना अथवा जानबूझ 
कर उसे परेशान करके उसके मन को कष्ट पहुचाना संकल्पी 
हिसा हैं श्लावक इस प्रकार की हिसा का पूर्णरूप से त्यागी 
होता है वह मन-वचन-काय, कृत-का रित-अनुमोदना, सरभ, 
समारंभ, आरंभ सभी प्रकार से इसका त्यागी होता हूँ और 
स्वप्न मे भी इसमें भाग नही लेता । 

आरंभी हिसा--घर गृहस्थी के कार्य श्रावक को करने 
आवश्यक होते है इनके बिना वह रह नही सकता । इन 
कार्यों मे जीवो का घात अवश्यभावी हैं . परन्तु वह इन 
कामों को देखभाल कर--जीवों को बचा कर करता हैं, 
ताकि कोई जीव मर न जाए या किसी जीव को कष्ट न 
पहुचे । ऐसी हिसा, (जो अनजान मे हो जाती हूँ) के लिए 
श्रावक प्रतिक्रण-आलोचना और प्रायश्वित करता है-- 
उसके मन में दया और करुणा का भाव रहता है । 

उद्योगी हिसा---आ रभी हिसा को भाँति इसे भी समझ 
लेना चाहिए । व्यापा र-उद्योग आदि में अनजान मे होने 
वाली हिसा का भी श्रावक त्यागी नहीं होंता । वह ऐसा 
व्यापार भी नहीं करता जिसके मूल मे हिंसा हो। जंँसे 
चमडे, शराब आदि हिसाजन्य पदार्थों का व्यापार अथवा 
रेशम के कीडे पालने का व्यापार आदि । 

बिरोधी हिसा---अपने आचा र-विचार अथवा सामा- 
जिक नियम को भग करने वालों अथवा धन-धान्यादि 
हरण करने वालों का विरोध--मुकाबला करना विरोधी 


अनेकान्त 


हिसा है। श्रावक को विरोधी हिंसा का त्याग उस स्थिति मे 
अहभव हूँ जब कोई धमंध्वसी, आततायी, चोर आदि उस 
पर---उसकी सम्पत्ति पर और धमं आदि पर प्रत्यक्ष या 
परोक्षरूप से हमला करें। वह उनका निराकरण करेगा--- 
उन्हे भगाएगा। अन्याय के विरुद्ध आवाज उठाता, 
अन्याय का प्रतीकार करना कतंव्य कर्म हैं। इस कतंब्य 
का पालन करने में श्रावक को जागरूक रहना होता है-- 
उसके परिणाम किसी को कष्ट देने के नही होते, अपितु 
न्यायपूर्वक अपनी और अपने अधिकारों की रक्षा--नीति 
की रक्षा--धर्म की रक्षा के होते है। 

हिला से बचने और अहिंसा अण्‌ ब्रत की रक्षा के लिए 
श्रावक के लिए कुछ नियम भी बताए है। उनमे से दोषों 
के परिहार करने और ब्रत को दृढ करने वाली भावनाओ 
के मनन-चितवन एवं पालन करने से ब्रत मे दृढ़ता होती 
हैं । तथाहि-- 

बन्ध - वधच्छदातिभा रा रोपणान्तपाननिरोधा. ।--- 
अर्थात्‌ बन्धन, ताडन, छेदन, अतिभा रा रोपण और अन्नपान 
निरोध ये अहिसाबत के दोष है। यदि ब्रती श्रावक पशु 
आदि के सबंध में उक्त कार्यो को करता हैँ तब भी उसे 
हिसा का भागी होना पड़ता हैं अर्थात्‌ वह इन दोषों को 
सदा टालता ही रहे । ताकि किसी को कष्ट न हो । ऐसे 
ही और भी बहुत से दोप गिनाए जा सकते है। इसके 
साथ-ही-साथ ब्रतीक्रावक मन और वचन की गुप्ति--बशी- 
करण के लिए सदा प्रयत्नशील रहे । उसके ऐसा करने से, 
अन्य जीवो के प्रति कठोर भावों की सभावना नही रहेगी । 
त्रती को ईर्यासमिति--चार हाथ परिमाण भूमि आदि देख 
कर चलने का यत्न रखना चाहिए। वस्तुओ के आदान-- 
लेने और निश्षेपण रखने मे जीबो की रक्षा के प्रति जागरूक 
रहना चाहिए। भोजन को भलीभाति देखभाल कर करना 
चाहिए, जल भी शुद्ध निर्दोष और वस्त्रपृत---छना हुआ 
लेना चाहिए । 
२. सत्य-पश्रणुत्नत : 

जो नही है या जो जैसा नही है, उसको वैसा कहना 
झूठ है। ऐसे वचन का स्थूल रीति से त्याग करना सत्य- 
अणुब्रत है। श्रावक सत्य-अणुत्रत का पालन करता है-- वह 
हास्य में या विनोदभाव से भी कभी मलत नहीं बोलता । 


जावक के ब्रत २७ 


व्यवहार मैं सत्य के अनेक भेद किए गए हैं--जिन बातों के 
करने मे धर्म का घात न हो और जो व्यवहार प्रसिद्ध हों, 
ऐसी बातें भी सत्य मे गरभित है। जैसे-- नाम सत्य, स्थापना 
सत्य, जनपदसत्य, संभावना सत्य, आदि । 

सत्य-अणुब्रती श्रावक सत्य बोलता है पर ऐसा सत्य 
भी नही बोलता है। कट्-बचन, सत्य भले ही कहा जाय, 
पर वह दूसरों के दिल दुखाने वाला होने से झूठ ही माना 
जाता है। पर की प्राण-रक्षा के निरमित्त बोला गया असद 
(असत्य) रूप वचन भी जीव रक्षा के कारण सत्य है। अत' 
अणुत्रती को अहिंसा की रक्षा के निमित्त ऐसे वचनों को 
बोलने का भी विधान है। महाब्रती, पर-जीवन की रक्षा 
के निमित्त असत्‌-रूप वचन कदापि नहीं बोलता और ऐसी 
स्थिति के उत्पन्न होने पर वह मौन रह जाता है। 

सत्य बचन को महत्त्व इसलिए भी है कि सत्य, पदार्थ 
का स्वरूप है। जो द्रव्य या परार्थ जिस रूप है, वह त्रिकाल 
उसी मूलरूप मे रहेगा--उसकी पर्याय भले ही परिवर्तन- 
शील स्वभाव वाली हो । इसलिए जब तक हम सत्य पर 
पर नही पहुंचेगे, तव तक हम हित-अहित का बोध न होगा, 
हम ग्राह्म एव अग्राह्य में मे भेद भी न कर सकेगे-- हमे 
दुखों से मुक्ति भी न मिल क्षकेगी । अत. आत्म-लाभ की 
दृष्टि से भी हमें सत्य ब्रत लेना उचित और उपयोगी है । 
ब्रत में दृढ़ता के लिए निम्न दोषों से भी बचते रहना 
चाहिए । यथा-- 

'मिथ्योपदेश रहो5भ्य। खया नक टलेखक्रिया न्यास! पहा र 
साकार मत्रभेदा. ।' 

किसी को मिथ्या उपदेश न दें, किसी के गुप्त रहस्थों 
को सार्वूजनिक रूप से प्रकट न करें, झूठ पत्र तैयार न 
करें। इन बातों से हम सत्यक्नत की रक्षा कर सकते है। 
३. श्रचोय अणुत्रत : 

प्रमाद--कषाय यानी, क्रोध, मान, मांया और लोभ 
के वश मे होकर किसो की वस्तु को उसकी अनुमति के 
बिना लेना चोरी है। इस पाप का स्थूल रीति से त्याग 
करना अचौर्याण ब्रत है। अचौर्याण्‌ ब्रती को ऐसा कोई कार्य 
या व्यापार भी नहीं करता चाहिए, जिसमे अनतिकता या 
मिलावट का समावेश हों। असली घी मे नकली मिला कर 
बेचना और दाम असली के लेना आदि धोखाधटी के सभी 


कार्य पर अधिकार हरण करने के कारश चारी में संमिलित 
हो जाते है ऐसे पाप का त्याग करना ही उचित है : इस 
अण्‌ ब्रत के धारी का कर्तव्य है कि वह चोरी का प्रयोग 
किसी को न सिखाए, चोरी से आई वस्तुओं का आदान- 
प्रदान न करे, राज्याज्ञा के विरद्द आचरण न करे, 
हीनाधिक तौल-माप न करे, मिलावट न करे, आदि : 
ब्रह्मचर्याणब्रत : 

पुरुषवेद या स्त्रीवेद के उदय से एक दूसरे के साथ 
रमण करने के भाव को अबन्रह्म कहा गया है। रमण करे 
या न करे, मन में भावमात्र होना भी ब्रह्मचर्य का भग है। 
इस पाप से आशिक निवृत्ति लेने वाला श्रावक ब्रह्मचर्याण्‌ - 
ब्रती कहलाता है। वह अपनी विवाहिता स्त्री, (और स्त्री 
विवाहित-पुरुष) के सिवाय अन्य किसी के प्रति रमण के 
भाव नही रखता । वह एक दूसरे मे राग बढाने वाली 
बातो को न सुनता है और न सुनाता है, उसके अंगों को 
भी बुरे भावों से नही देखता । पहिले भोगे हुए भोगों की 
याद भी नही करता । गरिष्ट भोजन भी नहीं करता और 
अपने शरीर को सजाता भी नहीं है: भाव ऐसा है कि मन 
को अब्रह्म की ओर ले जाने वाला कोई कार्य नहीं करता । 
परिग्रहपरिमारफ़शुत्रत : 

राग या लोभ के वशीभत होकर धन-धान्य आदि का 
संग्रह, परिग्रह कहलाता है। वास्तव में मूर्च्छा यानी ममत्व- 
भाव ही परिग्रह है। लोग पदार्थों का सग्रह तब ही करते 
है, जब उन्हें पदार्थों के प्रति राग या लोभ होता है। जो 
लोग अपनी आवश्यकताओं में कृशता करके उन आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति के लिए--यथावश्यक सचय कर उसका 
उपयोग करते है, वे परिग्रह परिमाणाण ब्रती है, ऐसे ब्रती 
पदार्थों की मर्यादा भी निश्चित कर लेते है और बे मर्यादित 
पदार्थ आवश्यकताओं की कशता की सीमा में होते है। एक 
व्यक्ति जब अधिक सग्रह कर लेता है तो दूसरे अभावग्रस्त 
ओर दुखी हो जाते है। राष्ट्रो के पारस्परिक युद्ध भी 
परिगग्रह-सचय की दृष्टि में ही होते हैं। इसलिए सुख-शान्ति 
के इच्छुकों को यह ब्रत अत्यन्त उपयोगी है । 
दिग्वत : 

पूर्वे, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण तथा ईशान आदि 
चतुष्कोण, ऊध्वे और अधो दिशाओं मे आने-जाने की मर्यादा 


श्न्र बे ३५, कि ० दे 


बाँध लेना, कि मैं जीवन भर इस मर्यादा का अतिक्रम नहीं 
करूँगा । परिमाणक्ृत क्षेत्र से (मन-वचन-काय, संरंभ, 
समारंभ-आरंभ, कृत-कारित और अनुमोदनापूर्वक) किसी 


प्रकार का संबंध न रखना दिग्न्नत है। इससे अण्‌ ब्रतो की 
रक्षा में सहायता मिलती है । 
देशव्त : 

दिग्व्रत की मर्यादा मे, काल एवं स्थान की दृष्टियो की 
अपेक्षा से, संकोच कर लेना देशत्रत कहलाता है। जसे कि 
मैं अपने ग्रहण किए हुए दिग्व्रतो में अमुक, घडी, घण्टा, दिन 
अथवा महीनों तक इतने क्षेत्र कासंकोच करता ह । आदि 
भ्रनथंदण्ड त्याग : 

जिन कार्यों से अपने और पराये किसी का लाभ नहीं 
होता हो, अपितु जीवों के घात का प्रसंग आता हो या 
पदार्थों का अप-व्यय होता हो ऐसे कार्यों के त्याग को 
अनर्थदण्डविरत कहते है। ब्रती श्रावक स्नान के लिए उतना 
ही जल प्रयोग में लाएगा, जितने मे उसको पानी की बर्वादी 
न करनी पड़े। जसे बहुत से लोग बेठे-बैंठ जमीन को 
कुरेदते रहते हैं, त्िनका तोडते या चबाते रहते है, और 


मार्ग गमन के समय छडी से व्यर्थ मे पौधों को तोडते चलते 
है : आदि ऐसे सभी कार्य छोड़ने चाहिए । 


सामायिक : 

समय आत्मा को कहते है . आत्मा में होने वाली 
क्रिया सामायिक है : अथवा समताभावपूर्वक होने वाली 
क्रिया सामायिक है। मनुष्य संसार सबंधी कियाएँ हर 
समय करता है, उसे कुछ काल आत्मा की---अपनी किया 
करनी चाहिए। क्योकि आत्मा ही सार है--दूसरे की 
क्रिपाओं से लाभ नहीं । अत जो श्रावक प्रात , मध्याह्, 
सायं किसी मन्दिर, वन सामायिक भवन या गृह के एकान्त 
स्थान में बैठ कर आत्म-चिन्तवन करते हैं, वे सामायिक- 
ब्रती होते हैं: सामायिक का उत्कृष्ट काल मुहूर्त और 
मध्यम व जघन्य काल अन्‍्तर्मुहृते है । 
प्रोषधोपवास ब्रत : 

उपवास शब्द का अर्थ आत्मा के निकट--आत्मामें 
निवास करना है। और आत्म-वास में भोजन आदि वाह्यम 
क्रियाओं का त्याग देना आवश्यक है अत परिपाटी में 
सामायिक में निमित्तभूत होने से नियमित काल के लिए 
आहारादि का त्याग प्रोषध या प्रोषधोपवास नाम पा गया 
है । श्रावक को निर्जेल उपवास से पहिले और पिछले दिन 
एक-अशन ही करना चाहिए । इससे सहन-शक्ति बढ़ती है : 


अवेकान्त 


यदि परिणामों में कलुषता बढ़ जाय तो प्रोषध करना और 
न करना एक जैसा है परिणामों में निर्मेलता रखना 
उपवास का परम लक्ष्य हैं, इसमें शरोर आदि से ममत्व भी 
छोडना आवश्यक है * उपवास के दिन बाह्य आरंभजनक 
क्रियाओं का त्याग भी आवश्यक है | 

भोगोपभोग परिमारण : 


ऊपर परिग्रह परिमाण ब्रत को बता आए हैं : किए हुए 
परिमाण मे भोग-उपभोग संबंधी पदार्थों के सेवन की मर्यादा 
बॉधना--परियग्रह परिमाणब्रत में सीमा का संकोच करना, 
श्रावक को मुनि पद तक पहुंचाने मे सहायक होता है और 
इससे तृष्णा तथा ममत्व भाव के त्याग को बल मिलता हैं ! 
ग्रतिथि संविभाग ब्रत : 

जिसके आने की कोई तिथि नहीं होती-- उसे अतिथि 
कहते है। प्राय इस श्रेणी मे साधु-साध्वी आते है। 
साधारणतया गृहस्थ भी--ज॑से प्रतिमाधारी त्यागी-ब्रती 
भी इसमे ग्रहण कर लेने चाहिए। श्रावक का कतंव्य हैं कि 
वह अतिथियों की सेवा करे। उन्हे आहार, वसतिका आदि 
से सतुष्ट करे . इससे धर्म सरक्षण को बल मिलता हैं और 
प्रभावना व स्थितिकरण में सहायता मिलती हैं । 

उक्त प्रकार श्रावक के ब्रतो का सक्षेप हैं। इसके साथ 
ही श्रावक का कतंव्य हैं कि वह सप्त कु-व्यसनों से दूर रहे 
तथा प्रतिदिन श्रावक के षट्कर्मो का पालन करे। प्रात. 
उठने के बाद और रात्रि को शयन से पूर्व अपने दोषो की 
आलोचना करे और प्रायश्चित्त लेकर नियम करे कि कल 
वह उन दोषों से वचने की कोशिश करेगा जो दोष उसे 
आज लग गए है : इसके बाद पच्रपरमेष्ठी का स्मरण करते 
हुए अपने दैनिक कार्यों में प्रवत्त हो और यदि शयन का 
समय है तो सोए। श्रावक को अन्य अनेक सत्कार्यों का 
सदा ध्यान रखना चाहिए और सदा ही निम्न प्रकार की 
भावना के अनुसार व्यवहार करना चाहिए-- 
'सत्वेषु मेत्री गुणिषु प्रमोद, क्लिष्टेष जीवेष्‌ कृपापरत्वम्‌ । 
माध्यस्थ्य भावं विपरीत वृत्तो, सदा ममात्मा विदधातु देव ।*' 


>< >< 2९ 
कषेम सर्वप्रजानां, प्रभवतु वलवान्‌ धामिको भूमिपाल: । 


काले काले च सम्यग्वषतु मधवा व्याधयों यान्तु नाशम्‌ ॥ 
दुर्भिक्ष चौर मारीक्षणमपिजगतां मास्म भूज्जीव लोके । 
जैनेन्द्रं धर्मचक्र प्रभवतु सततं सर्व सौख्य प्रदायि । 

--वीर सेवा मंदिर, दिल्‍ली 


ज़रा सोचिए ! 


१. क्‍या कोई इस योग्य है ? 


दुखी बहुत देखे, अभावग्रस्त भी मिले, पर उन जैसा 
अनूठा और बात का धनी आज तक न देखा। लाठी के 
सहारे, चिथडो से आच्छादित, कर झुकी, मुख पर झुरियाँ 
फिर भी स-तेज । सहसा मेरे ओर बढ़े और दीवार के 
सहारे मेरे पास ही बैठ गए---मौन । 

मैंने पूछा--बाबा क्‍या बात है, दुखी से दिखाई देते 
हो । क्‍या कोई कष्ट है या कुछ आवश्यकता है ? बताओ । 

बोले--बेटा, क्‍या कहू ? मेरी माँगने की आदत नहीं, 
मैं जैनी हूँ । फिर कैसे माग ओर किससे मांगू ? क्‍या कोई 
इस योग्य हैं जो मुझे कुछ दे ग़क, और जिससे मै ले सक ? 

मैंने कहा--कोई बात नही । आवश्यकता पडने पर 
सभी मांगते है। फिर देने वालो की कमी भी तो नही । 
लोग आज भी हजारो लाखों की सख्या मे देते है। आप 
कहिए तो ? आपका वचन यथाशक्ति पूरा कराने का प्रयत्त 
करूंगा । 

वे बोले--बहुत दिनो की बात है। किसी पहुचे हुए 

सन्त ने मुझ बताया था कि ससार में किसी से कुछ मत 

मांगना | यदि मागना ही हो तो चार की शरण जाना--- 
'अरहंते सरणं पवज्जामि, सिद्ध सरण पवज्जामि, साह 
सरण पवज्जामि, केवलि पण्णत्त धम्म सरण पवज्जामि | 
अर्थात्‌ अरहत, सिद्ध, साधु और धर्म की सरण जाना | यदि 
अधिक आवश्यकता पड जाय तो कियी जैती (मद्य-मास- 
मधु त्यागी और अहिसा, सत्य, अचौय॑, ब्रह्मचर्य और परिप्रह- 
परिमाण ब्रतो के निरतिचारपालक) की सहायता ले 
लेना--वह भी तुम्हारा मनोरथ पूरा कर सकेगा । 

बाबा ने आगे कहा---जब मैं समर्थ था और मेरे हाथ- 
पांव चलते थे तब मिहनत मजदूरी करके न्याय की कमाई 
से गुजारा चलाता रहा । जो बचता था वह जोड़ता रहा, 
वह भी अब पूरा हो गया। ये तो तुम जानते ही हो कि 
न्यायपूर्वक अजित धन से किसके कोठी और महल बने है 
ओर कौन लाखो-करोड़ों का धनी हुआ है ? 


अब साक्षात्‌ अरहंत नही, सिद्धों तक मेरी पहुच नहीं, 
साधु मुझे मिलेंगे कहाँ ? धर्म मेरे साथ है और धर्मात्मा 
जनी की खोज में ह । 

मैने कहा--बाबा, ऐसी कौनसी बात है आप दुखी न 
हो | अभी तो जती लाखो की सख्या में जिन्दा है--आपकी 
व्यवस्था बन जाएगी । 

बाबा ने कहा--बेटा, जिन्हें तुम जेनी कह रहे हो, 
उन्हें मेरी और जिनेन्द्रदेव की आँखो से देखो--शायद मैं 
ही तो भ्रम मे नही मुझे तो अष्टमूलगुणघारी दाता 
नजर नही आते । वे आगे बोते--दातारों में कितने है जो 
मद्य-मांस-मधु के त्यागी है, कितने हैं जो अहिसा, सत्य, 
अचौये, ब्रह्मचयें और परिग्रहपरिमाण ब्रतों को निरति चार 
पालते है ” या जिनके अनछने जल और रात्रि भोजन का 
त्याग है ? देव दर्शशादि आवश्यको के पालक कौन हैं ? 

बाबा को बात सुन कर मैने दूर तक सोचा । मेरी 
दृष्टि मे ऐसा व्यक्ति नही आया जो जिनेन्द्र और बाबा की 
परिभाषा में जेन हो और जिससे बाबा की कुछ सहायता 
कराई जा सके। फिर भी मैंने वाबा से कहा--बाबा, 
ऐसे लोग होगे जरूर । मैं तलाश करके बताऊंगा | 


बाबा ने उत्तर दिया --यदि कोई मिले तो उससे कुछ 
सहायता मंगा कर रख लेता मै फिर हाजिर हो जाऊँगा। 
इतना कह कर बाबा अन्तर्धान हो गए । 

में अवाक रह गया ? इतना कठोर नियम-पालक । 
धन्य है ऐसे लोह पुरुष को । 

जरा सोचिए ! उक्त परिभाषा मे गभित किसी 
निरतिवार जैनी को और उसका नथाय पता दीजिए ताकि 
जरूरत पड़ने पर बाबा के लिए कुछ सहायना मँगाई जा 
सके । 


२. धर्म संस्थानों का रजिस्टर शन क्‍या है? 

धर्म ओर धर्म-संस्थाएँ स्वय मे ऐसे केन्द्र है जो स्वयं 
ही मानवों का रजिस्ट्रेशन करते हैं--इनके आश्िितों को 
अन्य किसी लक्रेकिक रजिस्ट्रेशन की आवश्यकता नहीं 
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होती--इनके आश्रित व्यक्ति अपने आचरण से सहज ही 
मानवता के प्रतीक बन जाते हैं । 


हमें आश्चयें होता है जब कोई व्यक्ति स्वभावतः 
रजिस्ट्रेशश करने वाले घमं या धर्म-सस्थान के लौकिक 
रजिस्ट्रेशन की चर्चा चलाता है। ऐसे व्यक्ति के 
प्रति मन में विविध शकाएँ होती है--+कि इसके 
मन में अवश्य कोई अनंतिकता का भूत सवार है। या तो 
यह ससस्‍्था के प्रति दूसरे के द्वारा भय-उत्पादन से शकित 
हैं या स्वयं ही भयावह्‌ है, जो लौकिक न्यायालय के सहारे 
की ताक में है । 


उस दिन एक व्यक्ति मिले । बोले---हमे अपने धामिक 
न्यास का रजिस्ट्रेशन कराना है। मैं अवाक रह गया थोड़ी 
देर बाद मैंने ही उनसे कहा--धर्म और धर्म-सस्थानों का 
आत्मा से तादात्म्य संबंध है। धर्म तो व्यक्ति का स्वय मे 
रजिस्ट्रेशन है। धर्म मानवता की रजिस्ट्री करता है । मानव 
धर्में से तनिक भी च्युत हुआ कि वह पाप कर्म से जकड़ 
लिया गया इसमे किसी दूसरे न्यायालय कौ आवश्यकता 
ही नहों पड़ती । जब किसी व्यक्ति के मन में अनैतिकता का 
प्रवेश होता हे तब धर्म और धर्म सस्थान दोनो ही स्वत: 
विधटित हो जाते है--वे अधर्म का रूप ले लेते है, उनकी 
रक्षा का प्रश्न ही नहीं उठता । लोक मे आज हम जिन्हे 
धामिक संस्थान मानने लगे हैं वे स्वंथा ईट चूने और 
सीमेन्ट के ढेर और चांदी सोने के टुकड़े मात्र है--उनकी 
रक्षा करके हम धर्म या धामिक न्यास की रक्षा नही कर 
सकते जब कि हम धर्म और मानवता-शून्य हों । 

वे बोले--आप तो पृण्य-पाप की बात पर आ गए मैं 
तो बाह्य-सम्पत्ति के संरक्षण की बात कर रहा हूँ कि 
भविष्य में वह सुरक्षित रहे । 


मैंने कहा--यदि किसी को झगड़ा करना ही हो-- 
और यदि उसकी नीयत खराब हो तो झगड़ा अवश्य 
करेगा । वह रजिस्ट्रेशन होने पर भी अधिकार कर लेगा 
और आप बचा न सकेंगे। वहाँ तो कानून में कानून है 
ओर साथ में 'जिसकी लाठी उसकी भैंस” कहावत भी है। 
वह अपने पक्ष में बहुमत सिद्ध करने के लिए अपने सदस्यों 
का बाहुलल्‍य भी कर सकता है, उन्हे पदो आदि के प्रलोभन 
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भी दे सकता है, जैसी कि मनोवृत्ति आज राजनैतिक 
पार्टियों मे स्पष्ट ही चल रही है, आदि : 

पहिले बुजुर्गों ने अनेकों संस्थाएँ खड़ी की उनके 
भोतिक रजिस्ट्रेशन भी कराए। वे रजिस्ट्रेशन क्या काम 
आए ? लोग कानूनों में उलझ गए और आज स्थिति यह 
है कि न वे लोग रहे और ना वे संस्थाएँ ही रही । जो रही 
भी उनसे कई तो व्यक्तियों के कमाने खाने में ही सीमित 
हो गई | सो यह तो समय का फर है । जब धर्मी के मन से 
धर्म निकल जाता है तब रजिस्ट्रेशन आदि सभी यूँ ही घरे 
रह जाते है । अत धर्म और धामिक भावना की कद्र करना 
ही सबसे बडा रजिस्ट्रेशन है--इन वाह्य रजिस्ट्शनों मे 
कुछ नही रखा | वस वे चुप हो गए । 

वास्तविकता क्या है ? धर्म-सस्थानों की रक्षा में धर्म- 
भाव मुख्य कारण हैया वाह्म--लौकिक रजिस्ट्रेशन ? 
जरा सोचिए | 


३. ऊध्वे व मध्यलोक तथ्य है ! 

जननी जिनदेव का भक्त होता है। वह 'जिन' की वाणी 
का ज्ञाता और उपदेश का पालक भी होता है। देव-शास्त्र- 
गुरु तीनों ही रत्न उसके अपने होते है और वह उनकी 
सभाल करता है। जो लोग कुदेवों की उपासना करते हों, 
जित वाणी के रहस्य को न जानते हों और ग्रुरुओं में 
नि स्‍्पृहता के दर्शन न करते हो--वे इन रत्नों की रक्षा 
करने मे स्वेथा असमर्थ ही होंगे । 

आज स्थिति ये है कि अनादि परम्परागत धर्म और 
त्रिलोक-महल, जिन्हे गताब्दियों तक तीर्थंभर और 
परम्परागत आचाये सभालते रहे---स रक्षण देते रहे, अब 
खण्डहर होने की बाट जोहने लगे है। और हम ऐसे निर्मम 
है जो इनकी ओर कनखियों तक से निहारने को तैयार 
नही--सर्वथा मुख मोड़े बैठ है और कहीं पर प्रकाशित 
निम्न पंक्तियों को भी सुख से पढ रहे है-- 

“ऊध्वेलोक, मध्यलोक संबंधी वर्णत तो बाद के 
आचार्यों ने जो छहस्थ थे उस समय के इस विषय के 
विद्वानों की मान्यतानुसार अपने शास्त्रों में किए हैं । 
“छद्मस्थ आचार्यों द्वारा लिखी बात आधुनिक वैज्ञानिक 


जरा संचिए ! रै१ 


खोजों से गलत हो जाने से जैन धर्म का कुछ नहीं 
बिगड़ता ।” “जब हमारे विद्वान्‌ मध्यलोक तथा ऊध्वेलोक 
संबधी अपनी शास्त्रीय मान्यताओं को आधुनिक वैज्ञानिक 
खोजों के मुकाबले मे प्रमाणित करने मे असमर्थ है, 
तत्त्वार्थसूत्र के तीसरे चौथे अध्याय व उनकी टीकाओं का 
पढ़ाना बन्द कर दिया गया है ।* 

हमारे यहाँ देव-शास्त्र-गुरु को रत्न-सज्ञा दी गई है। 
इस समय इनमे से बीतराग देव का सर्वथा अभाव है और 
गुरुभी अगुलियो पर गिनने लायक कुछ ही होगे-- 
अधिकाश में तो लोगों की अश्रद्धा जेसी ही हो चली है । 
अब तो केवल शास्त्र ही स्थितिकरण के साधन है, जो उक्त 
प्रकाशनों जैसे साधनों से मिथ्या होने लगेगे । और लोग 
जो अश्रद्धा के कगार पर खड है--गड्ढे मे गिर पड़ेगे और 
यह सबसे बडा बिगाड़ होगा ! 

यदि भूगोल सबधी जेन-रचना को मिथ्या माना जायगा 
तो 'जैन' का अस्तित्व ही समाप्त हो जायगा--न नन्दोश्वर 
ढ्ीप होगे न उनमे स्थित प्रतिविम्बों के पूजक ही होगे। 
जैसे-- 

(१) जैन भगोल के मिथ्या मानने पर विदेद क्षेत्र का 
अभाव होगा जिससे वहाँ के विद्यमान बीस तीर्थंकर असिंद्ध 
होंगे । आप बीस तीथंकर-पूजा न करेगे ? 

(२) सुमेरु पवेत का अभाव होगा, तब तीर्थकरों का 

जन्म कल्याणक अभिषेकोत्सव असिद्ध होगा । 

(३) क्षीर-समुद्र का अभाव होने से जल-जों 
अभिषेक के लिए आया होगा--वह भी न होगा । 

(४) इन्द्रादि देवगण (ऊध्वंलोक) के अभाव मे अभिषेक 
किसने किया होगा ? 

(५) समवसरण देव रचते है, देवों के अभाव में वह 
रचा न गयीं होगा तब तीर्थकरों की दिव्य ध्वनि कहाँ से 
हुई होगी ? 

(६) देवरचित्तअर्धभागधी भाषा के अभाव मे दिव्य- 
ध्वनि का इस भाषा मे होना भी सिद्ध न होगा । 

(७) इन्द्र की सिद्धि न होने से गणधर की उपलब्धि 
भी सिद्ध न होगी और गणधघर के अभाव मे दिव्य-ध्वनि 
भी नहीं होगी। ऐसे मे तीर्थकरों का कोई भी उपदेश सिद्ध 
न हो सकेगा । 





इतना ही क्यो ? जैन भूगोल और ऊध्व॑ंलोक की 
मान्यता के अभाव में तीर्यकरों के जीवन चरित्र के सबंध 
मे भी विवाद खडा हो जायगा | यत: जब स्व नही, तो 
तीर्थकर के जीव का वहाँ होना और वहाँ से चयकर 
माता के गर्भ मे आने का प्रसंग ही नही और गर्भ मे न 
आने से पैदा भीन हुए। तथा देवगति के अभाव मे 
भगवान पाश्वनाथ पर कमठजीब (देवयोनि) द्वारा और 
महावीर पर 'सगभ' देव द्वारा उपसर्ग भी नही। ऊध्वेशोक 
के अभाव मे सिद्धशिला (मुक्त जीवों का स्थान)|भी सिद्ध 
न हो सकेगा.. मुक्ति '.» समाप्त हो जायगी। और भी 
बहुत से विरोध खड़ होंगे । 

हमारी दृष्टि में जैन आंगम रुवंधा तथ्य है । अमेरिकी 
वैज्ञानिकों की भान्‍्यता हो चली है कि चरद्र अनेक होने 
चाहिए--वे खोज में लगे है . खोज होने दीजिए । वास्तव 
मे खोज कभी पूरी नही हो पाती क्योकि वस्तु अनन्त धर्म 
वाली है और अनन्त को अनन्त ज्ञान ही जान पाता है । 

समाज का लाखो रुपया जो दिखावट और यश-अर्ज॑न 
में अथवा किन्‍्ही सीमित हाथो मे अधिकार के लिए, इध र- 
उधर घमता दिखाई देता है उसे वास्तविक 'ज्ञान-ज्यीति' 
(ज्ञानप्राप्ति--शोध) मे लगाये जाने की आवश्यकता है-- 
बुझने वाली, अस्थायी किसी 'ज्ञान-ज्योति' मे लगाने की 
नही । 

ऊध्व॑ और मध्य लोक की रचना के बारे मे लोग 
विद्वानों से पूछते है। आखिर, ज॑न-बिद्वान्‌ तो उतना ही 
बता सकेगे---जितना वे जानते हो । क्‍या समाज ने कभी 
विद्वानों फो साइन्स के एक्सपर्ट बनाने के साधन जुटाए 
है ” कोई ऐसी वैज्ञानिक रिसर्च शोधशाला खोली है जो 
जैन भूगोल पर शोध करे ! क्षमा करे, समाज की दुष्टि 
तो आज भी मिट्टी-पाषाण, भाषा-लिपि, और स्वत: मे 
सिद्ध--स्पप्ट साहित्य ग्रन्थों को कुरेदनि---उनमे इतस्तत: 
विभिन्‍न जोड़-तोड़ बिठाने वाले शोधकर्ताओं और 
तथाविध शोध-प्रबन्धो को तैयार करने कराने को बनी हुई 
है । कोई उनमें छन्‍्द-अलकार की खोज मे लीन है तो कोई 
व्यक्तित्व और कृतित्व म 79.00. चाहता है और कोई 
पुरुषो को लम्बाई-चोड़ाई ही दृढ़ता है। आगम के मौलिक 
तथ्यों को उजागर करने-कराने वाले तो विरले ही है। 
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मेरी दृष्टि से लोक-रचना और तत्त्वों के तत्त्व पर 
शोध किए बिना--मात्र आगम को भिथ्या बताने से 
कुछ हाथ नही आएगा । अपितु, रहा सहा जो है वह भी 
खो जाएगा | कृपया लोक रचना की पुष्ट-शोध कराइए 
ओर सोचिए । 


४. ज्ञान-आगार और शोध-संस्थान ? 
जन-धर्म और दश्शत स्व-पर स्वरूप को दिखाने वाले 
जीवित शोध-सस्थान थे । इनके माध्यम से भेद-विज्ञान का 
पाठ पढ़ाया जाता था और पढ़ाने वाले शिक्षक, आचार्य, 
उपाध्याय और गुरु कहलाते थे। शोध-सस्थानी की यह 
परम्परा तीथंकर ऋषभदेव के समय से महावीर परयन्त 
अविज्छिन्न रूप मे चली आती रही--कभी कम और कभी 
अधिक । तत्त्वार्थसूत्र मे बतलाए गए साधुओ के भेदों में 
गिनाए गए तपस्वी, शक्ष्य, ग्लान, गण, कुल, साधु, मनोज्ञ 
और अण॒ब्रती श्रावक सभी इन माध्यमों से ऊँची-ऊँची 
पदवियों को पाते और स्व-पर कल्प्राण करते-कराते रहो ' 
पर, तीर्थकर महाबीर के बाद गौतम, जम्बू, सुधर्भा वा 
अन्य मान्य आवचार्यो और श्र,वक्रों के उपरान्त धीर-धीर 
इस परम्परा में धूमिलता आती गई। फिर भी इनका 
चलन विद्यालयो, मन्दिरों और पुस्तकालयों के रूप मे 
जारी रहा---इनके माध्यम से स्व-पर भेद विज्ञान का पाठ 
चाल रहा । गुरु गोपालदास बरोेया, पृज्यवर्णी गणेशप्रसाद 
जी आदि जंसे उद्भट विद्वान भी तैयार होते रहे । हु 
आज स्थिति यहाँ तक पहुन्त गई है कि विद्यालय, 
विद्यालय न रहे | वे इंट-पत्थरो के आगार माऋ्ररह गए 





(आर्व्ररण पृष्ठ ३ का शेषाश) 


अनेक्षान्त 


ओर गुरु, गुरुन रहे वे कर्मचारी श्रेणी में जा पड़े । यह 
सब भौतिकता का प्रभाव है जो धन के लोभ और धन के 
प्रभुत्व में क्रशः पतपता रहा। पढ़ाने वाले विद्वान घर्मे- 
ज्ञान जसे धन को पैसे लेकर बेचने लगे और भौतिक- 
विभूति वाले उसको खरीदने के आदी बन गए। कसी 
बिडम्वना चालू हुई ? जिनवाणी के सेवक कर्मचारी और 
तत्सबधी कुछ न करने वाले स्वामी होकर रह गए--जैसा 
कि सरकारी और लौकिक चलन है। ब्स यही से पतन 
का श्रीगणेश हुआ-- दृष्टि मे बदलाव आया-- धर्म नियमो 
में राजनीति प्रविष्ट हुई जिसे कि नहीं होना चाहिए था । 

इस भोतिकता का प्रभाव यहाँ तक बढा कि बड़े-बड़े 
भवन वनते रहे, उनके भौतिक रजिस्ट्रेशन होते रहे, 
सरकारी मान्यताएँ मिलती रही । उनमे शोध-कार्य चले, 
और कहने को कुछ रूफल भी हुए। पर वास्तव मे कुछ 
हाथ न लगा | जो भौतिक शोधे हुई वे ग्रन्थों, मन्दिरों 
और मठो तवा ही सीमित रह गई--रव-पर भेद विज्ञान से 
उत्तका कोई प्रयोजन नहीं । मानव आज भी पर मे लीन--- 
भद्-विज्ञान शन्‍्य है- उसे व्यावहारिक बातचीत का ढंग 
नी नहीं अप्रा है। देव-शास्त्र-गुह की पूजा तो दूर : वह 
आचार-विचार से भी भ्रष्ट हो चला है । 

यह सब क्यो हुआ ? इसमें कारण, दास-प्रथा को 
कायम रखने की मनोजृत्ति है या धर्म-ज्ञान की विक्री 
की प्रवृत्ति या कुछ न करके भी अधिकारित्व जताने की 
भावथा » रण है | जरा सोचिए और पतन के कारणो को 


रोकिए । ->-सम्पादक 





दूसरी प्रतिमा मे केवल शासन देवी अम्बिका का सिर प्राप्त हुआ है, जो पूर्णत. घिस गया है । 


जिन प्रतिमा का पाहवें भाग : 


संग्रहालय मे जिन प्रतिमा के पाश्व भाग से सबधित तीन कलाकृतिया सग्रहीत है । प्रथम भाग में 
जैन प्रतिमा का दायाँ पाएवे भाग है । जिस पर अंकित जिन प्रतिमा भिन्‍न प्राय. है। दाई ओर गज व्याल 
बाई ओर मालाधारी यक्ष एवं नृत्यरत यक्षी का शिल्पांकन है । 

दूसरी प्रतिमा जैन मूर्ति का बाँया भाग है। जिसका दायाँ पाश्व भग्त है। दोनों ओर अभिषेक 
कलश सहित गजराज, जिन प्रतिमा यक्ष, शीन्धर्वे एवं मालाधारी छत्रावली आदि का आलंखन है | 

तीसरी प्रतिमा जिन प्रतिमा का बायां भाग है। जिसमे छत्रावली, वादक, नर्तक, यक्ष, गन्धव तथा 


कलश लिए हुए हाथियों का शिल्पांकन है। 


केन्द्रीय पुरातत्व संग्रहालय गूजरी महल, ग्वालियर (म० प्र०) 


संग्रहालय, ऊन में संरक्षित जेन प्रतिमाएँ 
(0 नरेशकुमार पाठक 


ऊन पश्चिमी निभाड़ मे जैन मृरति कला एवं स्थापत्य कला का प्रमुख केन्द्र रहा है। यहां प्रसिद्ध 
सुवर्णभद्र तथा अन्य तीन संतों को नमन पर जिन्होंने चेलना नदी के तट पर स्थित पावागिरि शिखर पर 
निर्माण प्राप्त किया था ।' सम्रहालय में कुल नौ जैन प्रतिमाएं हैं। ये सभी कलाकृतियां हल्के काले रंग के 
पत्थर पर निर्मित है। कलाक्रम के आधार पर १२वीं ११वीं शती की हैं एवं ऊन के खण्डहरों से प्राप्त 
हुई है । 
शान्तिनाथ : 

पद्मासन मुद्रा मे निमित शान्तिनाथ का कमर से नीचे का भाग प्राप्त हुआ है। पैरो पर 
रखा हुआ दाहिना हाथ भी खडित है। पादपीठ पर मगवान शान्तिनाथ का ध्वज चिह्न हिरण तथा 
शखाक्ृतियो के मध्य में मूरति का स्थापना लेख उत्कीर्ण है । लेख का पाठ इस प्रकार है-- 

सवत्‌ १२१२ वर्ष देवचंद्र सुत (श्री) पाल: प्रणमीत नित्य'*'* 
पाइवबेनाथ : 

तेईसवें तीर्थकर भगवान पाश्वेनाथ की प्रतिमा पद्मासन मे निर्मित संग्रहालय की जन प्रतिमाओं में 
सबसे सुन्दर और आकर्षक प्रतिमा है। मूर्ति के सिर पर कुन्तलित केशराशि का आलेखन है। वक्ष पर 
श्री वत्स' चिहक्त सुशोभित है। पैरो के नीचे भाग मे प्रभावाली नागफणमौलि भग्नप्राय है। अलकरण 
उच्च स्तरीय है। 
लांछय 5६ न तोर्थंकर प्रतिमाएं : 

यह तीर्यकर प्रतिमा पद्मासन मुद्रा में निर्मित हैं। पत्थर के क्षरण के कारण प्रतिमा की कलात्मकता 
नष्ट ही गई है । 
गाोधुख ८क्ष : 

एक शिल्पखण्ड पर गोमुख यक्ष का शिल्पांकन है। बाए पाएवे में चामरधारी और दाएं पाएशवे मे 
गज, सिह एवं व्यालाकृतियो का आलेखन मनोहारी है । 
झम्बिका : 

भगवान नेमिनाथ की शासन यक्षी अम्बिका की यह प्रतिमा आशाधर और नेमिचन्द्र द्वारा वणित 
प्रतिमा लक्षणों के अनुरूप है जिनमें अम्बिका त्रिभग मुद्रा में शिल्वाकित है। जो अपनी दाहिनी गोद में 
प्रियंकर को लिए है । बाई ओर की खडी प्रतिमा द्वितीय पुत्र शुभकर की है। दाए चामरधारी खडा है। 
चामरधारी के हाथ व पैर एवं मुंह भग्न अवस्था में हैं। अम्ब्रिका, पारम्परिक आभृषणों से कानो में 
कुण्डल, गले मे माला बाजूबन्ध आदि से युक्त है। ये आलेखन आंशिक रूप में दिखाई दे रहे हैं। यह 
प्रतिमा निर्मित के समय काफी सुन्दर रही होगी | (शेष पृष्ठ ३२ पर ) 





१. आधुनिक इतिहासकार ऊत के पास बहने वाली नदी को चेलना नदी मानते है तथा पावागिरि को 
आधुनिक ऊन से समीकृृत करते हैं । 

२. सम्भवत: इस प्रतिमा का कमर से ऊपर का भाग इन्दोर संजक्रहालय मे सरक्षित तीर्थंकर प्रतिमा का 
ऊर्ध्य भाग होना चाहिए जो ऊन से प्राप्त हुआ है। 

३. इन्दौर व विदिशा संग्रहालय में भी इस प्रकार की स्थानक अम्बिका की प्रतिमा संरक्षित है | 


१6४20. एांत 6 रि९्टांइ087 0० 'बेटएफ़5ए809०' 8६ 7? २. 7059] /62 


बीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


समीक्षोन धर्मद्ास्‍्त्र : स्वासी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक भत्युत्तम प्राचोन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोब 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य भ्रौर गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । *** ४-५० 
जे प्रन्य-प्रशास्ति संग्रह, भाग १ : संस्कृत प्रौर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का ममलाचरण 
सहित भमपूव संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों भोर पं० परमानन्द शास्त्र। की इतिहास-विषयक साहित्य- 
परिचयात्मक प्रस्तावना से भ्रलंकृत, सजिल्द । 
जनपग्रम्थ-प्रत्गस्ति संग्रह, भाग २: अ्पश्र श के १२२ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रद्स्तियों का महत्त्वपूर्ण सग्रह । 7वप+ 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय भौर परिशिष्टों सहित। सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्द ।+ १४०० 


६-०७ 


समाघधितन्त्र ग्यौर इष्टोपबेश : भप्रध्यात्मकृति, ५० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीक' सहित ४-४० 
घबणनबेलगोल शोर दक्षिण के भ्रम्य जन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जेन न क का 
ग्याय-दो पिका : झरा० गप्रभिनव धमंभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचाय॑े द्वारा स० प्रनु०। (०-०० 
लेन साहित्य शोर इतिहास पर विधव प्रकाश : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द | ७-०० 


कसायपाहुडसुस : मूल ग्रन्य की रचना झ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुभवराचायं ने की, जिस पर श्री 
यतिवुषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक प हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों श्रौर हिन्दी प्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी अधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज औझौर कपड़े की पक्‍की जिल्‍द । *«« *** २४-०० 
गेल निथवस्ध-रत्नावलो : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 
ध्यानदातक (ध्यानस्तव सहित ) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
भावक धर्म संहिता : भी बरपावसिह सोधिया ४-८० 
जेम लक्षणावली (तोन भागों में) : स० प० बालचन्द सिद्धान्त शास्त्री प्रत्येक माग ४०-०० 
जिन शासन के कुछ विदारणोय प्रसंग : श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, बहुचाचित सात विषयो पर शास्त्रीय प्रमाणयुक्त 

तकंपूर्ण विवेचन । प्राककथन : सिद्धान्ताचार्य श्री कैलाशचन्द्र शास्त्री द्वारा लिखित २-०० 
3 +ै।०07०7९0(8 : टी० एन० रामचन्द्रत १५-०० 
ए८४॥(४ : धझ्ा० पूज्यपाद की सर्वार्थंसिद्धि का प्मंग्रेजी पें धघनुवाद ! बड़े ध्राकार के ३०० पृ., पब्की जिल्द ८०० 


आजीवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० र० 
बाथिक मूल्य: ६) रु०, इस अंक का मूल्य: १ रुपया ५० पेसे 
विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवश्यक नहों कि सम्पाव्क- 
सण्डल लेखक के जिचारों से सहमत हो । 








सम्पादक परामर्श मण्डल--ड० ज्योतिप्रसाद जेन, शी लक्ष्मीचन्द्र जन, सम्पादक--थ्री धश्चयम्व्र शास्त्री 
प्रकाशक--रत्नत्रयधारों जैन वोर सेवा मन्दिर के लिए, कुमार ब्रादसं (्रिटिंग प्रेस के-१२, नवोन शाहदरा 
दिल्ली-३२ से मुद्रित ॥ 


वष २५: कि० ४ 


बोर सेवा सन्दिर का अमा।सिक 


शनफकानो 


(पत्र-प्रवर्तक : झ्राद्याय जुगल किशोर मुख्तार 'युगबोर ) 





ब्् 


हर्ष 


और 


प्छ 


ःः अक में-- 

विपय पु० 
. जिनवाणी महिमा १ 
२. राजस्थान के इधिहास में जैनों का योगेदात 
-+डा० ज्योतिप्रसाद जैन २ 
ब्रह्म जिनेदास को तीस अन्य रचनाएं 

- -भ्री अगरचन्द नाहटा दर 
. आशश्वयश काब्यों में साभ/जिक चित्रण 
-“डा|० राजाराम जैन द 
. जिला सम्रहालय खरगोन में संरक्षित जैन प्रतिमाएं 
- श्री नरेशकुमार पाठक ११ 
, मासल की जैन मूलिया 

“-प्रो० प्रदीप शालिग्राम मेश्राम 2 
. परिणामि-नित्य -- बुध चार्य महाप्रश् १५ 
, अज्ञानता-- शी बाबूलाल जैन (वक्ता) १६ 


४22... ॥$॥) 


. जैन साहित्य में कुरुषश, कुरु-जनपद एवं हस्तिनापुर 


“-डा० रसेणसन्द्र जन २१ 


, कान्तिकारी झ्ीतलल--भी ऋषभवचरण जैन २७ 
, विश्य शान्ति में भ० महावीर के सिद्धास्तों की 


उपादेगता--कु० पुखराज जैन रद 


, जरा सोीविए--स म्मादेक २६ 
- अनेकान्त के जन्मदाला की स्मृति में--टाइटिल २ 
 अविश्वतवीय किन्तु सत्य 


१ रे 
प्रकाशक 
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वौर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ 


अनेकान्त' के जन्सदाता की स्म॒ति में 


'अनेकान्त' और वीर सेवा मन्दिर के जनक, स्ववासधन्य स्वे० आचार्य जुगलकिशोर जी मुख्तार 
थुगवीर को इसी दिसम्बर मास में मार्गशीषें शक्ल एकादशी के दिन १०५वीं जन्म जयम्ती थी और 
२२ दिसम्बर को उनकी श्४वीं पुण्यतिथि थी। वर्तेमान शतीके इस महापुरुष के ६१ वर्ष के दोध जीवम- 
काल का बहुभाग, साधिक ७० वर्ष, जन-धर्म-सस्कृति-साहित्य-समाज की एकनिष्ठ सेवा में व्यतीत 
हुआ । इस सम्पादकाचार्य ने, विशेषकर “अनेकान्त' के माध्यम से, जैन पत्रकारिता को अत्युच्च स्तर 
प्राप्त कराया । इस समालोचता सम्राट की साहित्य-समीक्षाएं निर्भीक, विस्तृत, तलस्पर्शी तुलनात्मक 
एवं विश्लेषणात्मक होने के करण अद्वितीय होती थीं। पुरातन साहित्य की शोध्र-खोज के क्षत्र मे 
मुख्तार सा० ने अभूतपूर्व मान स्थापित किये । बह उच्चकोटि के ग्रन्थ-परीक्षक, टीकाकार एवं व्याख्या- 
कार भी थे और समाजसुधार के उद्देश्य थे उन्होंने अनेकों सुविचारित एवं उद्बोधक लेख-निबन्धादि 
भी लिखे। वह सुकवि भो थे और उनकी 'मेरी भावना तो अमरक्ृति बत गई तथा' बच्चे-बच्ने को 
जबान पर चढ़ गई । पुरातन आचार्यों की कृतियों की खोज एवं शोध तथा प्रकाशन की दिला में उनके 
प्रयास अत्यन्त महत्त्रपूर्ण रहे । 'पुरातन जैन वाक्य सूची , “ज॑नग्रन्थ प्रशस्ति सग्रह', 'जेन लक्षणावल!', 
जैन शास्त्र भंडारों की प्रन्थ सूनियां प्रभति उतके द्वारा नियोजित एवं सम्पादित सन्दर्भग्रन्थ शोध।थियो 
के लिए अतीव उपयोगी रहे है और रहेगे। प्रात' स्मरणीय स्वामी समन्‍्तभद्राचारय के मुख्तार साहब 
अनन्य भक्त थे और उनके साहित्य के तलस्पर्शी अध्येता एवं व्याख्याता थे । राष्ट्रीय चेनना के प्रति 
सजग रहने के कारण उन्होंने सदेत् शद्ध खादी का प्रयोग किया । 

अनेकान्त और “बीर सेवा मन्दिर अपने इस साहित्य-सपस्वों जनक के राजीव स्पास्क है | 
स्व० मुख्तार सा० की अप्रकाशित कृतियों के प्रकाशव तथा प्रकाशित किन्तु अप्राप्य क्रतियों के पुन 
प्रकाशन की आवश्यकता है| श्रद्धव ,ख्तार सा० को उपजणब्धियां एवं सेजआाएं अविस्म रणोग्र है । 

हम उनकी इस १०४५वीं जन्म-ज 4स्त्री एत्र १४वीं पुण्यतिथि के उतलक््य में उनहें प्रति अउडो 
तथा बोर सेवा मन्दिर एबं अतेकान्त पारेबार को आर से वितयावनत स्परणाह्जलि अपित करते हैं । 
ज्योति निकुझ्ज, ““3० ज्योति प्रस.द जंन 
चारबाग, लखनऊ 
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झपनी बात- 
अनेकान्त' के वर्ष ३५ की अन्तिम भट प्रस्तुत करते हुए हमें सन्‍्तोष है कि सभी प्रसंर्तों में 
अनेकान्त' का स्वागत किया गया है-कई सर हना सूचक सदेश भी मिलते रहे है जिसका समस्त श्रेय 
सहयोगी-सम्पादक मडल, विद्वानू लेखक, प्रधाशक एवं संस्था की कमेटी को जाता है-सम्पादक तो 
भूलों के लिए क्षमा याचक और निमित्त मात्र है। कई प्रसग ऐसे भी आते हैं जिनमें लेखती फैक*फूंक 
कर चलानी पड़ती है फिर भी स्खलित हो जात; है। पाठक और संत्र-धत मद्ानुभ.व इसके लिए क्षमा 
करे । 
जिनेन्द्र देव की आराधवा हमें शक्त दे कि हम्त भविष्य मे भी बिना किसी पक्षपात के वरू- 
स्थिति का दिग्दर्शन कराने मे समर्थ रह संक ओर 'अनेकान्त' अधिक से अधिक उपयोगी बन सभी को 
सुख-समृद्धि का खतोत बना रह सके । +-स्म्पादक 


राजस्थान के इतिहास में जेनों का योगदान 


राजस्थान का इतिहास मध्यकालीन भारतीय इतिहास 
का एक अत्यन्त महत्वपूर्ण अग है। इस प्रदेश मे उस लग- 
भंग एक सहस्र वर्ष के काल में अनेक राजपूत राज्यवंशों 
एवं राजपूत राज्यो के प्रभुत्व के कारण ही वह प्रदेश राज- 
पूृताना कहलाया । सामान्य इतिहास के पाठक उनमे से 
प्रमुख राजपूत राज्यवशों और राजपूत नरेशों के नामादि 
और कतिपय कार्यकलापो से ही परिचित होते है और 
उनकी यह धारणा बन जाती है कि राजस्थान का इति- 
हाम राजपूतों का ही इतिहास है, वे ही उस प्रदेश के 
इतिहास के एक मात्र निर्माता है। वस्तुतः, राजपूताने में 
रवय राजपूत एक अत्पसख्यक जाति है और उस प्रदेश को 
संपूर्ण जनसख्या का एक बहुत बडा भाग राजपूतेतर लोग 
है । राजपताने का सपृर्ण जनसंख्या को दो भागों में बाट 
सकते है--एक तो सभ्य सश्नान्‍त एवं अपेक्षाकृत अरवचीन 
निवासी है। इन । गहलोत, चोहान, कछवाहा, राठोर, 
होडा आदि वबशो के राजपूत, बनिय या वेश्य जो प्राय. 
ओसवाल, खंडेलवाय, अग्रवाल, श्रीमाल, पोरवाल, बघेर- 
वाल, हमड़, नर भह राजपुरा आदि है और अधिकांशत: 
जैन धर्मावलम्बी रहे है, कायत्थ, चारण या भाट और 
ब्राह्मण प्रमुख है। दूसरे, राजपुताने के आदिम निवासी 
अधेसभ्य जगली, पहाडी, या क्रषक जातिया है। इनमे 
भील, मीने, मेव, जाट, मेढ़ आदि प्रसुख है राजस्थान के 
इतिहास के निर्माण में इन दोनों ही वर्गों की राजपूतेतर 
जातियों ने महत्वपर्ण भाग लिया है | राजपूवाने का इति- 
हाग इन जातियो का भी उतना ही है, जितना कि स्वय 
राजपूतो का है । 

जन धर्मावलम्ब्री मूता नेणसी की मध्यकालीन ूयात' 
सूरजमल मिश्रण का वशभास्कर' (१६वों शत्ती ई०) 
भाटों और चारणो की विरदावलियां, जैन पडित ज्ञानचन्द्र 
की सहायता से रचित कनेल जैम्सटाड का राजस्थान, 


(] इतिहासमनोषी, डा० ज्योतिप्रसाद जन 


जोधपुर के मुंशी देवीप्रसाद का इतिहास, प० गुलेरी 
जी का ग्रंथ, विश्वेश्वरनाथ रेउ का भारत के प्राचीन 
राजवंश म० म० गौरीशंकर हीराच-द्र ओझा का “राज- 
पुताने का इतिहास', आदि ग्रथ राजस्थान इतिहास के 
प्रधान साधन है । इन ग्रन्थों में यद्यपि प्रमुख राजपूत राज्य- 
वशों एवं रजवाड़ों के आश्रय से ही राजस्थान के ऐतिहा- 
सिक विवरण दिए गए है, तथापि उनसे यह भी स्पष्ट हो 
जाता है कि उक्त इतिहास में राजपूत के अतिरिक्त जेनी 
वनियों, चारण, भाटो, कायत्थों तथा ब्राह्मणों का और 
भील, मीना आदि आदिम जातियों का भी बडा हिस्सा 
रहा है । सामान्य इतिहास पुस्तको मे अवश्य ही इन राज- 
पृतेतर लोगो का प्राय, कोई उल्लेख नहीं रहता, अतः 
सामान्य पाठक भौ राजस्थान के इतिहास मे इन जातियों 
के महत्यपूर्ण योगदान के ज्ञान से बचित ही रहते है । 
मध्यकालीन इतिहास के एक माने हुए विशेषज्ञ प्रो” के० 
आर० कानूनगों के लेख 'दी रोल ऑफ नान राजपृत्स 
इन दी हिस्टरी आऑँव राजपूताना (मार्डब रिव्यू फर्बरी 
५७ पृ० १०५) में भी राजपूताने के इतिहास मे राजपूृतों 
के अतिरिक्त जिन चारण, वेश्य और कायत्थ तथा भील, 
मीना, मेव, मेढ नामक राजपूतेतर जातियों का प्रमुख 
योगदान रहा है, उन पर सक्षिप्त प्र ॥श डाला है। 


उपरोक्त जातियो मे से नारण या भाट तो राजस्थान 
की एक विशिष्ट जाति है और प्राय: उसी प्रदेश में सीमित 
है । बह जाति राजपूत बुग की एक महत्नपूर्ण एबं दिल- 
चसप विशेषता है । राजपूतों के साथ उसका चोली-दामन 
का साथ रहा है। चारण या भाट राजपूती सभ्यता और 
सस्क्ृति के अभिन्‍न अंग रहे है। कायत्यथ और वैश्य, 
दोनो जातियों की प्रशंसा और प्रतिष्ठा भी खूब हुई है और 
निन्‍दा भी काफी की गई है। अपनी प्रशासकीय एवं ब्यापा- 
रिक बुद्धि के कारण बे भपरिहार्य रहे हें भौर भारतवर्ष में 


राजस्थान के इतिहास में जनों का योगदान ३ 


सर्देब एवं सबंत्र विद्यमान रहे हैं । राजस्थान के सांस्कृतिक, 
धामिक, सामाजिक आधथिक और राजनैतिक जीवन मे 
तथा उस प्रदेश के इतिहास के निर्माण में उन दोनों जातियों 
का महत्वपृर्ण हाथ रहा है । 

डॉ० कानूनगो के शब्दों मे “राजपूतों मे सामान्यतया 
शारीरिक बल की ही प्रधानता रहती थी, युद्ध और शाति 
दोनों ही अवसरो के उपयुक्त बुद्धि का उनमे प्रायः अभाव 
रहता था। मेवाड़ के राणा कुंभा और सांगा, जयपुर के 
मानसिह और जयसिंह द्य, जोधपुर के दुर्गादास और कोटा 
के जालिमसिंह इसे नियम के इने गिने अपवाद ही है | राज- 
पत॒ तो मुख्यतया एक छीत-झपट करने वाला योद्धा था, 
शासन प्रबन्ध की योग्यता का उसमे अभाव था। राजपूती 
इतिहास के पीछे जो कुछ बुद्धि दृष्टिगोचर होती है वह 
अधिकांशतया वैश्यो एव कायत्थों की और कुछ अशों में 
ब्राह्मणों की है। राजपुताने का यथार्थ इतिहास तब तक 
नही लिखा जा सकता जब तक कि इन राजप्तेतर लोगों 
के जिन्होंने राजपुत राज्यों के ऊपर शासन किया था और 
जिनके हाथ में उनका संपूर्ण नागरिक प्रशासन था, पारि- 
वारिक आलेखों की भली-भांति शोध-खोज नही की जाती । 
इतिहास ने अब तक केवल राजपूतों को जो गौरव प्रदान 
किया है, उसके एक बड़े भाग के न्याय अधिकारी ये लोग थे। 
राजपूत संगीत आदि का तो प्रेमी होता था, किस्तु ट्ियाब- 
किताब प्रशासकीय, योग्यता, उद्योग और मितवब्ययिता का 
उममें प्राय: अभाव ही होता था । इसके विपरीन नंण्य, 
और कायत्थ में ये सब गृण तो होते ही थे, अवसर पडने 
पर वह सफल योद्धा और कटनीतिज्ञ भी सिद्ध होते थे । 
इसके अतिरिक्त राजपूत नरेश राजनीतिक एवं आशिक 
विभागों में किसी अन्य राजपृत के परामर्श पर प्राय, कभी 
भी भरोसा नहीं करते थे । अतः राजपत राज्यों में राज्य 
के प्रधान या मुख्यमन्त्री का पद अनिवाय रूप से वेश्य या 
कायत्थ के हाथ में रहता था अधिकांश राजपूत जागीर- 
दारों कामदार भी वैश्य या कायत्थ ही होते थे | नैणसी 
मूता की बात के अनुसार राजपूतों मे एक उक्ति प्रचलित 
थी कि यदि अपने भाई की प्रधान बनाओ तो इससे अच्छा 
है कि राज्य से हाथ धो बंठो । यह उत्तर राजपूतों की 
बुद्धिसता को अरितार्थ करती है। विचक्षण एवं विश्वासी 


वेश्य आदि को प्रधान पद पर नियुक्त करते का एक और 
भी कारण था। रणयात्रा के समय यदि स्वयं राजा या 
युवराज सेना का नायकत्व नही करता था, तो अन्य राज- 
पूत सरदार किसी राजप्तेतर प्रधान की अधीनता में तो 
सहर्ष कार्य कर सकते थे किन्तु अपने किसी प्रतिद्वन्द्दी कुल 
के मुखिया का सेनापति होना कभी भी स्वीकार नहीं कर 
सकते थे । प्रत्येक ठिकाने में भी यट्री दशा थी | कर्नल टाइड 
द्वारा उल्लिखित कोठारी भीमजी महाजन अप रनाम बेग ही 
राजपूताने में इस बात का अकेला उदाहरण नहीं था कि 

जन्म से वनिये की दुकान में आटा तोलने वाला व्यक्ति 
दोनों हाथो मे तलबारे संतकर राजपतों की बहादरी को 
भी लज्जित कर सकता था ओर शत्र की पक्तिपों को तोड़ 
कर युद्धभूमि में वीरगति प्राप्त कर गकता था । 


राजपूताने के इन वेश्य अथवा जन वीरों में सर्वप्रथम 
भामाशाह का कुटुम्ब उल्लेखनीय है । सपर्ण राजस्थान में 
भामाशाह का नाम आज भी उसी स्निम्ध स्तेह़ और श्रद्धा 
के साथ स्मरण किया जाता है जैसे कि महाराणा प्रताप 
का । वह कापडिया-गोत्रीय ओसयाल जैसी भहाजन भारमल 
का पुत्र था। भारमल को महाराणा सागा ने रणथम्भौर के 
अत्यन्त महत्वपूर्ण दुर्ग का दुर्गपाल नियुक्त किया था, और 
वह उस पद पर तब तक आरूढ रहा जब तक कि उस दर्ग 
पर कुमार विक्रमाजीत के अभिभावक के रूप में उसवेः 
मामा बूदी के सूरजमल डाडा का अधिकार नहीं हो गया। 
भारमल के दोनों पुत्र, भामाशाह और ताराचन्द्र दुर्धर 
योद्धा एवं निपुण प्रशामक थ | थे दोनो ही हल्दीधाटी के 
प्रसिद्ध युद्ध में महाराणा प्रताप की अध्वीनता में बीरता 
पूर्वक लडे थे। राणा प्रताप ने महामतीराम के स्थान में 
भामाशाह्‌ को अपना प्रधान नियुक्त किया और ताराखंद्र 
को गोद्वार प्रदेश का अध्यक्ष बनाया था। महाराणा की 
विपन्नावस्था में भामाशाह ने राख्राट अकबर के मालवा के 
सूबे पर आक्रमण किया और वहां से वीस लाख रुपया और 
बीस हजार अशर्फी लूटकर महाराणा को अधित कर दी । 
अकबर के अत्यन्त विचक्षण राजनीतिज्ञ एवं कटनीतिज्ञ 
मंत्री अब्दुरंहीम खानखाना ने नाना श्रकार के प्रलोभमों 
द्वारा भामाशाह को फूंसलाने और मुगल सम्राट की सेसा 
में आ जाने के लिए जी तोड़ प्रयत्न किया किन्तु भामाशाह' 


४, बे ३५, कि ४ 


तानाजी मालसुरे नहीं था, जो कि शिवाजी का सर्वाधिक 
दौर एवं विश्वस्त सेनापति होते हुए भी कुछ काल के लिए 
अपने स्वामी का परित्याग करके मुसलमान बन गया था | 
मुगलों के साथ होने वाले राणा प्रताप के अन्तिम युद्धी में 
भामाशाह ने च्‌हावत और शेखावत सरदारों के साथ, 
विशेषकर दिवर की लड़ाई में, प्रमुख भाग लिया था । 
राणा अमर सिह के समय में भी २६ जनवरी सन्‌ १६०० 
ई० में अपनी मृत्यु पर्यन्त, वीर भामाशाह मेवाड़ का प्रधान 
बना रहा | मरते समय उसने अपनी पत्नी को यह आदेश 
शिया था कि वह उसकी मृत्यु के बाद महाराणा को वह 
पोथी सौंप दे जिसमे भामाशाह ने मेवाड़ के भूमिस्थ 
रूजानों का ब्यौरा लिख रखा था और जिनका रहस्य 
उसके स्वयं के अतिरिक्त और कोई भी व्यक्ति नही जानता 
था । डॉ० कानूनगो कहते है कि उस प्रसिद्ध मराठा राज- 
नीतिज्ञ नाना फाइनीस के प्रतिपक्ष मे यह कितना श्रेप्ठ 
एवं उदात्त उदाहरण है । नाना फाइनीस ने राजकीय कोप 
का विपुल धन छुपा रखा था और उसे उसने अपने निजी 
लाभ के लिए ही व्यप किया था और मरते समय उस 
खजाने की विवरण पुस्तिका भी वह विरसे के रूप मे 
अपनी विधवा को ही सौप गया था । 

भामाशाह का छोटा भाई ताराचन्द प्रसिद्ध योद्धा था । 
उसकी श्रवीरता एवं रणकौशल की कीति चहुं ओर फैल 
गई थी । उस तूफानी युग के किसी भी राजपृत वीर की 
अपेक्षा इस जैन वीर ने जीवन का अधिक आनन्द, वेभव 
और गौरव के साथ उपभोग किया । अपने निवास स्थान 
सदुरी में उसने एक विज्ञाल उद्यान के मध्य अत्यन्त सुदर 
भवन (बारादरी) और एक बावडी निर्माण कराई थी । 
उक्त बावडी के निकट स्वयं ताराचद की, उसकी चार 
पत्नियों की, उसकी कृपापात्र खवास की, छः नतेंकियों की 
और सपंत्नीक उसके संगीताचार्य की सुन्दर प्रस्तर मू्तिया 
स्थापित है। ऐसा प्रतीत होता है कि इस जनी ओसवाल 
बनिए ने वैभवपूर्ण जीवन-यापन की कला में उस काल के 
मुगल अमीरो को भी मात दे दी थी। भामाशाह की मृत्यु 
के पश्चात उनके पुत्र जीवाशाह राणा अमरसिह के प्रधान 
बने उनके उपरान्त उनके पुत्र अवधराज राणा कर्णपह के 
समय में मेवाड राज्य के प्रधान रहे । 


अनेकात्त 


महा राणा राजसिह प्रथम के समय संघवी दयालदास 
राज्य के प्रधान थे। जिन दिनों सम्राट औरंगजेब के साथ 
राजपूतों के इतिहास-प्रसिद्ध युद्ध चल रहे थे उस काल में 
संघवी दयालदास राणा राजसिह के दाहिने हाथ और 
प्रधान स्तम्भ इसी प्रकार के थे जिस प्रकार कि महाराणा 
प्रताप के लिए भागभाशाह रहे थे। दबालदास के पिता 
महाजन राजू थे जिनके पूर्वज सिसोदिया क्षत्री थे। शांति- 
पूर्ण जनधर्म में दीक्षित होने के उपरान्त वे वणिकों की 
ओसवाल जाति में समाविष्ट हो गए थे | संघवी दयालदास 
के बीरतापूर्ण एव राजनीतिक उुद्धिमत्तापूर्ण कार्य-कलाप, 
इतिहास-प्रसिद्ध है। इसके अतिरिक्त, उन्होंने राजसमुद्र 
झील के तट पर विपुल द्रव्य व्यय करके श्वेतममंर का 
अत्यन्त भव्य आदिनाथ जिनालय निर्माण कराया था । 
मेहता अगरचन्द के पूर्वज सिरोही राज्य के देउरावशी 
चौहान शासक थे। एक प्रमिद्ध जन संत ने उसमें से एक 
जैनधरमम मे दीक्षित कर लिया था अत. उसके वंशज ओस- 
वाल जाति मे समाविष्ट हो गए, जो राजस्थानी जैन 
बणिकों की एक प्रमुख जाति थी। अगरचन्द्र मेवाड़ के 
महाराणा अमरसिह द्वितीय के प्रधान थे। उनके पश्चात 
उनके पृत्र देवीचन्द्र राज्य के प्रधान बने । 


सेठ जोरावलमल बाफना का परिवार राजपताना का 
धन कुबेर परिवार था। अमेरिका के प्रसिद्ध धनकुबेर 
राकचाइल्ड परिवार से उनकी तुलना की जाती है। इनके 
परवेज मूलतः परिहार राजपूत थे। ब्राह्मण धर्म का परि- 
त्याग करके जैनधर्म मे दीक्षित होने के कारण उन्होने 
वर्णिक वृत्ति अपना ली थी और ओसवाल जाति में 
सम्मिलित हो गए थे। जब कर्नल जेम्सटाड मेवाड़ के 
पोलिटिकल एजेण्ट नियुक्त होकर आए तो उन्होंने तत्का- 
लीन नरेश महाराजा भीमसह को यह परामशे दिया था 
कि वे अपने दीवालिया राज्य की साख एवं आथिक स्थिति 
का पुनरुद्धार करने के लिए इन्दौर से सेठ जोरावरमल को 
आमन्त्रित केरें। अत. घाटे का सौदा होते हुए भी 
जोरावरमल ने उदयपुर में अपनी गद्दी स्थापित कर दी । 
असहाय महाराजा ने सेठ जी से कहा कि आप मेरे राज्य 
का समस्त प्रशासकीय एव राजकीय दाय अपनी कोठी से 
भूगतान करें और राज्य की समस्त भाय आपके यहाँ जमा 


राजत्मात के इतिहात में लेनों का पोगवात भर 


होती रहेगी। सेठ ने मानो जादु कर दिया। थोड़े ही 
समय में मेवाड़ राज्य के घाटे के बजट को उन्होंने पर्याप्त 
बचत के बजट में परिवर्तित कर दिया । इतना ही नहीं, 
उन्होने महाराणा की विपुल व्यय-साध्य गया जी की तीर्थ- 
यात्रा की भी पूति कर दी और राणा के ऊपर जो भारी 
आभार थे उनसे भी उन्हें मुक्त करा दिया । राणा के 
ऊपर अकेले स्वय॑ जोरावरमल का ही बीस लाख रुपये 
ऋण था। सेठ जी रावरमल बाफना की यह प्रशंसनीय 
सफलता इस बात का ज्वलन्त प्रमाण है कि जो व्यक्ति 
एक व्यापारिक संस्थान का उत्तमता के साथ प्रवध कर 
सकता है, वह एक राज्य की अर्थव्मवस्था को भी सफनता 
पूर्वक सम्हाल सकता है तथा एक नम्र वणिक उन न्याय- 
विरोधी तत्वों का तथा राज्य के भ्रप्टाचारी कर्मचारियों 
का, जो कि भूमि एवं व्यापार से होने वाली राजकीय 
आय के राजकीय कोप में प्रवाहित होते रहने मे बाधक 
होते हैं, सफलतापूर्वक दमन करने में जवर्दस्त सिद्ध हो 
सकता है । 
मेवाड़ की राजनीति में गाधी वंशजों ने भी महत्वपूर्ण 
भाग लिया । सोमचनद्र गाधी ने पडयत्र द्वारा भीमसिंह के 
समय में प्रधान पद प्राप्त किया था और छल-वल से ही 
वह उमर पर आहरूढ़ रहा । उसमें राजनीतिक दूरदर्शिता 
एवं कूटनीतिक योग्यता भी पर्याप्त थी । बहुत समय तक 
उसने मराठों को मेवाड में घुसने नहीं दिया और राज- 
पूताने में मराठो के प्रभुत्व की जीत का प्रतिरोध करने में 
भी सफल रहा । अपनी शक्ति बनाए रखने के लिए उसने 
चडावतों और शकक्‍तावतों की वंशगत प्रतिद्वन्द्रता की अग्नि 
को और अधिक भड़काया । फलस्वरूप रावत अर्जुनसिह 
चड़ावत के महलों में ही सोमचन्द्र का वध कर दिया गया। 
उसके पुत्र सतीचन्द्र ने चूडाबतों से पिता की हत्या का 
बदला लेने के उन्मत्त प्रयत्न में मेवाड़ के पतन का मार्ग 
प्रशस्त कर दिया । 
मेवाड़ में ही नही, मारवाड़ में भी इन राजपृतेतरों, 
अर्थात जैन बनियों ने पर्याप्त महत्वपूर्ण भाग लिया था । 
महाराज जसवंतर्सिह की मृत्यु के पश्चात जब राठौर 
दुर्गादास विश्वासधाती औरंगजेब की सेनाओ के ब्यूह को 
भेदकर शिशुमहाराज अजितर्सिह को लेकर दिल्‍ली से 


निकले थे उस भयंकर युद्ध में जैन वीर मुहताविसन राज- 
पूतों के साथ ही साथ युद्ध करते हुए वीरगति को प्राप्त 
हुए थे। राठौर दुर्गादास के प्रधान परामर्शदाताओं, सहा- 
यको और सरदारों में आसकरन, रामचन्द्र, दीपावत, 
खेमती का पुत्र सावतर्सिह, जगन्नाथ का पुत्र हेमराज आदि 
भंडारी देसीय जैन वीर थे। इन लोगो की सहायता से ही 
राजस्थाय ने औरगजेब कालीन लम्बे राजपूत युद्ध में 
मुगल साम्राज्य के छक्के छुडा दिये थे। भडारी खीमती 
महाराज अजितसिह का अत्यन्त विश्वासी सामन्‍्त था। 
सयद बन्धुओं के साथ महाराज के कूटनीतिक सबंध उसी 
के द्वारा निष्पन्न हुए थे। अजमेर पर अधिकार हीने पर 
अजितसिह ने उस महत्वपूर्ण दुर्ग मे भंडारी विजयराज 
और मुहनोत सांगों की नियुक्ति की थी। अहमदाबाद के 
बाहर महाराजा अभयसिह ने हैदरकुली खा की बर्बर 
सेना पर आक्रमण किया था तो उन्होंने अपनी सेना के 
दक्षिण पक्ष का सेनाश्यक्ष भडारी विडैराज को नियुक्त 
किया था और वाम पक्ष स्वय अपने छोटे भाई राजकुमार 
बक्षसिह्‌ को सोपा था। मध्य भाग का नेतृत्व स्वयं महा- 
राज कर रहे थे, और उनकी सहायता जो प्रधान सेना- 
नायक ओर सरदार कर रहे थे उनमें भडारी वश के 
गिरधर, रतन, डालो, धनस्थ, विजेराज सेतासियोत, 
सामलदास लूनवत, अमरादेवावत, लक्ष्मीचन्द्र, माईदास, 
देवीचन्द्र, सिघवी अचल, जोधमल और जीवन, मुहतावंश 
के गोकुल, सुन्दर दासोत, गोपालदास, कल्यानदासोत, 
देवीसिंह, मेघसिह, रूपमालोत तथा मोदी पाथल, टीकम 

आदि प्रमुख वणिक जैन वीर थे । 
इसी प्रकार अम्बर (जयपुर), बीकानेर, कोटा, ब॒दी, 
अलवर, सिराही आदि राजस्थान के अन्य राजपूत राज्यों 
मे भी न केवल समृद्ध व्यापारी वर्ग, नगरसेठ, राज्यसेठ 
आदि के रूप में वणिक जाति उन राज्यों की आथिक 
उन्नति और समृद्धि का प्रधान साधन रही बरन्‌ प्रधान, 
दीवान, मत्री, दुर्गगाल, जिलाधीश, सेनानायक आदि अनेक 
उच्च राजकीय पदो पर रह कर उनके प्रशासन, राजनी- 
लिक जीवन में भी उनके योगदान महत्वपूर्ण रहे है। 
इतिहास का अर्थ मात्र राजा-महाराजाओं की जय-पराजय 
(गेष पृष्ठ ६ पर) 


ब्रहमजिनदास को तीन श्रन्य रचनाएं 


डा० प्रेमचन्दर रांबका का शोधप्रवंध “महाकावि 
ब्रह्मजिनदास व्यक्तित्व एवं कृतित्व के नाम से श्री 
महाबीर ग्रन्थ अकादमी, जयपुर द्वारा सन्‌ ८० में प्रका- 
शित हुआ है। जिसके सम्बन्ध मे मेरा एक लेख “अनेकास्त' 
जनवरी-मार्च ८५२ के अक मे प्रकाशित हो चुका है । 

अभी-अभी उस नागौर के भट्ठा रकीय प्रत्थ-भण्डार की 
सूची का पहला भाग डा० प्रेमचन्द जेत के सम्बन्धित 
'सैण्टर फॉर जैन स्टडीज, यूनिवर्सिती ऑफ राजस्थान 
जयपुर द्वारा सन्‌ ८१ में प्रकाशित हुआ है। इसमें नागौर 


के उक्त भण्डार की १5५६२ प्रतियों की ब्िपय-विभाजित 
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(पृष्ठ ५ का शेषांश) 
का विवरण नहीं होता, वह तो राजा-प्रजा, शासक वर्गे 
और जनता, संपूर्ण जाति का इतिवृत्त होता है। राजस्थान 
का इतिहास भी राजस्थान के राजपूतो का ही नहीं वरन्‌ 
राजपृतेतर जातियों का भी इतिहास है, जो उसके 
सास्कृतिक, आर्थिक और राजनीतिक जीवन के साधक 
एवं अंग नहीं थे और इसमे संदेह नहीं है कि इन जातियों 
में राजस्थान की ओसवाल, अग्रवाल, खहेलवाल आदि 
बैश्य जातियों, जो संथोग से अधिकांशत: जैनधर्मावलबिनी 
थी, प्रमुख रही है। आज जबकि मध्यकालीन राजपूत 
योद्धा एक किस्से-कहानियों की वस्तु रह गया, उसकी 
दुनिया बिल्कुल उलट-पुलट गई है, राजस्थान से विकसित 
ये वणिक जातियाँ अपनी साहसिक व्यापारिक प्रवत्तियों 
द्वारा राजस्थान की आत्मा को नवीत युग के नवीन वाता- 
वरण में भी सजीव बनाए हुए है । 
नोट--विशेष जानकारी के लिए देखिए भारतीय 
ज्ञानपीठ दिल्‍ली से प्रकाशित हमारी पुस्तकें--'भारतीय 
इतिहास : एक दृष्टि! (द्वि. स.) तथा प्रमुख ऐतिहासिक 
जैन पुरुष और महिलाएं । 
-“-चार बाग, लखनऊ 


() श्री भ्रगर चन्द नाहटा 


सूची दी गई है। जबकि मूल-भण्डार में १५ हजार हस्त- 
लिखित प्रतिया व दो हजार ग्रुटके होने का उल्लेख है 
अर्थात्‌ समस्त प्रतियों की सख्या को देखते हुए यह करीब 
दसवें भाग की ही सूची है । 

प्रकाशित सूचीपत्र को सरपरी तौर से देखने पर बहुत 
सी असावधानियां भी ज्ञात हुई, जिनके सम्बन्ध में यथाव- 
सर प्रकाश में लाया जाएगा। यहां तो केवल 'ब्रह्म जिनदास' 
की रचनाओं का इस सूची में उल्लेख है, उन्ही के सम्बन्ध 
में प्रकाश डालते हुए इस शोध-प्रबन्ध में जिन रचनाओ 
का उल्लेख नहीं हुआ है उन्हीं का विवरण प्रकाशित किया 
जा रहा है | 

उक्त सूची में ब्रह्म जिनदास' की ११ रचनाओं का 
विवरण है। इसमें से पहले की € हिन्दी की एवं अन्तिम 
२ सस्कृत की बतलाई गई है । 
१. ने. ३६८ अनन्तव्रत-कथा, गाथा १७२ पत्र-५ हिदीभाषा 
« २६२ आकाश पत्रमी कथा, गा० १२० पन्न-४ 
. ३६३ अक्षय दशमो ब्रतकथा, गा० ३११ पत्र-४ / 
- ४०८ दश-लक्षण कथा, पत्र-३ 
. ४२३ निर्दोष-सप्तमी कथा, गा० १०६ पत्र-१५ 
४३२ पृष्पाजलि कथा, गा० १६१ पतन्न-४ 

वास्तव में इनको भाषा गुजराती, राजस्थानी है, पर 
इस भाषा से हिन्दी अलग है पर बहुत से विद्वान नहीं समझ 
पाते । 

अब मै सुगन्ध दशभी कथा जिसका उल्लेख करना 
लेखक से छूट गया है, पर नागौर भण्डार सूची में इसका 
जो विवरण दिया है, वह मैं नीचे दे रहा हूं । 

ने, ४६१ सुगन्ध दशमी कथा-अह्यजिनदास । देशी 
कागज । पत्र सख्या ८ । आकार १३॥ 2८ ८॥ दशा सुन्दर 
पूर्ण । भाषा हिन्दी । लिपि नागरी । प्रत्थ सस्या-२६०८। 


रचनाकाल- ८ । लिपिकाल-आशिवत कृष्णा १० मंगलवार 
स० १६४५४५॥। 


जी पर पर 5 
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अहम जिनदास को तोन अन्य रचनाएं ७ 


खोज करने पर बिदित हुआ कि प्रस्तुत सुगन्ध दशमी 
कथा सन्‌ १६६६ में डा० हीरालाल जैन सम्पादित एव 
भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित 'सुगन्ध दशमी कथा' नामक 
ग्रन्थ के पृष्ठ ५१ से ६४ तक में प्रकाशित भी « चुकी 
है । डा० हीरालालजी ने इसकी भाषा स्पष्टन गुजराती 
बतलाई है । और नव भाषो-ठालो में यह विभक्त है । 
इसके आदि अन्त के कुछ पद्म नीचे दिए जा रहे है-- 
आदि-- 

पच परम गुरु, पच परम गुरू । प्रणमषु । 

सरस्वति स्वामीणमि विनवु सकल कीरति गुणसार । 

भुवन कीरति गुरु उपदेस्यु करस्थु रास निरभर। 

सुगध दशमि कथा शवरडी, ब्रह्म जिनदास भर्ण सार । 

भवियण जन सब्ोधवा, जिमि होद पुण्य विस्तार । 
अन्त -- 

श्री सकलको रति प्रणमिजइ, मुनि भुवन की रति भवतार । 

रास कियी में निरमली, सुगध-दशमि सविचार ॥४२॥। 

पढ़ें गुणे जे साभलें, मनि धरइ अति भात्र । 

ब्रह्म जिनदारा भणे सवडो, ते पार्म सुख-ठाव ॥॥४३॥ 

आशएचये है कि १६६६ मे रचित इस रचना का 
उल्लेख भी डा० राबका ने नही किया । 

अब सस्कृत की इन दो रचनाओं का विवरण नागौर 
भण्डार सूत्री से दिया जा रहा है जिनका उल्लेख उक्त 
शोध-प्रबध मे, सस्कृत के दिए हुए ग्रन्थों की सूच्री मं 
नही है । 

, ४३६ बकचूल कथ्रा-ब्रह्म जितदास देशी कागज । पत 
सख्या-४ । आकार १०॥ »८ ४१॥/” । दशा प्राचीन । पूर्ण । 
भाषा संस्कृत | लिपि नागरी। ग्रन्थ संख्या २७२६। रचता 
काल-)< । लिपिकाल-)< । विशेष-श्लोक सख्या १०६ हे । 

८६२-होल रेणुका चरित-पं० जिनदास । देशी 
कागज । पत्र सख्या-८६। आकार १०॥ »<८ ५ | दशा- 
जीर्ण-क्षीण । पूर्ण । भाषा सस्कृत | लिपि नागरोी। ग्रन्थ 
सख्या-१५७३ । रचनाकाल- >< । लिपिकाल- >< | 

नागौर भण्डा र सूची का अभी पहला भाग ही छपा 
है । अत: अन्य आगे के भागों में भी ब्रह्म जिनदास की 
और रचनाएं हो सकती है। इसी तरह अन्य भष्डारों को 
यूचियों में भी इस कवि की अन्य बहुत-सी रचनाएं 


मिलेगी । कई रचनाओ के नाम तो मैने देखे भी हैं पर 
नोट नहीं किए। न अन्य भण्डारों की प्रकाशित सूचियां 
देखने का ही समय मिला है । अतः मरा तो यही लिखता 
है कि नागौर भष्डार के प्रकाशित उक्त शोध-प्रबन्ध को 
पूरा नही समझा जाय और कवि की अन्य रचनाओं व 
प्रतियों की खोज जारी रखी जाय, जिससे नई जानकारी 
प्रकाश में आती रहे । 

वास्तव में तो कवि ने लम्बे काल तक साहित्य-सजन 
किया हैे। अत. छाटी-बरड़ी शताधिक रचनाए' प्राप्त 
होगी | उतका एक सम्रह-ग्रन्थ हमारे 'समय सुन्दर कवि 
कुसुमाजलि' वी तरह प्रकाशित होना चाहिए। जिससे 
कवि वी रचनाओ का समुचित सूल्याकन हो सके । 

यहा यह स्पष्टीकरण कर देना जावश्मक समझता हू 
कवि की रचनाओं की भाषा हिन्दी लिखी व मानी जाती 
है पर वारतव में वह तत्कालीन राजस्थानी व गुजराती ही 
है क्योंकि कवि का विचरण क्षंत्र ये दोनो प्रान्त रहे हे और 
उसमे भी गुजराती का प्रभाव अधिक है । 

डा० हीरालाल ज॑न ने सुगन्ध दशमी कथा की प्रस्ता- 
वना पृष्ठ २० ब्रह्म जिनदास ने ३२७ रचनाओं के नाम 
दिये है उनमे स--- 

?, बागधी २. जोगी ३. जीवदया ४. श्रणिक ५. कर- 
कुण्ड ६, प्रयुम्न ७' कलश दशमी ८५, मद्गसप्तमी भ, अप्टा- 
हिका १०. श्रावण द्वादशी ११. श्रुति स्कध के नाम डा० 
रावका के शोध-प्रबन्ध में नही पाए जाते उनकी प्रतियों 
की खोज होनी चाहिए | इस तरह खोजन पर और भी 
बहुत-सी रचनाओं के नाम प्राप्त होने सम्भव है क्योंकि 
कवि ने दीर्घ आयु पाई सरकृत एब गुजराती में छाटी-मोटी 
अनेको रचनाएं करते ही रहे है । जिन प्रदेशों में कॉव का 
विचरण अधिक हुआ है उन प्रदेशों एव आस-पास के भडारो 
मे तथा कवि के गुरू सकलकीति का भण्डार एवं प्रभाव 
जहा अधिक रहा होगा वहा भी खोज की जानी चाहिए । 
७. न, ४६२ लब्धि-विधान गाथा १६६ पत्र-५ हिंदी भा. 

व्रत कथा 
८. न, ८६१ सुन्ध दशमी कथा गा. »९ 
६. नं, €' रे सम्यकत्वरास 


पत्र-८५ ,, 
पत्र-३ ,, 
(शेष पृ० १२ पर) 


(गतांक से आगे) 


ग्रपश्र श काव्यों में सामाजिक चित्रण 


लोकाचार एवं अन्य विदवास 

भारतीय-जीवन भे लोकारूढियों एवं अन्ध विश्वास 
का अपना विशेष महत्व रहा है। इष्टजनों के स्वागत 
अथवा विदाई के समय उनके प्रति लोक विश्वासो के 
आधार पर थ्रद्धा-समन्बित भावना से कुछ कर्तव्यकार्य किये 
जाते है। इनमें दही, गरसों (सिद्धार्थ), दूर्वादल एवं मंगल 
कलश जैसी उपकरण सामग्रियो का प्रयोग किया जाता 
था। 

महाकवि पृप्पदन्त ने चक्रवर्ती भरत की दिग्विजय 
यात्रा से लौटने पर लिखा है कि ““-उस समय जनसमूह 
आनन्द विभोर हो उठा, राजमार्ग केशर से सीच दिया 
गया, कपूर की रगोली पूरी जाने लगी, दूर्वादल, दही एव 
सरसो से स्वागत की तयारी की जाने लगी' | सव्वेत्र वन्दन- 
वार सजाये जाने लगे ।” मेहेसर चरिउ "मैं मगलाचार, 
मन्त्राचार, गीत-न॒त्य आदि की भी चर्चाएं आई है । 
शकमन-अपशकुन 

शकुन-अपशकुन जन-जीवन की आस्थाएवं विश्वास के 
प्रमुख तत्व है । अपभ्र श काव्यो(में उनके प्रसग प्रचुर मात्रा 
मै उपलब्ध होते है। स्त्री का दाया एवं पुरुषों का बाया 
नेत्र फरकना, बाल खोले हुए स्त्री का रोना, कोए का 
बिरस बॉलना, सियार का रोना, या लगद्य कर चलना, गधे 
का रोना, नक्षत्रों का टूटना, मृग का दायी और भागना 
इन्हे कवियों ने अपशुकन की कोटि मे रखा है' । 

स्वप्न भे धरती का कम्पन, मूर्ति का हिलना, आकाश 
में कवन्ध का नृत्य, राजछत्र का टूटना, दिशाओं का जलना 
दिखाई देना आदि को अपशुकन वहा गया है | 

मेहेसर चरित मे एक प्रसंग में कहा गया है कि 
सुलोचना जतब्र अपने प्रियतम मेधेश्वर के साथ ससुराल के 
लिये प्रस्थान करती है तब मार्ग मे गया तट पर विश्राम 
करती है। रात्रि के अन्तिम प्रहर में वह स्वप्न देखती है 
कि एक कत्पवक्ष गिर रहा है, और उसे कोई सम्हालने 


का प्रयत्न कर रहा है। इसी प्रकार एक दूसरे स्वप्न में 


बहु नाना मणिरत्नों से लदे हुए जहाज को समुद्र में डूबते 


डा० राजाराम जन 


हुए देखती है । प्रात:काल जब वह अपने प्रियतम से इन 
स्वप्नो का फल पूछती है तब मेधेश्वर उन्हें दु ख स्वप्न कह 
कर भयकर भविष्य की भूमिका बतलाता है' | 

'सिरिवाल चरिंउ' मे एक स्थान पर शुभ-स्वप्न की 
चर्चा आई है। चम्पानरेश अरिदमन की महा रानी कुन्दप्रभा 
रात्रि के अन्तिम प्रहर में दो स्वप्न देखती है। प्रथम में 
वह सुवर्णाचल का दर्शन करती है और दूसरे में फलो से 
लदे हुए कल्पवक्ष का । वह प्रात काल ही अपने पति से 
स्वप्नपफत पूछती है तो पति उसे शीघ्र ही सुन्दर पुत्ररत्न 
को प्राप्ति की सूचना देता है । 
आमोद-प्रमोद 

अप श्र श-काव्यों मे आमोद-प्रमोद एवं मनोरंजन की 
दो प्रकार की प्रथाएं देखने की मिलती है, ७ क तो वे, 
जिनका सम्बन्ध राजघरानों से था और दूसरी वे, जिनका 
सम्बन्ध जन-साधारण से था । 

राजधरानो मे नृत्यगान-गोप्ठिया आखेट जल-क्रीड़ा 
तथा उपबन-कीडा प्रधान है । नृत्य-गान दोनों ही प्रकार के 
होते थ, शास्त्रीय भी एवं लौकिक भी । पृष्पदन्त ने सगीत 
के भद-प्रभेदों की भी चर्चा की है जो भरत मुनि के नाटय- 
शास्त्र अध्याय (४, ५, ११) से पूर्णतया प्रभावित है। 
स्वयम्भ्कृत पठमचरिंउ में भी इसी प्रकार के उल्लेख 
मिलते है । 

जन-साधा रण में दोलाक़ीड़ा, रासलीला चच्चरी, दत- 
क्रीडा, साल-सालियों से हसी-मजाक आदि के उल्लेख 
मिलते है। नट-प्रदर्शन के प्रसग भी प्राप्त होते है। पुष्प- 
दनत ने लिखा है कि नागकुमार द्यतक़ीड़ा में बड़ा दक्ष था, 
उसने उसके द्वारा अजित सम्पत्ति से मा के गहने बनवाये 


थे*। हरिवश चरित में वस्त्राहरण का उल्लेख भी 
मिलता है" । 


आधिक परिस्थितियां 
अपभ्र श-काव्यों में प्राय: समृद्ध समाज का हो वर्णन 
मिलता है। अतः दीन-हीन एवं दरिद्वता प्रताड़ना से पीड़ित 


जन इसमें बदचिन्‌ कदाचित्‌ ही दिखाई पढ़ते हैं । 


अपकश कान्यों में श्वामाजिक चित्र्ण है 


क्रय-विक्रय सम्बन्धी कई मनोरंजक उदाहरण मिलते 
हैं। महाकवि रइधू ने 'हरिवश चरिउः के द्वारका-दहन 
प्रकरण मे बताया है कि जब द्वारका अग्नि की भयकर 
लपटो मे व्याप्त थी तब कृष्ण एवं बलदेव नगर के बाहर 
चले जाते है। चलते-चलते वे एक बन में पहुचते है । वहा 
कृष्ण को भूख सताने लगी । बलदेव उनकी व्याकुलता देख 
कर तड़प उठते है और उन्हे एक छायादार वृक्ष के नीचे 
बैठाकर समी वर्ती किसी नगर से अपने सोने के कड़े के 
बदले में पुआ खरीदकर ले आते है | 

'धण्णकुमार चरिउ में प्राप्त एक प्रसगानुसार धन्य- 
कुमार एक ईधन सहित बैलगाड़ी के बदले मे भड़े खरीदता 
है तथा उन्ही भेड़ो के बदले में पुत: पलग के चार पाये 
खरीद लेता है। धण्णकुमार चरिउ में हो एक अन्य प्रसग 
के अनुसार धन्यकुमार अपने पिता से ५०० दीनारे लेकर 
व्यापार प्रारम्भ करता है तथा सर्वप्रथम उनसे ईंधन भरी 
एक बैल गाडी खरीदता है । 

मजदूरी के बदले में वस्तु के देने का उल्लेख मिलता 
है । अकृतपुण्य नामक एक मजदूर अपनी मजदूरी के बदले 
में चने की पोटली प्राप्त करता है" । 

उक्त प्रसगो से यह निष्कर्ष निकलता है कि--- 

१. बस्तुओ के बदले में वस्तुओं का क्रय 

२. मजदूरी के बदले मे अनाज या अन्य आवश्यक्र 

वस्तुओ का प्रदान तथा 

३, सिक्‍को के बदले में वस्तुओं का क्रय । 
बेची जाने बाली बाजार की वस्तुओं में मिलावट 

बाजारों मे बेची जाने वाली अच्छी वस्तुओ में पुरानी 
एवं कम कीमत वाली वस्तुओं की मिलावट कौ इक्की- 
दुक्‍की चर्चा भी अपभश्र श-काव्यो मे आती है। पउमचरिंउ 
के अनुसार जब हनुमानजी किष्किन्धापुरी के बाजार मे 
निकलते है तब उन्होने एक दूकान पर तेल मिश्रित घी 
देखा था  । 
दरव्य-सम्पत्ति को सुरक्षित रखने के साधन 

सोना, चांदी आदि द्रव्य सम्पत्ति को सुरक्षित रखने के 
आज जैसे साधन बैंक आदि उस समय न थे। अध्ययन 
करने से पता चलता है कि लोग उसे जमीन यथा दीवाल 
में गाड़कर या पलग के पायों आदि में बन्दकर रखते थे । 


धण्णकुमार चरिउ के एक प्रसंग मे बताया गया है कि उसने 
बाजार से जो पलंग के पाथे खरीदे थे और घर पर उसकी 
मा जब उन्हें साफ करने लगी तब उनमे से उसे अनेक 
कीमती मणि-रत्नो की प्राप्ति हुई साथ ही एक शु्र-प 
भी मिला जिसके अनुसार पत्रवाहक को उस नगर का 
राज्य मिलना था । 
ग्रन्थों का प्रतिलिपि कार्य 

अपश्र श काव्यों मे ग्रथ प्रणणन का जितना महत्व है 
उतना ही महत्व ग्रन्थों की प्रतिलिपियो का भी मानों गया 
है, क्योंकि मुद्रणालयों एवं लिखने सम्बन्धी सुकर-सामग्रियों 
के अभावों में प्रतिलिपि कार्य बड़ा ही श्रमसाध्य समय 
साध्य एवं धैर्य का कार्य माना गया है । 

धण्णकुमार चरिड" में इसीलिए त्यागधम के अन्तर्गत 
आश्िक सहायता देने के साधनों में 'ग्रथ-प्रतिलिपि को भी 
स्थान दिया गया है। पुष्पदन्त ने महामात्य भरत के राज- 
महल मे ग्रथ प्रतिलिपियों की चर्चा की है" | सोलहका रण- 
पूजा एबं जयमाला में भी कवि रहइधू ने ग्रथ प्रणेता एव 

ग्रन्थ के प्रतिलिपिक को समकक्ष रखा है' । 

प्रतिलिपिक भी यह कार्य बड़ी श्रद्धा एवं अभिदचि के 
साथ करते थे क्योंकि उन्हें यह साहित्य-सेबा भी थी तथा 
आजीविका का साधन भी । 
मध्यकालीन समुद्र यात्रा 

अपश्र श काव्यों से विदित होता है कि मध्यकाल में 
विदेशों से भारत के अच्छे सम्बन्ध थे । यातायात के साधनों 
मे जलमार्ग प्रमुख था । सार्थवाह बड़े-बडे जहाजों अथवा 
नौकाओ में व्यापारिक सामग्रिया भरकर कुंकुमद्वीप, सुबण्ण- 
द्वीप, हसद्वीप, रत्नद्वीप, गजद्बीप, सिहलद्वीप आदि द्वीपों में 
जाकर लेन-देन का व्यापार करते थे । 

समुद्री-यात्राओं का विशेष वर्णन करने वाले दो काव्य 
प्रमुख है भविसयत्त कहा एव सिरिवाल चरिउ | इन रच- 
नाओं के कथानक इतने सरस एवं मनोरंजक हैं कि उनकी 
लोकप्रियता का पता इसीसे लग जाता है कि विभिन्‍नकालों 
एवं विभिन्न भाषाओं में इन पर दर्जनों रचनाएं लिखी 
गईं । 

महाकवि रइधू ने श्रीपाल की विदेश यात्रा के बहाने 
यात्रा के लि अत्यावश्वक सामग्री, विदेशों में ध्यान देने 
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योग्य बातों एवं समुद्री-यात्रा की कठिनाइयों, आदि का 
वर्णन किया है। धवल सेठ जब समुद्री-यात्रा का आरम्भ 
करता है तब उसके पूर्व बहू अपने साथ चलने के लिए दस 
सहसख्नर सुभटों को निर्मान्त्रित करता है तथा ध्वजा, छत्र, 
लम्बे-लम्बे बांस, बड़-बड़े वर्तन, ईंधन, पानी, बारह वर्ष 
तक के लिए सभी साथियों के लिए अनाज, विविध-खाद्य, 
तिल-तेल, चन्दन आदि सामग्रिया तैयार करता है'' । 

जहाज में बैठते समय यात्री अपने सिर पर लोहे की 
टोपी धारण करते थे तथा मुद्गर एवं बांस के डण्ड आदि 
हाथ मे धारण करते थे*। यह सम्भवतः समुद्री जन्तुओं 
एवं अन्य भयंकर पक्षियों से सुरक्षित रहने के लिए किया 
जाता होगा । इसके लिए यात्रियों को रात्रि-जागरण भी 
करना होता था । 


समुद्री-यात्रा के समय अन्य कई कठिनाइयों को भी 
चर्चा आई है। इनमें सर्वाधिक कठिनाई समुद्री डाकुओं के 
आक्रमण से होती थी । समुद्री डाक सामृहिक रूप में बड़ी 
भयक रता के साथ आयुधास्त्रो के साथ मालवाहक जहाजों 
पर आक्रमण करते थे । धवल सेठ अपने साथियों के साथ 
गाता-नाचता एवं विविध मनोरंजन करता हुआ जब चला 
जा रहा था । जहाज भी वेग के साथ आगे बढ़ा जा रहा था 
तभी पीछे से भयकर आवाज सुनाई दी लोग निर्णय नहीं 
कर सके समुद्री जानवरों ने आक्रमण किया था या 
डाकुओ ने । 
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अनेकान्स 


आखंट-फ्रोडा 

आखेट-करीड़ा की आयोजनाएं प्रायः राज परिवारों में 
देखने को मिलती है। राजा लोग सदल बल जंगलों में 
जाते थे तथा वहाँ सिह, बाध, जंगली भैसे एवं हिरण का 
शिकार करते थे । जसहर चरिउठ के अनुसार राजा 
यशोमति मगया हेतु १५०० कुत्तों के साथ जाता था । 
भोजन 

अपभ्र श-काव्यों में भोजनों की चर्चा आहारदान, 
विवाह अथवा अन्य उत्सवों के अवसर १र आई है। कवि 
स्वयम्भू ने इन खाद्य-पदार्थों के उल्लेख इस प्रकार लिखे 
हैं--भात, खीर, सोयवति, घंेउर, मंडा, ईखं, गुड़, नमक, 
मूंग की दाल, विविध प्रकार के क्र, सालज, माइणी, 
माइन्द आलय, पिप्पली, गिरियामलय, असलक, मल्र, 
रिमेटिका, कचोर, वासुत, पेड़व, पापड़, केला, नारियल, 
दही, करमर, करवद, खोले (शर्वत), वक, वाइडण, 
कारेलल, मही, वधारी हुई बडी आदि। 

उक्त तथ्यों से यह स्पष्ट है कि जपश्र श कवियों ने 
मानव-जीवन के प्रत्येक पहलू को लेकर उन पर हर 


दृष्टिकोण से गहन विचार किया है। वस्तुतः अपभ्र श 
साहित्य मध्यकालीन भारत का एक जीवित प्रामाणिक 
चित्र है जो कालदोष से आच्छन्न हो गया और जिस पर 
गम्भीर एबं तुलनात्मक शोध कार्य अत्यावश्यक है। उसके 
अभाव में मध्यकालीन भारतीय इतिहास एवं सस्कृति में 
प्रामाणिकता एवं पूर्णवया नहीं आ सकती । 


--महाजन टोली नं० २, आरा (बिहार) 
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“जिला संग्रहालय खरगोन में संरक्षित जैन प्रतिमाएं” 


जिला संग्रहालय खरगोन की स्थापना मध्यप्रदेश पुरा- 
तत्व एवं संग्रहालय विभाग द्वारा जिला पुरातत्व संघ 
खरगोन के सहयोग से सन्‌ १६७४ में की गई | यहां पर 
जिले के विभिन्‍न स्थानों से प्राप्त लगभग ५५ कलाकृतियों 
को एकत्रित कर जिलाध्यक्ष कार्यालय खरगोन के सामने 
के उद्यान में प्रदर्शित किया गया है। संग्रहालय की ये 
प्रतिमाएं हिन्दू व जैन सम्प्रदाय से सम्बन्धित हैं। जैन 
सम्प्रदाय से सम्बन्धित ग्यारह प्रतिमाओं का संग्रह है । 
जिनमें अधिकांशत: खरगोन जिला के प्रसिद्ध जैन तीर्थ- 
स्थल ऊन (पावागिरि सिद्ध क्षेत्र) से प्राप्त हुई है । तथा 
एक चोली ग्राम से इस संग्रहालय को उपलब्ध हुई है। 
संग्रहित प्रतिमाओं का विवरण इस प्रकार है :-- 
चन्द्र प्रभ:- 

संगमरमर के पत्थर पर निर्मित आठवें तीर्थंकर 
भगवान चन्द्रप्रभ पद्मासन (स० क्र० ३१) की ध्यानस्थ 
मुद्रा में बैठे हुए हैं। सिर पर कुन्तलित केशराशि, कर्णचाप 
एवं वक्ष पर श्रीवत्स का आलेखन है । चोकी पर भगवान 
चन्द्रप्रभु का ध्वज लांछत चन्द्रमा अंकित है | दुर्भाग्य से 
प्रतिमा का प्राप्ति स्थान अज्ञात है। परन्तु यह खरगोन 
जिले के किसी स्थान से ही मिली होगी। पादपीठ पर 
१९वीं २०वीं शत्ती ईस्बी की देवनागरी लिपि में लेख 
उत्कीर्ण है। लेकिन पत्थर के क्षरण के कारण अपठनीय है। 


सल्लिताज:-- 

संग्रहालय में ऊन से प्राप्त (सं० क्र० १२) उननीसवे 
तीर्थंकर मल्लिनाथ की ध्यानस्थ मुद्रा में शिल्पांकित मूर्ति 
का मुख व वितान भग्न है। चौकी पर उनका शासन 
देवता, यक्ष, कुबेर एवं खण्डित अवस्था में यक्षी अपराजिता 
का अलिखन मनोहारी है। लाल बलुआ पत्थर पर निर्मित 
१३वीं शती की यह प्रतिमा निभित के सम अवश्व ही 


युन्दर रही होगी। 


सागंदशंक : नरेशकुमार पाठक 


पाइवेवाब:- 

सोप स्टोन पर निर्मित तेद्सवें तीर्थंकर भगवान पाएवे- 
नाथ (स० क्र० ३०) का सिर भग्न है। वक्ष पर श्रीवत्स 
सुशोभित है । अठारहवीं शती की इस प्रतिमा की कलात्मक 
अभिव्यक्ति सामान्य है। 
लांछन विहीन तोर्थंकर प्रतिमाएँ:- 

संग्रहालय में लांछन विहीन तीर्थंकर प्रतिमा से सब- 
धित तीन प्रतिमाएँ सरक्षित है। लाल बलुआ पत्थर पर 
निर्मित १३वीं शती ईस्वी सन्‌ की ये सभी प्रतिमाएँ ऊन 
से प्राप्त है। प्रथम (स० क्र० ११ ध्यानस्थ मुद्रा मे अंकित 
तीथैंकर के सिहासन पर अस्पष्ट यक्ष-यक्षी प्रतिमा अंकित 
है। वितान में मालाधारी विद्याधर युगलो का अकन है। 

दूसरी प्रतिमा मे (सं० क्र० १६) भव्य आसन पर 
चार लघु तीर्थंकर प्रतिमाएँ अंकित है। जिनमे दो कायो- 
त्सगें एवं दो पदु्मासन की ध्यानस्थ मुद्रा में अकित है। 
वितान में विद्याधर युगलो का आलेखन मनोहारी है । 

तीसरी प्रतिमा (स० क्र० २२) काफी खण्डित 
अवस्था में है। पत्थर के क्षरण के कारण मूति की कला- 
व्मकता समाप्त हो गई है । 
अभ्विकाः- 

भगवान नेमिनाथ की शासन यक्षी अम्बिका की दो 
प्रतिमाए संग्रहालय में संरक्षित है। प्रथम काले स्लेटी रंग 
के पत्थर (सं० क्र० ४) पर निर्मित द्विभुजी प्रतिमा ऊन से 
प्राप्त हुई है । देवी के हाथो मे बीजपूर तथा गोद में अपने 
लघु पुत्र प्रियंकर को लिये हुए है । पादपीठ पर दोनों ओर 
परिचारक एवं पूजक प्रतिमाएं अकित है । 

ऊन से ही प्राप्त दूसरी प्रतिमा मे शासनदेवी अंबिका 
भव्य ललितासन में बंठी हुई शिल्पांकित है। (स०क्र०१५) 


देवी के पीछे आम्र लुम्बी का आलेखन है। गोद मे अपने 
सन पुत्र प्रियंकर को लिए हुए है । देवी के आयुध भग्न 


११२, धर्चे ३१४, फि० ४ 


हैं। षादपीठ पर दोनों भोर जामरबारी प्रतिमाओं का 
आलेखन आकर्षक है। कालक्रम की दृष्टि से ने दोनों 
प्रतिमा १३वीं शती ईस्बी की है । 
गोसेद-अस्धिका:- 

तीर्थंकर नेमिनाथ के शासन यक्ष गोमेद, यक्षी अंबिका 
स्थानक मुद्रा में शिल्पांकित यह प्रतिमा ऊन से प्राप्त हुई 
है पीछे कल्पवृक्ष (आम्र-लुम्बी) का अआलेखन आकर्षक 
है। (सं० ऋ २) दोनो के हाथ में बीजपूर ऊपर दोनों 
भर दो लघु जिन प्रतिमाएं एवं वक्ष पर आठ अन्य जिन 
प्रतिमाओं का शिल्पांकन है । १३वीं शती ईस्वी की यह 
प्रतिमा कलात्मक दृष्टि से परमार कालीन शिल्पकला के 
अनुसार है । 
सवतोभद्रिका:- 

चोली से प्राप्त हुई इस प्रतिमा के चारों ओर तीर्थंकर 


प्रतिमाओं को अकित किया गया है। (स० क्र० ५१ ) इस 
प्रकार की प्रतिमाओं को किसी तरफ देखा जाय तीथकर 
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लनेकान्त 


के दशन हो जाते हैं। जिससे मानव का कल्याण होता है। 
इसीलिए चारों तरफ मूर्तियों वाली प्रतिमाओं को सर्वतो- 
भद्विका की संज्ञा दी गई है। प्रस्तुत सर्वंतो-भद्विका के 
चारों ओर तोर्थकर प्रतिमाओं का अंकन है। जिन्हें लांछन 
के अभाव में पहिचानना कठिन है। किन्तु सर्वेतोभद्रविका 
प्रतिमाओं में चार विशिष्ट तीर्थकरो की प्रतिमाएं अधिक- 
तर बनाई जाती रही है। यथा ऋषभनाथ, नेमिनाथ, 
पाश्वेनाथ और महावीर स्वामी । अतएवं इस सर्वेतोभद्विका 
की चारों प्रतिमा ऋषभनाथ, नेमिनाथ, पाइवेनाथ एवं 
महावीर की हो सकती है । 
जिन प्रतिमा वितान 

जिन प्रतिमा वितान से राम्बन्धित इस (सं०क० ४४) 
शिल्पखण्ड में त्रिछत्नावली, अभिषेक करते हुए ऐरावत, 
दुन्दुभि-वादक एवं कलश लिए हुये विद्याधर युगलों का 
आलेखन किया गया है। 
--केन्द्रीय पुरातत्व संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर 





(पृष्ठ ७ का दोष) 


१०. नं. ४३६ वंक चूल कथा श्लोक-१०६ पत्र-५ संस्कृत 
११, नं. ८६६२ होल रेणुका चरित्र पत्र-४४६ ,, 


इनमें से लब्धि-विधान व्रत कथा का दूसरा नाम गौतम 
स्वामी रास' बतलाया गया है। पद्म संख्या १३२ दी है। 
नंबर २३ समकित अष्टांग कथा रास । पहले तो मैंने सोचा 
कि नाम के अनुसार नंबर २३ तागोर भण्डार में जो 
समकित रास है, वही यह होगा पर उसकी पद्च संख्या 
८२६ बतलायी गई है वह इससे भिन्‍त ही मालूम देता दै 
क्योंकि हे पत्रों मे इनके २६ पद्य शायद ही लिखे गये है । 

नं० ३० में पुष्पाजलि रास के विवरण में पद्म संख्या 
१३४ बतलायी है, जबकि नागौर भण्डार सूची में १६१ 
हैं । नं० २१ आकाश पंचमी कथा में छन्द संख्या ६४ बत- 
लाई है । जबकि नागौर सूची मे गाथा १३० है। नं० ३४ 
में निर्दोष सप्तमी कथा रास के छन्द की संख्या ८५ लिखी 
है, जबकि तागोर भण्डार सूची में गाथा १०६ है। नं० ३४५ 
मक्षय दशमी रास की छनन्‍्द संख्या ८६ है, जबकि नागोर 
भंडार सूची में गाथा १११ है। नं० ३६ दशलक्षग व्रत कथा 
रास की छन्‍्द संख्या ८५२ बतलायी गई है। नागोर सूची 
में नहीं दी है। नं० ३२८ अनन्त ब्त रास में छन्‍द १२४ 


लिखी गई है, जबकि नागौर सूची में गाथा १७२ है। 
अर्थात्‌ सभी रचनाओं में पद्म सख्या न्यूनाधिक है। अतः 
मिलान करना जरूरी है । 


लगता है नागौर भण्डार का प्तम्यक्त्व रास, संभवत: 
डॉ० शंवका के लिखित नं० ५५ समकित-मिथ्यात्व रास 
होगा, जिसकी पद्म संख्या ७० है। खोज करने पर बिदित 
हुआ कि यह रास “राजस्थान के जन सत” नामक परिशिष्ट 
में छपा है। 

उपरोक्त रचनाओं मे २ अर्थात्‌ संस्कृत रास बंकचल 
व होल-रेणुका चरित्र का लेखक ने ब्रह्म जिनदास के संस्कृत 
ग्रंथों में उल्लेख नही किया है। पर गुजराती या हिन्दी 
रचनाओं में उल्लेख है। जिनमे से न० २५ होली रास 
के पद्म १४६ है और नं० २८ बंकचूल रास का विवरण 
देते हुए लेखक ने लिखा है कि “यह कृति अधूरी मिली 
है। इसमें बंकबचल का आखझ्यान है। जिसमें सम्यक्त्व के 
नियमों के पालन से देव गति प्राप्त की गई है। रास का 
प्रारम्भ वस्तु छंद हैं ।” पर वास्तव में सम्यक्त्व के नियमों 
का नही, कुछ अन्य नियमों के ग्रहण करने का सुफल इसमें 
बतलाया है । --नाहूटों की गवाड, बीकानेर 


मासल की जेन म॒तियां 


भमासल' यह भंडारा जिले में पवनीं से लगभग १५ 
किलोमिटर दूर एक छोटा सा गांव है। यहां श्री संपत 
मोतीराम भाग-भणारकर नामक एक मछेरे के आंगन में 
लगभग ५० वर्षों से, तीव जैत मूर्तियां धूप, यर्षा में धूल खा 
रही अपने उद्धार की प्रतीक्षा कर रही हैं । हरी छटा वाले 
काले रंग के पत्थर की बनी यह मूर्तियां कलात्मक एवं 
पुरातत्व की दृष्टि से बेजोड़ है। कितु प्रचार के अभाव में 
अभी तक प्रातत्व प्रेमियों का विशेष कोई ध्यान आक- 
थषित नही कर पाई है। इसमें से दो मूर्तियां जो एक जैसी 
हैं खड़ी या खड़्गासन में है। तीसरी मूर्ति मात्र ध्यान मुद्रा 
में बैठी हैं। इनका नीचे वर्णन प्रस्तुत है । 

ध्यान मुद्रा में बैठी मूति पादपीठ सहित २' २” ऊची 
है। पादपीठ दो इच ऊंचा है जो आकार में वतुलाकार 
प्रतीत होता है। ध्यान मुद्रा मे बंठी इस मूर्ति के वक्ष 
स्थल पर श्रीवत्स चिन्ह बना है। ग्रीवा की त्रिवली, नासा ग्र, 
दृष्टि, मूति के मुखमडल पर शांति और वैराग्य का भाव 
दर्शाते है। कान कंधों पर टिके है, जो महापुरुष लक्षणों 
में से एक है। भौहें लवीली एवं लंबी हैं । सिर के केश 
परम्परागत अंगुष्ठ मात्र कुंचित है जो चार समान जूड़ो में 
बंटे हैं । 

प्रस्तुत मृति का पादपीठ छोटा होने से दोनों ओर 
पांव बाहर निकलते दिखाई देते है। दोनों हाथ एक दूमरे 
के ऊपर रखे हैं। दाहिना हाथ जो ऊपर रखा है में 
वर्तुलाकार चक्र है तभमा इसको माध्यमिका टूटी है। हाथ- 
पांव तथा पेट के मध्य जो शेष जगह है उसमे मूर्ति को 
बोते समय जल संग्रहित न हो इसलिए, नाभी के निचले 
हिस्से में एक छेद बना है । यह सहजता से दिखाई नहीं 
देता । इससे होता हुआ जल बिना किसी रुकावट के बाएं 
पांव से होता हुआ सीधा दाहिने पांव के ऊपर से बाहर 
निकल जाता है। यह मूर्ति सर्बाग है। मूर्ति का मुख तथा 
अंग सौष्ठव अत्यंत आकर्षक एवं प्रभावोत्पादक है, उ गलियां 


--प्रौ० प्रदीप शालिपग्राम मेभराम 


तक बहुत बारीकी से मूति के आकार के अनुपात में बनाई 
गई हैं ! 

पादपीठ दो इंच ऊंचा है, आसन में कमल का चिन्ह 
बना है। जो घिस जाने से अभी मद्य चपक जैसा प्रतीत 
होता है। यह निश्चित ही कमल है अतः इसे इक्कीसवें 
तीर्थंकर नेमिनाथ की प्रतिमा कहना उचित होगा। 
संभवतः यह म्‌ति उपासना हेनु निर्मित की गई थी, इसकी 
वजह से इसकी सुंदरता और सौदयें बोंध पर विशेष ध्यान 
दिया गया है। दोनों गालो, होठों एवं गले को बच्चों ने 
हाथ लगा-लगा कर खुरदरा बना दिया है। शेप पॉलिश 
की स्निग्धता अब भी काय्रम है। अन्य दोनों मतियां लग- 
भग एक जैसी है। दोनो आठ इच चौडे पत्थर पर बनी है 
एक २ €” और दूसरी २१०” ऊची है। यह दोनों 
प्रतिमाएं सिहासन पर का्योत्सर्ग या खड़गासन मे अधिक 
सुधड़ और सौम्य हैं, जिन्हें घिस कर यथेष्ट चिकना बनाया 
गया है । 

सिंहासन में सिंहयुगल का अंकन सुक्ष्मता और सुन्द 
रता से किया गया है। बीच मे कलश रखा है, जिस पर 
पात्र ढका है। जैन ग्रंथों में वणित लांच्छनों के अनुसार 
यह मूति १९वें तीर्थकर मल्लिनाथ की है। श्वेताम्बर 
पथीय इसे स्त्री मानते है तो दिगंबरों के अनुसार यह 
पुष है । 

प्रस्तुत प्रतिमा के हाथ लम्बे, घुटनों तक लटक रहे हैं 
तथा हथेलियों पर कमल पुष्प या चक्र का अंकन है। मूर्ति 
पूर्णत: नग्न है और इसकी आंखें बन्द हैं । वक्ष पर श्रीवत्स 
चिन्ह बना है । सिर पर तीन छत्र है । 

सिंहासन के पादमूल में दाए ओर हाथ के नीचे एक 
छोटी पुरुष प्रतिमा है। इसके एक हाथ में अंकुश सदश 
कोई वस्तु है, दूसरे हाथ में वर्तुलाकार कोई वस्तु है। 
इसके पीछे एक पुरुष प्रतिमा उकेरी है जो तीर्थंकर के 
हथेलियों तक पहुंचती है। इस प्रतिमा के कण्ठ में माला, 


१४, धर्ष २५, कि० है 


कानों में कुण्डल हैं। दाहिने हाथ की वस्तु स्पष्ट नही है, 
दूसरा हाथ नीचे की और है। बाएं ओर एक बेठी स्त्री 
प्रतिमा है जिसके आसन पर मत्स्य (ग॥) का अंकन है । 
इसका एक हाथ आसन पर है तो दूसरा हाथ कंधे पर । 
उसके पीछे खड़े पुरुष का वायां हाथ नीचे की ओर है तो 
दायां हाथ सभवत. कमल उठाकर इस ढंग से रखा है कि 
तीर्थंकर के हथेली को छूने लगे । प्रतिमा की ग्रीवा त्रिवली 
युक्त है, कान कधे पर लटक रहे है तथा सिर पर बाल 
तीन समान जडो में बटे हैं। सिर पर उष्णीष है । सिर 
के पीछे प्रभावलय का अकन है जिसे चार वर्तुलाकार 
रेखाओं से दर्शाया गया है। कंधे के दोनो ओर दो उड़ते 
हुए विधाधर अकित है जिनके हाथों में सनाल कमल है । 
दोनों की केश रचना एवं कान के आभूषण एक जसे है । 
विद्याधर वे मनुष्य होते हैं, जो साधना या तपस्या के 
फलस्वरूप अकाशगामिनी आदि विद्याएँ सिद्ध कन लेते 
थे। अन्यत्र इन्हें तीर्थंकर के मस्तक पर चंबर डुलाते हुए 
पाया जाता है । 

तीर्यकर के सिर पर छत्रावली है जिस पर गजलक्ष्मी 
आसीन है। इसके दोनों ओर अलकृ्ृत हाथी सूड से कुंभ 
उठाए लक्ष्मी के सिर पर अभिषेक कर रहे है। लक्ष्मी 
धन-धानय आदि सबं प्रदात्री देवी मानी गई है । इसे अभि- 
षेंक लक्ष्मी भी कहते है। शुंग काल से ही यह देवी बोद्ध, 
जैन और ब्राह्मण इन तीनों संप्रदायों को मान्य थी। 
तीर्थंकर माता के स्वप्नों में अभिषेक लक्ष्मी की भी 
गणना है | ह 

ग्रीवा की त्रिवली, मुखमंडल की सौम्यता और चम- 
कते हुए पॉलिश की स्निग्धता ये सब मिलकर इन मूर्तियों 
का काल गुप्तोत्तर युग को सिद्ध करते है । 

तीर्थंकर की कुल सख्या चौबिस है । आज की विचार 
धारा के अनुसार इनमें केवल तीन को--नेमि, पाश्व तथा 
महावीर को सत्य सृष्टि के पुरुष होना स्वीकार किया 
जाता है । 

उक्त तीनों मूतिया लगभग ५० वर्ष पूरे, धर के आगन 
में खुदाई करते समय मिली थीं। तब से अभी तक यह 
मूतियां श्री भाणरकर के आंगण की शोभा बढ़ा रही है । 


अने कात्ते 


दिन भर वच्चे इन मूर्तियों से लिपट-लिपट कर खेलते हैं। 
मकान मालिक इन्हे “ऋषी-मुनी' कहते हैं तो गांव वाले 
'उधडा (नंगा) देव” कहते है। इन मूर्तियों के पिछवाड़ ही 
हेमाड़पथी मंदिर की जगती और कुछ स्तंभ बिखरे पड़ हैं, 
जो यहा मंदिर होने के प्रमाण प्रस्तुत करते है। इससे लगकर 
ही तालाब है, जिसके किनारे भी अनगिनत हिंदू धर्म से 
संबधित मूतिया बिखरो पड़ी है। 

आज भी पवनी के इर्द-गिर्द प्राचीन अवशेष यथेष्ट 
मात्रा में देखे जा सकते है। मासल से तीन किलो मीटर 
दूर तेलोता खैरी नामक एक छोटा-सा गाव है जहां प्राचीन 
अवशेष “कप स्टोन! (८४७ &0॥6) देखे जा सकते हैं। 
इसके तीन-चार किलोमीटर दूर निपानी विपल गांव नामक 
एक ओर गाव में भी इसी प्रकार के अवशेष है । इन दोनो 
के बीच तथा पवनी के चारो ओर बृह॒दाश्म (८४4४० 
9076 (006) वर्तुल देखे जा सकते है। इन दोनों 
प्रकारों मे शव दफनाए जाते थे । 

पवनी प्राचीनकाल से ही हीनयान बौद्ध धर्म का एक 
महत्वपूर्ण स्थान रहा है। यहा का जगन्नाथ स्तूप तो 
गौतम बुद्ध को अस्थियो पर बनाया गया था । अड़म से 
कुछ रोमन सिक्‍के भी प्राप्त हुए है, जिससे यहा विदेशी 
धर्म यात्रियों तक के आने का प्रमाण मिलता है। पवनी 
के परिसर मे अनेक विहार तथा स्तूपों के अवशेष यथेष्ट 
मात्रा में मिले है। भिवापूर, चांडाला, सातभोकी, कोरंभी 
आदि जगहों पर कई प्राचीन गुहाए है। इतना ही नही 
यह स्थान प्राचीन व्यापारी मार्ग पर भी था । 

बौद्ध धर्म के अवनति के पश्चात्‌ इस परिसर में हिंदू 
तथा जनधर्म पथियों ने अधिकार कर लिया । मासल से 
कुछ ही दूर पद्मयपूर तथा भडारा में भी जेन अवशेष पाये 
जाते है । 

यह मूर्तियां तथा पवनी का प्रदेश अभी तक अप्रचारित 


एव अनेक पुरातत्व प्रेमियों, पर्यटकों के लिए अनजान है। 
पुरातत्व सर्वेक्षण विभाग की इस महत्वपूर्ण परिसर के प्रति 
उपेक्षा खटकती है। गांबों में इतनी अधिक मृ्तियां पड़ी 
हैं कि यहां एक विशाल संग्रहालय एवं दर्शनीय स्थल का 
रूप दिया जा सके । 


बेझतनाग, नागपुर-४४०००४ 


परिणामि-नित्य 


आंधी चल रही ३ । उसमे जितनी शक्ति आज है। 
उतनी हो कल होगी, यह नहीं कहा जा सकता । जो कल 
थी, उसका आज होना जरूरी नहीं है और जो आज है 
उसका आने वाले कल में होना जरूरी नही है । इस दुनिया 
में एकरूपता के लिए कोई अवकाश नही है। जिसका 
अस्तित्व है, वह बहुरूप है । जो बाल आज सफंद है वे कभी 
काले रहे है। जो आज काले है, वे कभी सफंद होने वाले 
है। वे एकरूप नही रह सकते । केवल बाल ही क्या दुनिया 
की कोई भी वस्तु एकरूप नहीं रह सकती । जैन दर्शन ने 
अनेकरूपता के कारणों के कारणों पर गहराई से विचार 
किया है, अन्तर्बोध से उसका दर्शन किया है । विचार और 
दर्शन के बाद एक सिद्धात की स्थापना की । उसका नाम 
है--परिणामि-नित्यत्ववाद । 

इस सिद्धात के अनुसार विश्व का कोई भी तत्व सर्वथा 
नित्य नही है । कोई भी तत्व सर्वेथधा अनित्य नही है। 
प्रत्येक तत्व नित्य और अनित्य--इन दोनों धर्मों की 
स्वाभाविक समन्विति है। तत्व का अस्तित्व भ्रव है, इस- 
लिए वह नित्य है। ध्रूव परिणनमन-शून्य नहीं होता और 
परिणमन ध्र्‌व-शून्य नह! होता । इसलिए वह्‌ अनित्य भी 
है । वह एकरूप मे उत्पन्न होता है और एक अवधि के 
पश्चात्‌ उस रूप से च्युत होकर दूसरे रूप मे बदल जाता 
है । इस अवस्था मे प्रत्येक तत्व उत्पाद, व्यय और धौव्य-- 
इन तीनों धर्मों का ससवाय है । उत्पाद और व्यय->-ये 
दोनों परिणमन के आचार बनते है और धौव्य उसका 
अन्वयीसूत्र है। वह उत्पाद की स्थिति में भी रहता है और 
व्यय की स्थिति में भी रहता है। वह दोनों को अपने साथ 
जोड़े हुए है। जो रूप उत्पन्त हो रहा है, वह पहली बार 
ही नही हो रहा है और जो नष्ट हो रहा है वह भी पहली 
बार ही नही हो रहा है। उससे पहले वह अनगिनत बार 
उत्पन्त हो चुका है और नष्ट हो चुका है। उसके उत्पन्न 
होने पर अनित्य का सुजन नहीं हुआ और नष्ट होने पर 
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उसका विनाश नही हुआ । ध्रौव्य, उत्पाद और व्यय को एक 
क्रम देता है किन्तु अस्तित्व की मौलिकता मे कोई अन्तर 
नही आने देता । अस्तित्व की मौलिकता समाप्त नहीं 
होती । इस बिन्दु को पकड़ने वाले “'कूटस्थ नित्य” के 
सिद्धात का प्रतिपाद करते है। अस्तित्व के समुद्र में होने 
वाली ऊमियो को पकहने वाले “क्षणिकवाद' के सिद्धात 
का प्रतिपादन करते है | जैन दर्शन ने इन दोनों को एक 
ही धारा मे देखा, इसलिए उसने परिणामि-नित्यत्ववाद के 
सिद्धात का प्रतिपादन किया । 

भगवान महावीर ने प्रत्पेक तत्व की व्याख्या परि- 
णामि-नित्यत्ववाद के आधार पर की। उनसे पूछा-- 
“आत्मा नित्य है या अनित्य ! पुदगल नित्य है या 
अनित्य ! उन्होने एक ही उत्तर दिया, “अस्तित्व कभी 
समाप्त नहीं होता । इस अपेक्षा से वे नित्य है। परिणाम 
का क्रम कभी अवरुद्ध नहीं होता, इस दृष्टि से बे अनित्य 
है । समग्रता की भ.पा मे वेन नित्य है और न अनित्य, 
किन्तु नित्यानित्य है । 

वत्त में दो प्रकार के धर्म होते है--सहभावी और 
क्रमभावी । सहभावी धर्म तत्व की स्थिति और क्रमभावी 
थम उसकी गतिशीलता के सूचक होते है। सहभावी धर्म 
"गुण और क्रमभावी धर्म “पर्याय” कहलाते है। जैन 
दर्शन का प्रसिद्ध सूत्र है कि द्रव्य-शन्य पर्याय और पर्याय- 
शन्य द्रव्य नही हो सकता । एक जैन मनीपी ने कृटस्थ- 
नित्यदादियों से पूछा, “पर्याय-शुन्य द्रव्य किसने देखा ! 
कहा देखा ! कब देखा |! किस रूप में देखा ! कोई बताये 
तो सही ।” उन्होंने ऐसा ही प्रश्न क्षणिकवादियो से पूछा 
कि वे बताए तो सही कि द्रव्य-शुन्य पर्याय किसने देखा ! 
कहा देखा ! कब देखा ! किस रूप मे देखा ! अवस्था- 
अवस्थावान और अवस्थावानविहीन अवस्थाएं--ये दोनों 
तथ्य घटित नही हो सकते । जो घटनाकम चल रहा है, 
उसके पीछे कोई स्थायी तत्व है। घटना-क्रम उसी में घल 
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रहा है। वह उससे बाहर नही है। तालाब में एक कंकर 
फेका और तरगें उठी । तालाब का रूप बदल गया । 
जो जल शात था, वह कुछ हो गया, तरगित हो गया । 
तरंग जल में है। जल से भिन्‍न -तरग का कोई अस्तित्व 
नहीं है। जल में तरंग उठती है इसलिए हम कह सकते 
हैं कि तालाब्र तरंगित हो गया । तरगित होना एक घटना 
है। वह विशेष अवस्थावान में घटित होती है। जलाशय 
नही है तो जल नही है। जल नही है तो तरग नही है । 
तरंग का होना जल के होने पर निर्भर है। जल हो और 
तरग न हो--ऐसा भी नहीं हो सकता। जल का होना 
तरंग होने के साथ जुदा हुआ है। जल और तरंग-- 
दोनों एक-दूसरे मे निहित है--जल में तरम और तरग 
मे जल । 
द्रव्य पर्याय का आधार होता है। वह अव्यक्त होता 

है, पर्याय व्यक्त । हम द्रव्य को कहा देख पाते है। हम 
देखते है पर्याय को । हमारा जितनाज्ञान है, बह पर्याय का 


ज्ञान है। मेरे सामने एक मनुष्य है | वह एक द्रव्य है। मै” 


उसे नहीं जान सकता । मै उमके अनेक पर्यायों में से एक 
पर्याय को जानता हूं और उसके माध्यम से यह जानता हू 
कि यह मनुष्य है। जब आख से उसे देखता हू तो उसकी 
आकृति और वर्ण--इन दो पर्यायों के आधार पर उसे 
मनुष्य कहता हूं । कान से उसका शब्द सुनता हू, तब उसे 
शब्द पर्याग् के आधार पर मनुष्य कहता हु। उसको सम- 
ग्रता को कभी नहीं पकड़ पाता । आम को कभी मै रूप- 
पर्याय में जानता हु, कभी गन्ध-पर्याय से और कभी रस 
पर्याय से । किन्तु सब पर्यायों से एक साथ जानने आदि का 
मेरे पास कोई साधन नही है। गध का पर्याय जब जाना 
जाता है तब रूप का पर्याय नीचे चला जाता है। इस 
समग्रता के सदर्भ मे मै कहता हूं कि मै द्रव्य को नहीं 


देखता हूं, केवल पर्याय को देखता हूं और पर्याय के आधार 
पर द्रव्य का बोध करता हूं । 


हमारा पर्याय का जगत्‌ बहुत लम्बा-चोड़ा है और 
द्रव्य का जगत्‌ बहुत छोटा है। एक द्रव्प और अनन्त 
पर्याय । प्रत्येक द्रव्य पर्यायों के बलय से घिरा हुआ है । 
प्रत्येक द्रव्य पर्यायों के पटल में छिपा हुआ है। उसका 


बोध कर द्रब्ब को देखना इन्द्रिय ज्ञान के लिए संभव 
नहीं है । 


अनेक्ास्त 


परिणमन स्वभाव से भी होता है और प्रयोग से भी । 
स्वाभाविक परिणमन अस्तित्व की आंतरिक व्यवस्था से 
होता है। प्रायोगिक परिणमन दूसरे के निमित्त से घटित 
होता है। निमित्त मिलने पर ही परिणमन होता है, ऐसी 
वात नही है। परिणमन का क्रम निरंतर चालू रहता है । 
काल उसका मुख्य हेतु है। वह (काल) प्रत्येक अस्तित्व 
का आयाम है। वह परिणमन का आतरिक हेतु है। इस- 
लिए प्रत्येक अस्तित्व में व्याप्त होकर वह अस्तित्व को 
प्रिणमन शील रखता है। स्वाभाविक परिणमन सूक्ष्म 
होता है। बह इद्वियों की पकड़ में नहीं आता, इसलिए 
अस्तित्व में होने वाले सूक्ष्म परिवर्तनों की इन्द्रिय-ज्ञान के 
स्तर पर व्याख्या नहीं की जा सकती । जीव और पुद्गल 
के पारस्परिक निमित्तो से जो स्थूल परिवर्तन घटित होता 
है, हम उस परिवर्तन को देखते है और उसके कार्य-कारण 
की व्यवस्था करते है। कोई आदमी बीमारी से भरता है, 
कोई चोट से, कोई आघात से और कोई दूसरे के द्वारा 
मारने पर मरता है। बिमारी नही, चोट नहीं, आधात 
नही और कोई म। बाला भी नही, फिर भी वह मर 
जाता है। जो जन्मा है, का मरना निश्चित है। मृत्यु 
एक परिवर्तन है। जीवन मे उसकी आतरिक व्यवस्था 
निहित है। मनुष्य जन्म से पहले क्षण मे ही मरने लग 
जाता है। जो पहले क्षण में नही मरता, वह फिर कभी 
नही मर सकता। जो एक क्षण अमर रह जाए, फिर 
उसकी मृत्यु नहीं हो सकती। बाहरी निमित्त से हंने 
वाली मौत की ब्यवस्था बहुत सरल है। शारीरिक और 
मानसिक क्षति से होने बाली मौत की व्याख्या उससे कठिन 
है । किन्तु पूर्ण स्वस्थ दशा में होने वाली मौत की व्याख्या 
वैज्ञानिक या अतीन्द्रिय ज्ञान के स्तर पर ही कीजा 
सकती है । 

कुछ दर्शनिक सुष्टि की व्याद्या ईश्वरीय रचना के 
आधार पर करते है। किन्तु जन दर्शन उसकी व्याख्या 
जीवन और पुद्गल के स्वाभाविक परिणमन के आधार 
पर करता है। सूक्ष्म विकास या प्रलय--जो कुछ भी 
घटित होता है, वह जीव और पुदुंगल की पारस्परिक 
प्रतिक्रियाओं से घटित होता है। काल दोनों का साथ देता 
ही है। स्यक्स घटनाओं में बाहुरी तिमित्त भी अपना भोग 
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देते है। सृष्टि का अव्यक्त और व्यक्त--समग्र परिवर्तन 
उसके अपने अस्तित्व में स्वय सन्निहित है । 

परिणमन सामुदायिक और वंयक्तिक--दोनों स्तर 
पर होता है। पानी मे चीनी घोली और वह मीठा हो 
गया ! यह सामुदायिक परिवर्तन है। आकाश में बादल 
मडराये और एक विशेष अवस्था का निर्माण हो ग्या। 
भिन्‍न-भिन्‍न परमाणु-स्कन्ध मिले और बादल बन गया। 
कुछ परिणमन द्रव्य के अपने अस्तित्व में ही होते है । 
अस्तित्वगत जितने परिणमन होते है, वे सब वैयक्तिक होते 
है । पाच अस्थिकाय (अस्तित्व) है। धर्मास्तिकाय, अधर्मा- 
स्तिकाय और -काशास्तिकाय में स्वाभाविक परिवर्तन 
ही होता है। दीए और पुद्गल मे स्वाभाविक और प्रायों- 
गिक---दोनों प्र-र के परिवर्तेन होते है। इसका स्बाभा- 
बिक परिवर्तन वैयवितक ही होता है। किन्तु प्रायोगिक 
परिवतेन सामुदायिक भी होता है । जितना स्थूल जगत्‌ है 
वह सब इन दो द्रव्यों के सामुदायिक परिवतंन द्वारा ही 
निर्मित है । जो कुछ दृश्य है, उसे जीवों ने अपने शरीर के 
रूप में उपस्थित रूपायित किया है। इसे इन शब्दों मे भी 
प्रस्तुतत किया जा सकता है कि हम जो कुछ देख रहे है 
बह या तो जीवच्छरीर है या जीवों द्वारा त्यक्त शरीर है । 

प्रत्येक अस्तित्व का प्रचय (काय, प्रदेश राशि) होता 
है। पुदू्गल को छोडकर शेष चार अस्तित्वों का प्रचय 
स्वभावत: अविभकत है | उसमे संगठन और विभाजन नहीं 
होता । पूदगल का प्रचय स्वभाव से अविभकत नहीं होता। 
उप्तमे संगठन और वित्रटन--ये दोनो घटित होते है । एक 
परमाणु क्य दूसरे परमाणुओ के साथ योग होने पर स्कन्ध 
के रूप में रूपान्तरण हो जाता है और उस स्कन्ध के सारे 
परमाणु वियुक्त होकर केवल परमाणु रह जाते है। वास्त- 
विक्‌ अर्थ में सामुदायिक परिणमन पुदुगल में ही होता है। 
दृश्य अस्तित्व केवल पुदुंगल ही है। जगत्‌ के नानारूप 
उसी के माध्यम से निर्मित होते है । यह जगत एक रंगमंच 
है । उप्र पर कोई अभिनय कर रहा है तो वह पुदूगल ही 
है। वही विविध रूपों मे परिणत होकर हमारे सामने 
प्रस्युत होता है। उसमें जीव का योग भी होता है, किन्तु 
उसका मुख्य पात्र पुदगल ही है । 

अस्तित्व में परिवर्तित होत की क्षमता है। जिसमें 


परिवर्तित होने की क्षमता नहीं होती, घह दूसरे क्षण में 
अपनी सत्ता को बनाए नही रख सकता । अस्तित्व दूसरे 
क्षण में रहने के लिए उसके अनुरूप अपने आप में परि- 
बतेन करता है और तभी वह दूसरे क्षण में अपनी सत्ता को 
बनाए रख सकता है एक परमाणु अनन्तगुना काला है । 
वही परमाणु एक गुना काला हो जाता है। जो एक गुना 
काला होता है, वह कभी अनन्तगुता काला हो जाता है । 
यह परिवर्तन बाहर से नही आता । यह द्रव्यगत परिवर्तन 
है। इसमे भी अनन्तगुणहीन और अनन्तगुण अधिक तार- 
तम्य होता रहता है। अनन्‍्तकाल दो अनन्त क्षणों और 
अनन्त घटनाओं में किती भी द्रव्य को अपना अस्तित्व 
बनाए रखने के लिए अनत पररिणमन करना आवश्यक है। 
यदि उसका परिणमन अनत न हो. तो अनतकाल मे बहें 
अपने अस्तित्व को बनाए नहीं रख सकता । 

अस्तित्व में अनत पर्भ होते है, कुछ अध्यक्त और कुछ 
व्यक्त । प्रश्त हुआ कि क्‍या धास में घी हैं ? इसका उत्तर 
होगा घास में घी है, किन्तु व्यक्त नही है। क्‍या दूध मे 
घीहे? दूध में घी है, पर पूर्ण व्यक्त नही है। दूध को 
बिलोया या दही बनाकर बिलोया, घी निकल आया । 
अव्यक्त धर्म व्यक्त हो गया। द्रव्य में “ओघ” और “समु- 
वित--य्रे दो प्रकार की शक्तियां काम करती है। “ओघ”' 
नियामक शक्ति है। उसके आधार पर कारण-का्ये के 
नियम की स्थापना की जाती ट्ै। कारण कार्य के अनुरूप 
ही होता है । कारण अव्यक्त रहता है, कार्य व्यक्त होता 
है । अब आप पूछे कि घास में घी है या नहीं ? तो उत्तर 
होगा--“ओध' शक्ति की दृष्टि से है, किन्‍्तु “समुचित” 
शक्ति की दृष्टि से नही है। पुदगल द्रव्य में वर्ण, गंध, रस 
और स्पर्श--ये चारों मिलते है। गुलाब के फूल में जितनी 
सुमध है, उतनी ही दुर्गध है । किन्तु उसमे सुगंध व्यक्त है 
और दुर्गध अव्यक्त । चीनी जितनी मीठी है, उतनी ही 
कड़वी है। किन्तु उसमें मिठास व्यक्त है और कड़वाहट 
अवग्यक्त । सडान में जितनी दुर्गंध है, उतनी ही सुगंध भी 
छिपी हुई है। राजा जितशत्रु नगर के बाहर जा रहा था। 
मंत्री सुबुद्धि उसके साथ था। एक खाई आई, उसमें जल 
भरा था। वह कड़े-करकट से गदा हो रहा था। उसमें 
मृत पशुओं के कलेवर सड़ रहे थे । हर तक हर्ष फट 
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रही थी । राजा ने कपड़ा निकाला ओर नाक को दबा 
लिया । कितनी दुर्गंध आ रही है ! राजा ने मंत्री की ओर 
मुड़कर कहा । मंत्री तत्त्ववेत्ता था । उसने कहा, महाराज ! 
यह पुदूगलों का स्वभाव है। उसने राजा के भाव की 
तीव्रता को अपनी भावभंगी से मंद कर दिया । बात वहीं 
समाप्त हो गई । कुछ दिनों बाद मंत्री ने राजा को अपने 
घर भोजन के लिए निमंत्रित किया । भोजन के मध्य 
राजा ने पानी पिया । पानी तुम कहां से लाते हो ? इच्छा 
होती है कि एक गिलास और पीऊं। मैं तुम्हें अभिन्न 
मानता हूं, किन्तु तुम मुझे वेसा नहीं मानते । 6ठुम इतना 
अच्छा पानी पीते हो मुझे कभी नहीं पिलाते। “मंत्री 
मुस्कराया और बोला, “महाराज ! यह पानी उस खाई 
से लाता हूं, जहां आप ने नाक-भौं सिकोड़ी थी और कपड़े 
से नाक ढंकी थी | राजा ने कहा, “यह नहीं हो सकता । 
यह पानी उस खाई का कंसे हो सकता है !” मंत्री अपनी 
बात पर अटल रहा । राजा ने उसका प्रमाण चाहा। 
मंत्री ने उस खाईं का पानी मंगवाया। राजा की देखरेख 
में सारी प्रक्रिया चली और वह पानी वैसा ही निर्मल, 
मधुर और सुगंधित हो गया जैसा राजा ने मत्री के धर 
पिया था । केवल पानी ही क्‍या, हर बस्तु बदलती है। 
परिणमन का चक्र बदलता ही रहता है, वस्तुएं बदलती 
हैं। “ओघ' शक्ति की दृष्टि से हम किसी पोद्गलिक 
पदार्थ को काला या पीला, खट्टा या मीठा, सुगन्धमय या 
दुर्गग्धमय, चिकना या रूखा, ठंडा या गर्म, हल्का या भारी, 
मुद्रुया ककेश नहीं कह सकते | एक नीम के पत्ते में वे 
सारे धर्म बिद्यमान है जो दुनिया में होते हैं । किन्तु “समु- 
खित” शक्ति की दृष्टि से ऐसा नहीं है। उसके आधार 
पर देखें तो नीम अत्यन्त निर्मल, अत्यन्त मधुर 
ओर अत्यन्त सुगन्धित है। राजा बोला, “मंत्री ! पत्ता हरा 
है, चिकना है। उसकी अपनी एक सुग्रन्ध है । वह हल्का है 
और मृदु है। हमारा जितना दर्शन है, वह आनुधविक 
और प्रात्ययिक है । 

पर्याय-परिवर्तन के द्वारा वस्तुओं में बहुत सारी बातें 
घटित होती हैं। उनमें ऊर्जा की वृद्धि और हामि भी एक 
है । ऊर्जा परिणमन से ही प्रकट होती है। सुप्रसिद्ध वेज्ञा- 
लिक आइन्स्टीन ने इस सिद्धांत का प्रतिपादन किया कि 


अनेकास्त 


द्रव्य (११४५५) को शक्ति (६7८४५) में और शक्ति को 
द्रव्य में बदला जा सकता है। इस द्रव्यमान, द्रव्यसंहति 
और शक्ति के समीकरण के सिद्धांत की व्याख्या परिणामि- 
नित्यवाद के द्वारा ही की जा सकती है। आइन्स्टीन से 
पहिले वैज्ञानिक जगत्‌ में यह माना जाता था कि द्रव्य को 
शक्ति में और शक्षित को द्रव्य में नही बदला जा सकता । 
दोनों स्वतंत्र हैं। किन्तु आइन्स्टीन के बाद यह सिद्धांत 
बदल गया । यह माना जाने लगा कि द्रव्य और शक्ति--- 
ये दोनों भिन्‍न नहीं, किन्तु एक ही वस्तु के रूपान्तरण हैं । 
एक पौंड कोयला में और उसकी द्रव्य संहति को शक्ति में 
बदलें तो दों अरब किलोवाट की विद्य॒त शक्ति प्राप्त हो 
सकती है । 

जन दर्शन के अनुसार द्रव्य में अनन्त शक्ति है। वह 
द्रव्य चाहे जीव हो या पुदूगल । काल की अनन्त धारा मे 
वही द्रव्य अपना अस्तित्व रख सकता है जिसमें अनन्त 
शक्ति होती है । वह शक्ति परिणमन के द्वारा प्रकट होती 
रहती है। आज के वैज्ञानिक जगत्‌ में जितना प्रयोग हो 
रहा है, उसका क्षेत्र पौदूगलिक जग्रत्‌ है। पौद्गलिक वस्तु 
को उस स्थिति में ले जाया जा सकता है, जहां उसकी 
स्थूलता समाप्त हो जाये, उसका द्रव्य-मान या द्रव्य-संहिता 
समाप्त हो जाये और उसे शक्ति के रूप में बदल दिया 
जाये । 

जैन दर्शन ने द्रव्याथिक और पर्पायाथिक---इन दो 
नयों से विश्व की व्याख्या की है। हम विश्व को अभेद की 
दृष्टि से देखते हैं तब हमारे सामने द्रव्य होता है। यह 
नीम, मकान, आदमी, पशु--े द्रव्य ही द्रव्य हमारे सामने 
प्रस्तुत हैं। हम विश्व को जब भेद या विस्तार की दृष्टि 
से देखते हैं तब द्रव्य लुप्त हो जाता है | हमारे सामने होता 
है--पर्याय और पर्याय । परिणभन और परिणमन । आदमी 
कौम होता है ? आदमी कोई द्रव्य नहीं है। आदभी है 
कहाँ ? आप सारी दुनिया में ढुंढें, आदमी नाम' का कोई 
द्रव्य आपको नहीं मिलेगा । आदमी एक पयाये है। नीस 
कोई द्रव्य नहीं है। वह एक पर्याय है । दुनिया में जितनी 
बस्तुओं को हम देख रहे हैं, वे सारी की सारी पर्याय हैं। 
हम पर्याय को देख रहे हैं, द्रच्प हमारें सामने नहीं आंता । 

(शिष १७०२१ पेर) 


अज्ञानता 


चाहे दूसरे कोटि भी उपाय करो पर बिना अज्ञानता 
को छोडे राग, द्वेष, मोह नहीं मिटेगा । इसीलिए यह 
कीमती बात है कि सम्यग्दशशेन के बिना सम्यकचारित्र नही 
होता । सम्यक्चारित्र अर्थात्‌ कषाय का छुटना । सम्यक्‌- 
दरशेन क्या है-अपने को अपने रूप देखना । बंध क्‍या है? 
संसार क्‍या है? भीतर की यह अज्ञानता ही सब कुछ है । 
हमने क्‍या किया ? इस अज्ञानता को तो भीतर रखी और 
जब घर में रहे तो वह स्त्री पुत्रादि के साथ जुड गई 
तब यह भासित हुआ कि ये मेरे हैं, यही मेरे लिए सब कुछ 
है । फिर उपदेश मिला कि मन्दिर जाया करो। जब 
मन्दिर आए तो अज्ञानता तो ५र छोड़कर आए नहीं वह 
साथ-साथ मन्दिर आ गई तंब यहां वह जुड़ी भगवान के 
साथ और यह दिखाई दिया कि यही तरण-तारण है । 
यही सुख देने वाला है, यही सब कुछ है। शास्त्र पढ़ने बंठे 
तो अज्ञानता उसमें जुड़ गई, तब उसके शब्दों में अटक 
गए, या खूब शास्त्र पढ़कर पंडित बन गए । अहंकार पैदा 
हो गया, या सोचा चलो कुछ तो पृण्य का बंध होगा । वह 
अनज्ञानता अत्र पुण्य बंध के साथ जुड़ गई और पुण्य बंध 
पर दृष्टि रहने से निज तत्व की प्राप्ति मुश्किल हो गई 
इस पुण्य को पाप समझकर चलो तब अंतर धक्का लगेगा 
और स्व” परु दृष्टि जाएयी। बस्तव में ये पृण्य साथंक 
नहीं है, जब इसका उदय आता है तो व्यापार में और 
अधिक फंसर देता है, रोटी छामे में हैरान, पूजा करने मे 
डैरान, आस्त्र पढ़ने में हेरान तो यह पुष्प का नहीं पाप 
का ही उदय है। खेर, आगे चले, जब मुनि बनते हैं 
और वह अज्ञानता साभ रह जाती है तो पहले उसके 
कारण लड़के बच्चों में अपतापन भरा अब सेठों में, 
धक्तों में, पिछछी कम्रण्डलु में अपनापन का गया । अज्ञान 
दो अब भी अपता कास किए ब्रिना नहीं रहेगा । पहले 
गृहस्थ भ्ेष में अपडापन था अब मुनि भेष में आ गया। 
जंगल में गए तो वहां स्थान में अपनापद आ गया कि 


() ले० बाबूलाल जन (धक्ता) 


अमुक जगह बड़ी अच्छी है, बड़े काम की है। वैष्णवों की 
कथा है कि बाबाजी ने जंगल में, अनाज बोया, गाय बांधी, 
लगान न देने पर राजा द्वारा सजा मिली जब उसने विचार 
किया कि इस सब झमेले की जड़ क्‍या है, घर-बार सब 
छोडने पर भी ये अडंगा क्या हुआ तब बहुत सोचते-सोचते 
उसकी समझ में आया--भरे सब कुछ तो छोड़ दिया पर 
मूल बात वह अपनापन तो छोड़ा ही नहीं जो सबसे पहले 
छोड़ना था। वहां घर तो छोड़ आया पर यहां खेत में 
अपनापन मान लिया तो बाहर का क्षेत्र बेशक बदल गया 
पर भीतर में अपना मानने वाला जो बैठा है वह तो वहीं 
का बहीं है, उसे तो घर से यहां भी साथ ही ले आया हूं । 
इसीलिए कह रहे है कि इस अज्ञानता को साथ लेकर तू 
चाहे जहां चला जा, यह साथ जाएगी तो वहां जिस किसी 
के भी साथ में जुड़ेगी वही तुझे उल्ठा दिखाई देने लगेगा । 
तब छोड़ना क्‍या है? उस बाहरी बस्तु को नहीं, पदार्थ को 
नहीं, वह तो पर है ही उसे क्या छोड़ेगा । छोड़ना तो उस 
मजशानता को है जो तेरी अपनी नहीं है जिसे तू ने अपना 
रखा है और उस अज्ञानता को छोड़ने के बाद वही धर रहे गा 
वही स्त्री-पुत्रादि रहेंगे पर, पहले तुझे वे ही सब कूृछ 
दिखाई देते थे अब लगेगा अरे ! ये तो घर है: मैं इनमें 
कहां फंसा हुआ हूं। चीज तो वहीं है पर अन्दर की 
अज्ञानता छोड़ने से वही दूसरे रूप मे दिखाई देने लगती है। 
दूसरे रूप से मतलब सच्चे रूप में, पहले उसी वस्तु को गलत 
रूप मानता था। मन्दिर में आता अज्ञानता को छोड़कर 
तो अब दिखाई देने लगा कि जिनेन्द्र के माध्यम से मुझे 
अपनी चेतन आत्मा के दर्शन करने हैं। बार-बार जिनेन्द्र 
की तरफ देखता है तो एक घिक्कार फिर अन्दर से आती 
है कि वे तो अपने आप में लीन हैं और तु बाहर में घूम 
रहा है। तू उनकी तरह भीतर में लीन क्‍यों नहीं हो 
जाता ? उस घिक्‍कारता के आने पर उसके अन्दर पुरु- 
षार्थ जागृत होता है। धक्का लगता है तो नींद टूटती है । 
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अब जिस वस्तुसे सम्बन्ध जुड़ता है वह शान का ही 
जुडता है अज्ञान का नही । पर पदार्थ को देखता है तो वह 


सुन्दर या असुन्दर प्रतिभासित नहीं होता उसमें राग . 


हैंष का कोई प्रयोजन नहीं रह जाता और फिर भी जितना 
राग-द्ेष होता है उसे अपनी कमजोरी' ही मानता है। 
असल में देखा जाए तो यह शरीर तो राग करने का 
बिल्कुल स्थान ही नही है, शरीर तो इतनी खोटी चीज है 
कि ये तो ममत्व के बिल्कुल ही योग्य नही है। इसलिए ये 
मूल बात यही है कि उस अज्ञानता को छोड दे । उसे साथ 
लेकर यदि समवसरण में भी जायगा तब भी कल्याण होने 
का नहीं है। यदि अपने स्वभाव को ठीक कर ले तो वह 
जहां रहे वहां मन्दिर ही जाए और अगर अज्ञानता न 
छोड़े तो मन्दिर भी अखाड़ा हो जाता है। 
उस अज्ञानता को मेटने के लिए हम शास्त्र पढ़ते है 
परन्तु शास्त्र हमारी अज्ञानता मेट नही सकता, शास्त्र तो 
केबल हमें हमारी अज्ञानता का बोघ करा सकता है, मेटनी 
तो वह हमें स्वय को ही है। पण्डित व त्यागी की तत्व 
की प्राष्ति इसीलिए दुलंभ हो जाती है क्योकि पडित 
समझता है कि मैं जान गया और त्यागी समझता है कि मैं 
हो गया । तत्व की प्राप्ति तो उसे हो जो यह समझे कि 
मैं कुछ भी नही जानता और मै कुछ भी नही है जो समझे 
कि मैं कुछ हो गया वह तो हो ही गया फिर भीतर 
जाकर क्या करे खोज ? तो शास्त्र-ज्ञान व ब्रतों मे अहंकार 
होने से व्यक्ति अपने को नहीं जान पाता और अपने को न 
'जानने से शास्त्र-ज्ञान व ब्रतों में अहकार होता है। अज्ञानी 
' अपने को फिर भी जल्दी जान सकता है क्योकि वहु सम- 
झता है कि मैं कुछ नही जानता । 
सारे द्वादशांग के उपदेश का जोर उस अज्ञानता 
को भेटने पर है क्योंकि वह अज्ञानता ही प्रत्येक वस्तु 
को उल्टा दिखाती हैं और फिर हम सोचते हैँ कि उस 
वस्तु या व्यक्ति को सीधा कर दें । अरे ! उसे तू क्या सीधा 
करेगा । वह तो सीधा ही है, उल्टा तो तू है, तू अपनी उस 
अज्ञानता को मेट कर सीधा हो जा। आपने को ठीक 


करना है पर को नही । 
शास्त्र तो अज्ञानता का बोध कराता है, कहता है कि 


धर्ेक्ात्त 


ये शरीर तुझे अपना लगता है क्‍या ? यदि अपना लगता 
है तो समझना अज्ञानता है। अब शरीर में अपनेपने की 
अज्ञानता का बोध तो हमें शास्त्र ने करा दिया पर इतने 
मात्र से शरीर मे अपनापन तो छूटा नही, वह तो जब हम 
छोड़ेंगे तभी छूटेगा । दूसरा काम शास्त्र करता है एक प्यास, 
तड़प व छटपटाहट पैदा करने का । वह कहता है जबकि 
तत्व को जान लेने से तेरा एक अद्वितीय रूप हो जाएगा । 
सारे संगार का अनादि काल का तेरा दुख मिट 
जाएगा तब इसके भीतर में एक जिज्ञासा पैदा होती है कि 
केसे अपने को समझू व जानू । शास्त्र ने तो जिज्ञासा पैदा 
कराके छोड दिया अब अपने को जानना तो हमे स्वय ही 
है | गुरू भी ये ही दोनों काम करता है, अज्ञानता का बोध 
कराने का व तड़पन पैदा करने का । यदि शास्त्र अज्ञानता 
मेट सकता होता तो ११ अग € पूर्व का पाठी अज्ञानी कैसे 
रह जाता ? हम ये चाहे कि राग हैप तो हमारा मिट 
जाए ओर अज्ञानता बनी रहे तो थे तो होने का ही नह 

है । द्वीपायन मुति ने कितनी तपस्या की, लोगों ने उन्हें 

उठा कर फेंक दिया, उन पर थूक दिया और उन्होंने उफ 
वही की पर भीतर मे अज्ञानता वनी रही चिनगारी सुल- 
गती रही और एक दिन वह आग बनकर भभक उठी । अत: 
यदि अन्दर की अज्ञानता न जाए और बाहर में कितना भी 

उपसर्ग व परीषह सहन करे तब भी वह कार्यकारी तही है। 


इसलिए मूल बात उस अज्ञानता को छोड़ने की है और 
वह हमारे अपने कारणसे हुई और अपनेही कारण से छूटेगी । 
किसी दूसरेके कारणसे होती तो उसके छोडनेसे छूट जाती पर 
ऐसा नहीं है । पागल कपडे फाड रहा है और हम चाहते हैं 
कि ये न फाड़े और हम उसे रोक रहे है तो उस रोकने का 
भी क्‍या फायदा हैं? अरे | वो कपडा फाड़ना बन्द करेगा 
तो अन्य और कुछ गडबड करेगा, कुछ तीडने फोड़ने लगेगा 
इसलिए हमारा पुरुषार्थ उसको उन क्रियाओं से रोकने में 
नहीं वरन्‌ उसका पागलपन मेटने में है । आचार्यो ने कहा 
कि होना चाहिये मिथ्यादृष्टि का सारा आचरण मिध्या- 
चरित्र है। अन्न वह सम्यकचारित्र कैसे हो? वह तो 
मिथ्यादर्शन के मेटने से ही होगा, क्रियां को बदली करने 
से तो होगा नहीं मूल भूल को मिटाना चाहिए। 3८ 


जन साहित्य में कुरुबंश, कुरुजननपद एवम हस्तिनापुर 


हरिवंश पुराण में कुरुवंश सम्बन्धी विवरण-- 

जिनसेन कृत हरिबंश पुराण में कुर॒ुवश को सोमवंश 
के अन्तर्गत वणित किया गया है, तदनुसार षट्खण्ड पृथ्वी 
के स्वामी भरत ने चिरकाल तक लक्ष्मी का उपभोग कर 
अर्ककीति नामक पुत्र का अभिषेक किया और स्वयं अति- 
शपय कठिन आत्मझूप परिग्रह से युक्त एवं कठिताई से 
निग्रह करने योग्य इन्द्रिय रूपी मृगसमूह को पकइने के लिए 
जाल के समान जिन-दीक्षा धारण कर ली '। राजा अके- 
कीति के स्मितवश नाम का पत्र हुआ। अकंकीति उसे 
लक्ष्मी दे तप के द्वारा मोक्ष को प्राप्त हुआ | स्मितथश के 
बल, वल के सुबल, सुबल के महाबल, महाबल के अतिवल, 
अतिबल के अमृतवल, अमृतबल के सुभद्र, सुभद्र के सागर, 
सागर के भद्द, भद्र के रवितेज, रवितेज के शशि, शणि के 


(पृष्ठ १८ का शेषांश) 
वह आंखों से ओझल रहता है। इस सत्य को आचार्य 
हैमचन्द्र ने इन शब्दों में प्रकट किया था--- 
अपर्पायं वस्तु समस्थमान--- 
मद्रव्यभेतच्च विविच्यमान । 

ह --हम अभेद के परिपाश्व मे चलें तो पर्याय लुप्त हो 
जाएगा, बचेगा द्रव्य । हमारी दुनिया बहुत छोटी हो 
जाएगी + विस्तार से शून्य हो जाएगी । हम भेद के परि- 
पार्श्व में चलें तो द्रव्य लुप्त हो जायेगा, बचेगा पर्याय । 
हमारी दुनिया बहुत बडी हो जायेगी । भेद अभेद को निगल 
जायेगा । केवल विस्तार और विस्तार | 

परिणमन के जगत्‌ मे जैसा जीव है, वैसा ही पुदूगल 
है । किन्तु इस विश्व मे जितनी अभिव्यक्ति पुद्गल द्वव्य करो 
है, उतनी किसी मे नहीं है । अपने रूप को बदल देने की 
क्षमता जितनी पुद्गल में है, उतनी किसी में नहीं है। 
हमारे जगत्‌ में व्यक्त पर्याय का आधारभूत द्वव्य यदि कोई 


है तो वह पुद्गल ही है । ख &# 2६ 


(] डा० रमेशचर जन 


प्रभततेज, प्रभूततेज के तेजस्वी, तेजस्वी के तपन, तपन 
के प्रतापवान, प्रतापवान्‌ के अतिवीय, अतिवीयें के 
सुवीर्य, सुवीर्य के उदितपराक्रम, उदितपराक्रम के महेन्द्र- 
विक्रम, महेन्द्रविक्रम के सूर्य, सूर्य के इन्द्रथ॒म्न, इन्द्रयुम्न के 
महेन्द्रजित्‌, महेन्द्रजित्‌ के प्रभु, प्रभु के विभु, विभु के 
अविध्वस, अविध्वम के बीतभी, वीतभी के वृषभध्वज, 
वषभध्वज के गछडाडू, और गरुडाडु; के मृगाडु आदि 
अनेक राजा सूर्यवश में उत्पन्न हुए | ये सब राजा विशाल 
यश के धारक थे और पत्रों के लिए राज्यभार सौप तप 
कर मोक्ष को प्राप्त हुए । भरत को आदि लेकर चोदह लाख 
इृध्ष्वाकुबंशीय राजा लगातार मोक्ष गए । उसके बाद एक 
राजा सर्वार्थसिद्धि से अहमिन्द्र पद को प्राप्त हुआ | फिर 
अस्सी राजा मोक्ष गए, परन्तु उनके बीच में एक-एक राजा 
इन्द्र पद को प्राप्त होता रहा। सूर्येवश में उत्पन्न हुए 
कितने धीरवीर राजा अन्त में राज्य का भार छोड़कर तप 
का भार धारण कर स्वर्ग गए गए और कितने ही मोक्ष 
गए । भगवान्‌ ऋषभदेव के बाहुबली पुत्र थे, उनसे सोम- 
यश नामक पुत्र हुआ | वह सोमयश सोमवंश (चन्द्रवंश) का 
कर्ता हुआ | सोमयश के महाबल, महाबल के सुबल और 
सुबल के महाबली पुत्र हुआ । इन्हें आदि लेकर सोमवंश में 
उत्पन्त अनेक राजा मोक्ष को प्राप्त हुए। इस प्रकार 
भगवान्‌ ऋषभदेव का तीर्थ पृथ्वी पर पचास लाख करोड़ 
सगर तक अनवरत रहा। इस तीर्थकाल में अपनी दो 
शाखाओं सूर्यवंग और चन्द्रवश में उत्पन्न हुए इक्ष्वाकु- 
बशीय तथा कुछ वशीय अनेक राजा स्वर्ग और मोक्ष को 
प्राप्त हुए | । 

हरिवंश पुराण के त्रयोदश पर्व के एक उलत्लेखानुसार 
सर्वप्रथम इक्ष्वाकुबंश उत्पन्त हुआ, फिर उसी इक्ष्वाकुवंश से 
सूर्यवंश और चन्द्रबंश उत्पन्न हुए | उसी समय कुरुवंश तथा 
उग्रवश आदि अन्य वंश प्रचलित हुए ' । जो इक्ष्व्राकु क्षत्रियों 


श्र धर्च । है, कि ० हैँ 


में वृद्ध तथा जाति-व्यवहार को जानने वाले थे, उन्हें लोक- 
बन्धु भगवान्‌ ऋषभदेव ने रक्षाकार्य में नियुक्त किय। जो 
कुरुदेश के स्वामी थे, वे कुह, जिनका शासन उम्र था, वे 
उग्र और जो न्यायपूर्वक प्रजा का पालन करते थे, वे भोज 
कहलाए । इनके अतिरिक्त प्रजा को हषित करने वाले अनेक 
राजा और भी बनाए गए । उस समय श्रेपान्‍्स और सोम- 
प्रभ आदि कुरुवंशी राजाओं से यह भूमि सुशोभित हो रही 
मा हरिवंश पुराण के ४५वें पर्व में कुरुबंशी राजाओं की 
विस्तृत परम्परा का वर्णन हुआ है। तदनुसार शोभा में 
उत्तर कुरु की तुलना करने वाले कुरुजाड्भल देश के हस्ति- 
नापुर (हस्तितपुर) नगर में जो आभूषणस्वरूप श्रेयान्‍्स और 
सोमप्रभ नामके दो राजा हुए थे, वे कुरुवश के तिलक थे, 
भगवान ऋषभदेव के समकालीन थे और दानतीर्थ के नायक 
थे। उनमें सोमप्रभ के जयकुमार नाम का पुत्र हुआ। वह 
जयकुमार ही आगे चलकर भरत चत्रवर्ती के द्वारा 'मेघ- 
स्वर, नाम से सम्बोधित किया गया । जयकुमार से कुरु 
पुत्र हुआ , कुछ के कुरुचन्द्र, कुरुचरद्र के शुभकर और शुभ- 
कर के धृतिकर पुत्र हुआ। तदनन्तर कालक्रम से अनेक 
करोड़ राजा हुए और अनेक सागर प्रमाण तीर्थंकरों का 
अन्तराल काल व्यतीत हो जाने पर धृतिदेव, धृतिकर, 
गड्भदेव, धृतिमित्र, धृतिक्षेम, सुब्रत, ब्रात, मन्दर, श्रीचन्द्र 
और सुप्रतिष्ठ आदि सेकड़ों राजा हुए। तदनन्तर धृतपद्म, 
धुतेन्द्र, धृतबीर्य, प्रतिष्ठित आदि राजाओं के हो चुकने पर 
धृतिदृष्टि, धृतिथ्रुति, धृतिकर, प्रीतिकर आदि हुए। तत्‌- 
पश्चात्‌ भ्रमरघोष, हरिधोष, हरिध्वज, सूर्यधीष, सुतेजस, 
पथु ओर इभवाहन आदि राजा हुए। तदनन्तर विजय, 
महाराज भर जयराज हुए । इनके पश्चात्‌ उसी वंश में 
चतुर्थ चक्रवर्ती सनत॒कुमार हुए, जो रूपपाश से खिचकर 
आये हुंए देवों के द्वारा सम्बोधित हो दीक्षित हो गए थे । 
सनत्‌कुमर र के सुकूमार नाम का पूत्र हुआ । उसके बाद 
वरकुमार, विश्व, वैश्वानर, विश्वकेतु और बृहदध्वज नामक 
राजा हुए । तदनन्तर विश्वसेन राजा हुए, जिनकी स्त्री का 
नाभ ऐरा था। इन्हीं के पंचम चक्रवर्ती और सोलहतवें 
तीर्थंकर शान्तिनाथ हुए । इनके पश्चान्‌ नारायण, नरहरि, 
प्रशान्ति, शान्तिवरद्धन, शान्तिचन्द्र, शशाड्र और कुरु राजा 
हुए । इत्यादि राजाओं के व्यतीत होने पर इसी वंश में सूर्य 


अनिकान्त 


नामक राजा हुए, जिनकी स्त्री का नाम श्रीमती था । उन 
दोनों के भगवान्‌ कुन्धुनाथ उत्पन्न हुए, जो तीर्थंकर भी 
थे और त्रवर्ती भी थे। तदनन्तर क्रम-ऋ्रम से बहुत से 
राजाओं के व्यतीत हो जाने पर सुदर्शन नामक राजा हुए, 
जिनको स्त्री का नाम मित्रा था। इन्हीं दोनों के सप्तम 
चक्रवर्ती और अठारहवें तीर्थथर अरनाथ हुए । तदनन्तर 
अन्य राजाओं के हो चुकने पर इसी वंश में पदममाल, 
सुभोम और पर्चरथ राजा हुए। उनके बाद महापद्म 
चक्रवर्ती हुए । उनके विष्ण और पदम नामक दो पुत्र हुए । 
तदनन्तर सुपम, पद्मदेव, कुलकी ति, कीरति, सुकीर्ति, कीत्ति, 
वसुकीर्ति, वासुकि, वासव, वसु, सुकसु, श्रीवसु, बसुन्धर, 
वसुरथ, इन्द्रवीये, चित्र, विचित्र, बीयं, विचित्र, विचित्रतीयं, 
चित्र रथ, महा रथ, धृतरथ, वृषानत, वृषध्वज, श्रीत्रत, ब्रत- 
धर्मा, धृतधा रण, महासर, प्ररिसर, शर, पाराशर, शरद्वीप, 
द्वीप, द्वीपायन, सुशान्ति, शान्तिभद्र, शान्तिषेण, योजनगंधा 
के भर्ता शन्तनु और शन्तनु के राजा धृवब्यास पुत्र हुए । 
तदनन्तर धृतधर्मा, धृतेदय, धृततेज, धृतयश, धृतमान 
और धृत हुए । धृत के धतराज नामक पुत्र हुआ । उसकी 
अम्बिका, अम्बालिका और अम्बा नामक तीन स्त्रियां थी, 
जो उच्चकुल में उत्पन्न हुई थी । उनमे अम्बिक्रा के धृत- 
राष्ट्र, अम्बालिका से पाण्डु और अम्बा से ज्ञानिश्रेष्ठ विदुर 
ये तीन पुत्र हुए । भीष्म भी शन्तनु के ही वंश में उत्पन्न 
हुए थे । धृतराज के भाई रुक्मण उनके पिता थे और राज- 
पुत्री गंगा उनकी माता थी। राजा धृतराष्ट्र के दुर्योधन 
आदि सौ पुत्र थे, जो नय-पौरुष से युक्त तथा परस्पर एक- 
दूसरे के हित करने में तत्पर थे। राजा पाण्डु की स्त्री का 
नाम कुन्ती था । जिस समय राजा पाण्ड ने गन्धर्य विवाह 
कर कुन्ती से कन्या अवस्था में सम्भोग किया था, उस 
समय कर्ण उत्पन्न हुए थे और वियाह करने के बांद 
युधिष्ठिर, अर्जुन और भीम ये तीन पुत्र हुए। इन्हीं पाण्ड 
की माद्वरी नामकी दूसरी स्त्री थी। उससे नकुल और 
सहदेव ये दो पुत्र उत्पन्न हुए । ये दोनों ही पुत्र कुल के 
तिलकस्वरूप थे और पर्वत के समान स्थिर थे । युधिष्ट्िर 
को आदि लेकर तीन तथा नकुल और सहदेव ये पांच 
पाण्डव कहलाते ये * । 

आदि पुराण में उल्लिखित कुर जनपद--आदि पुराण 
में कुक ' और कुरुजाड्भल इन दो राज्यों का उल्लेख आशा 


जन साहित्य में कुरुवंश, कुर-जनपद एवम्‌ हस्तिनापुर २३ 


है । आदि पुराण के ४३वें पर्व में कुरुजाज़ल की निम्न- 
लिखित विशेषताएं दृष्टिगीचर होती हैं-- 

१. कुरुजाज़ल देश धर्म, अथे, काम और मोक्ष इन 
पुरुषार्थों की खान है । 

२. यह देश स्त्रगे के समान है अथवा स्वर्ग मे भी 
इंद्र के विमान के समान है । 

३. कुरुजाजुल देश में स्थित हस्तिनापुर नगर सब 
प्रकार की सम्पदाओं से विचित्र है तथा वह समुद्र में लक्ष्मी 
की उपत्यका को झूठा सिद्ध करता हुआ उसके कुलगृह के 
समान जान पड़ता है । 

असग कवि विरचित शान्तिनाथ पुराण के त्रयोदश 
सगे में कुरदेश तथा उसमें स्थित हस्तिनापुर नगर का 
विस्तृत वर्णन मिलता है। तदनुसार कुरु देश में तिम्त- 
लिखित विशेषाए दृष्टिगोचर होती हैं-- 

१. यह लक्ष्मी से उत्तरकुरु की शोभा जीतता है। 

२. साधु पुरुष यहां याचकों को कभी नही रोकते है। 

३. वहां के मनुष्यों में विरह तथा मूर्खेजनो की सर्गात 
नही देखी जाती है । 

४. अशोक वंक्षावलि के पललबो से मुक्त यहां के 
सरोवर मंगा के वनों से युक्त ज्ञात होते है । 

५. यहां की स्त्रियां नाना प्रकार के बेल-बूटो से 
प्रसाधन करती है तथा काम से उज्ज्वल से शोभा रमणीक 

| 
६. यहां के मनुष्यों की बात ही क्‍या, बनवक्ष भी 
सत्पुरुषों के आचरण का पालन करते है । 

७. उस देश के तालाबों में राजहुंस निवास करते है। 

८. वहई के ब्राह्मण निर्दोष तलवार धारण करने वाले 
उत्तम राजाओं की सेवा करते हैं । 

६. उस देश के उत्तम राजा जगत्‌ के दरिद्रयजनित 
दुःख को दूर करते हैं । 

१०. वहां की नारियां बर्फ के समान शीतल जल 
घारण करती हैं । 

११. वहां का जन ससुह विपत्तिथों के अंश से रहित 
फलश्री से युक्त तथा समीचीत आचार-विचार में स्थित हैं | 

१२. वहां ऊंचे-ऊंचे पर्वत हैं।उन पर्वतों पर धव 
तथा देवदार के वृक्ष एवं लताएं हैं, एवं सिंह आदि बड़े- 
बड़े जीव हैं। 


२३. वहां के लोग सज्जन, उदारहुदय, उज्ज्वलता के 
आधार, भीतर से निष्कपट एवं महापराक्रम से युक्त हैं । 

कल्पसत्र के अनुसार ऋषभ के सो पुत्रों में इक्कीसवें 
का नाम कुछ था, जिनके नाम पर कुरु नामक राष्ट्र 
प्रसिद्ध हुआ, किन्तु आदि पुराण के अनुसार बाहुबलि पत्र 
सोमप्रभ ही इस नगर के राजा थे और उनकी दूसरी सज्ञा 
कुरु होने से यह भूभाग कुरु देश कहलाया । 
जैन साहित्य में हस्तिनापुर--- 

जन अ.गर्मों में हस्तिनापुर--स्थानाज़ु सत्र में दस 
महानदियो तथा चम्पा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्ती, 
साकेत, हस्तिनापुर, काम्पिल्य, मिथिला, कौशाम्जी और 
राजग॒ह नामकी दस राजधानियों के नाम हैं '” 

विवागसुय में उज्यिय नामक वणिक्‌ पत्र के पूर्व जन्म 
की कथा है, जिसके अनुसार हस्तिनापुर में भीम नामका 
एक कटग्राह (पशुओं का चोर) था । उसके उत्पला नामकी 
भार्या थी । उत्पला गर्भवती हुई और उसे गाय, बैल आदि 
का मांस भक्षण करने का दोहद हुआ । उसने गोपश्रास 
नामक पुत्र को जन्म दिया | यही गोत्रास वणियगाम में 
विजय मित्र के घर उज्झिय नामका पुत्र हुआ | उज्िय 
जब बड़ा हुआ तो उसके माता-पिता मर गए और नगर- 
रक्षकों ने उसे घर से निकालकर उसका घर दूसरों को दे 
दिया । ऐसी स्थिति में वह द्यतग॒ह, वेश्यागह और पाना- 
गारों मे भटकता हुआ समय यापत करने लगा । कामज्क्षपा 
नामक वेश्या के घर पर वह आने-जाने लगा। यह वेश्या 
राजा को भी प्रिय थी । एक दिन उज््षय वेश्या के घर 
पकड़ा गया और राजपुरुषों ने उसे प्राणदण्ड दे दिया '' ॥ 

निसीह के नौबें उदेशक में चम्पा, वाराणसी, श्रावस्ती, 
साकेत, काम्पिल्य, कौशाम्बी, मिथिला, हस्तिनापुर और 
राजगृह नामकी दस अभिषिक्‍त राजधानियां गिनाई गई 
हैं। यहां राजाओं का अभिषेक किया जाता था "। 
आचार कुन्वकुन्द के साहित्य में हस्तिनापुर--आचार्य कुन्द- 
कुन्द की निर्वाण भक्त में अष्टापद, चम्पा, ऊर्जयन्त, पावा, 
सम्मेदशिखर, गजपथा, शत्रुंजय, तुंगीगिरि, सुवर्णगिरि, 
क्थलगिरि, कोटिशिला, रेशिदीगिरि, पोदनपुर, हुस्तिना- 
पुर, वाराणसी, मथुरा, अद््ब्छत्र, श्रीपुर, चन्द्रगुह्टा आदि 
तीर्थस्थानों का उल्लेख हुआ है। यहां से अनेक ऋषि- 
मुनियों ने निर्वाण प्राप्त किया था । 


२४, वर्ष ३५, कि ४ 


पौराणिक और ऐतिहासिक पृष्ठभूमि--आदि तीर्थकर 
भगवान्‌ ऋषभदेव ने ५२ आये देशों की स्थापना की 
थी उसमें कुरु-जांगल देश भी था। इस प्रदेश की 
राजधानी का नाम गजपुर था। सम्भवतः इस प्रदेश 
के गज्भजातटवर्ती जगलो में हाथियों का बाहुल्‍्य 
होते के कारण यह गजपुर कहलाने लगा। पश्चात्‌ 
कुरुवश में हस्तिन्‌ नाम का एक प्रतापी राजा हुआ । उसके 
नाम पर इसका नाम हस्तितापुर हो गया"। प्राचीन 
साहित्य में इस नगर के कई नाम आते है, जैसे-गजपुर ", 
हस्तिनापुर, गजेरु,द्धत्रपुर ,, नागपुर”, आसन्दीवत्‌, ब्रह्म 
स्थल , क॒जरपुर जादि। यह नगर पाण्डवों को अत्यधिक 
प्रिय था, अत. श्रीढ॑य्य ने इसे पाण्डबों को प्रीतिपूर्वेक 
दिया था*। जब पानइव्र हास्तितवुर (हस्तिनापुर) में यथा- 
योग्य रीति से रहने लगे, तब कुछदेश की प्रजा अपने पूर्व 
स्वामिथ्रों को प्रप्तकर अत्यधिक सन्तुष्ट हुई । पाण्डवों के 
सुखदायक सुराज्य के चालू होने पर देश के सभी वर्ण और 
सभी आश्रम धृतराष्ट्र के पृत्र दुर्योधन आदि को सववंथा 
भूत गये । एक वार भीम के एक परिहास से क्रुद्ध होकर 
कृष्ण पाण्डवों से रुष्ट हो गये और सुभद्रा के पुत्र अभिमन्यु 
को राज्य देकर वहा से उन्होंने पाण्डवों को क्रोधवश विदा 
कर दिया ' | असमय में वज्रपात समान कठोर कृष्णचनद्र 
की आज्ञा से पाण्डव अपने अनुकूल जनो के साथ दक्षिण 
दिशा की ओर गए और वहाँ उन्होने मथुरा नगरी 
बसायी ' । 

प्रथम दानतोर्थ का प्रवर्तत--पद्मवरित में हस्तिनपुर 
अथवा हस्तिनापुर में प्रथम तीर्थकर भगवान्‌ ऋषभदेव 
द्वारा आहार ग्रहण करने का वर्णन आया है, तदनुसार 
शोभा मे मेर के समान भगवान्‌ ऋषभदेव किसी दिन 
विहार करते-करते मध्याक्न के समय हस्तिनापुर नगर मे 
प्रविष्ट हुए । मध्याह्ल के सूर्य के समान दैदीप्यमान उन 
पुरुषोत्तम के दशेत कर हस्तिनापुर के समस्त स्त्री-पुरुष 
बड़े आशएचर्य से मोह को प्राप्त हो गए अर्थात्‌ किसी को 
यह ध्यान नहीं रहा कि आहार की बेला है, इसलिए 
भगवान्‌ को आहार देता चाहिए। वहाँ के लोग अन्य 
बाहन ला-लाकर उन्हें समपित करने लगे । विनीत वेष को 
धारण करने वाले कितने ही लोग पूर्ण चन्द्रमा के समान 


मुख बाली तथा कमसों के समाद नेतों से सुशोभित सुल्दर- 


अनेकान्त 


सुन्दर कन्‍्याये उनके पास ले आए । जब वे कन्यायें भगवान्‌ 
के लिए रुचिकर नहीं लगी, तब वे निराश होकर स्वयं 
अपने आपसे ही द्वेष करने लगी और आभूषण दूर फेंक 
भगवान्‌ का ध्यान करती हुई खडी रह गई । अथानन्तर 
महल के शिखर पर खड़े हुए राजा श्रेयास ने उन्हे स्नेह- 
पूर्ण दृष्टि से देखा और देखते ही पू्वेजन्म का स्मरण हो 
आया । राजा श्रेयास महल के नीचे उतर कर अन्‍्त.पुर 
तथा अन्य मित्रजनों के साथ उनके पास आया और हाथ 
जोड़ कर स्तुति पाठ करता हुआ प्रदक्षिणा देने लगा। 
भगवान्‌ को प्रदक्षिणा देता हुआ राजा श्रेयास ऐसा सुशो- 
भित हो रहा था, मानों मेरु के मध्य भाग की प्रदक्षिणा 
देता हुआ यूये ही हो । स्वे५रथम राजा ने अपने केशों से 
भगवान्‌ के चरणों का मार्जत कर आनन्द के ऑसुओं से 
उनका प्रक्षालन किया, रत्नमयी पात्र से अध्य देकर 
उनके चरण धोए और पवित्र स्थान मे उन्हे विराजमान 
किया, तदनन्तर उनके गरुणो से आक़ृष्ट चित्त हो कलश मे 
रखा हुआ शीतल जल लेकर विधिपूर्वक श्रेष्ठ पारण कराई । 
उसी समय आकाश मे चलने वाले देवों ने प्रसन्‍त होकर 
साधु-साधु, धन्य-धन्य शब्दों के समृहू से मिला एव दिग्मडल 
को मुखरित करने वाला दुन्दुभिबाजों का भारी शब्द 
किया । पाच रग के फूल बरसाए। अत्यन्त सुखकर स्पर्श 
सहित दिशाओं को सुगन्थित करने वाली वायु बहने लगी 
और आकाश को व्याप्त करती हुई रत्नो की धारा वरसने 
लगी । इसी प्रकार राजा श्रेयास तीनो लोकों को आश्चये 
मे डालने वाले देवकृत सम्मान को प्राप्त हुआ । सम्राट्‌ 
भरत ने भी बहुत भारी प्रीति के साथ उनकी पूजा की । 
अनन्तर इन्द्रियजयी भगवान्‌ ऋषभदेव मुनियों का ब्रत 
कैसा है ? उन्हें किस प्रकार आहार दिया जाता है, इसकी 
प्रवत्ति चलाकर फिर से शुभध्यान में लीन हो गए। 
अनन्तर शुक्लध्यान के प्रभाव से मोह का क्षय होने पर 
उन्हे लोक और अलोक को प्रकाशित करने वाला केवलज्ञान 
उत्पन्न हो गया | 

७०० मुनियों की उपसर्ग निवत्ति का क्षेत्र--हस्तिना- 
पुर मे अकम्पनाचार्य आदि सात सौ मुनियों के उपसर्ग का 
निवारण हुआ । इसको कथा इस प्रकार है--- 

किसी समय उज्जयिनी में श्रीधर्मा राजा रहता था । 
उसके बलि, बुहस्पति, तमुचि और प्रह्लाद ये चार मन्तरी 


जन साहित्य में कुरुबंश, कुर-जनपद एवम्‌ हस्तिनापुर २५ 


थे । किसी समय श्रुत के पारगामी महामुनि अकम्पन सात 
सौ मुनियों के साथ उज्जयिनी के बाह्य उप्वन में विराज- 
मान हुए। उनके दर्शन के लिए नगरनिवासियों की भाँति 
राजा भी मन्त्रियों के साथ गया । मुनियों के दर्शत कर 
मन्त्री कुछ विवाद करने लगे। उस समय गुरु की आज्ञा 
से सब मुनि सघ मौत लेकर वेठा था, इसलिए ये चारो 
मन्त्री विवश होकर लौट आए । लौटते समय उन्होंने एक 
श्रुतसागर नाम के मुनि को देखकर राजा के समक्ष छेड़ा | 
सब मन्त्री मिथ्यामार्ग से मोहित थे, अत. श्रुतसागर नामक 
मुनिराज ने उन्हें जीत लिया । उसी न रात्रि के समय 
उक्त मुनिराज प्रांतमायोग से विराजमान थ कि सब मत्री 
उन्हे मारते के लिए गए, किस्तु देव ते उन्हें कीलित कर 
दिया । यह देख राजा ने उन्हें अपने देश से निकाल 
दिया । 

चारों मन्त्री हस्तिनापुर आए । उस समय वहाँ राजा 
पद्म राज्य करता था। राजा पद्म बलि आदि मन्त्री के 
उपदेश से किले मे स्थित सिहबल राजा को पकडने मे सफल 
हो गवा, अतः उसने बलि से अभोष्ट बर मांगने के लिए 
कहा | बलि ने उस वर को राजा के ही पास धरोहर के 
रूप रखा। 

किसी समय अकम्पताचार्य आदि सात सो मुनिराज 
हस्तिनापुर आए । उनके विपग्र मे जानकर बलि आदि 
मन्त्री भयभीत हो गए । बलि ने राजा पद्म से वर देने 
की प्रतिशा का निर्वाह करने हेतु सात दिन का राज्य 
माँगा । राजा ने बलि को सात दिन का राज्य दे दिया । 
बलि ने सिंहासन पर आरूढ होकर उस गुनियों पर उपद्रव 
करवाया । उसने चारो ओर से मुनियों को घेरकर पत्तों 
का धुआँ कराया तथा जूठन व कुल्हड़ आदि फिकवाए । 
मुनिगण सावधिक संन्यास धारण कर उपसगे सहन करते 
रहे । 

उस समय मिथिला नगरी में पद्म के छोटे भाई 
विष्णुकुमार मुनि के अवधिज्ञानी ग्रुरु विराजमान थे। 
अवधिज्ञानी उन गुरु से पृष्पदन्त नामक ल्षुल्लक ने मुनियों 
प्र उपसगे होने का दारुण समाचार सुना । वह गुरु की 
आज्ञा से विष्णुकुमार मुनि के पास आया तथा विष्णुकुमार 
मुति से कहा कि आपको विक्रिया ऋद्धि प्राप्त हो गई है, 
अत: आप द्वी इस उपप्तगे को दूर कर सकते है। विष्णु- 


कुमार मुनि राजा पद्म के पास गए। राजा पद्म ने कहा 
कि मैने सात दिन का राज्य वलि को दे रखा है। अतः 
इस विषय में मेरा कुछ अधिकार नही है। यह सुनकर 
विप्णुकुमार मुनि बलि के पास गए तथा इस कुकृत्य को 
रोका । जब बलि नही माना तत्र उन्होंने बलि से तीन पग 
भूमि दान स्वरूप प्राप्त कर धिक्रिय ऋद्धि के द्वारा अपना 
शरीर बढ़ा लिया। उन्होंने एक डग सुमेरु पर रखा, 
दूसरा मानुपोत्तर पर, तीसरा ड़ग अवकाश न मिलने के 
कारण नही रख सके । इस प्रभाव से प्रथ्वी पर खलबली 
मच गई | देवों ने वलि को बाँध लिया और उसे दण्डित 
कर देश से दूर कर दिया" । मुनियों के उपसर्ग निवारण 
की स्मृति स्वरूप ही श्रावण शुक्ल पृणिमा को सारे देश में 
रक्षाबन्धन का पर्व मनाया जता है। 

मुनि दीक्षा का केच््र- भगवान्‌ मुनिसुत्रतनाथ के 
समय नागपुर (हस्तिनापुर) का राजा ग्राहुवाहन था। 
उसको पुत्री मनोहरा थी। उसका विवाह साकेंतपुरी के 
राजा विजय के पूत्र वज्लबाहु के साथ हुआ था । विवाह 
के बाद जब वह अपनी पत्नी को लेकर जा रहा था, तब 
वसनन्‍्तगिरि पर एक ध्यानस्थ मुनि को देखा और उनका उप- 
देश सुना । उपदेश सुनकर वह बहुत प्रभावित हुआ और उसने 
२६ अन्य राजकुमारा के साथ मुनि दीक्षा ले ली । भगवान्‌ 
मुनि सुत्रतनाथ के समय में ही गगदत्त श्रेप्ठी था। उसके 
पास सात करोड स्वर्ण मुद्राये थी । एक बार भगवान्‌ 
हस्तिनापुर पधारे। श्रेप्ठी मे भगवान्‌ का उपदेश सुना । 
उनके मन में वराग्य उत्वन्त हो गया । उसने भगवान्‌ के 
पास ही मुनित्रत अगीकार कर लिए"| इस प्रकार 
क्षेत्र पर अनेकों महान पुष्ठपों ने मुनि दीक्षा लेकर 
आत्मकल्याण किया । 

कल्पयाणक भूमि--हस्तिनापुर सोलहवे, सत्रहवे एव 
अठारहवे तीर्थंकर शान्ति, कुन्थ्‌ु और अरहनाथ के गर्भ, 
जन्म, तप और केवलज्ञान कल्याणक की भामि रही है। 
इन त॑,तो के चरित के आधार पर अनेक महाकवियों ने 
अपनी काव्य रचना की । कवि असग ने भगवान्‌ की जन्म 
भूमि हस्तिनापुर की निम्नलिखित" विशेषताओ का वर्णन 
किया है-- 

१. हस्तिनापुर तीनो जगत की कान्ति को जीतने 
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वाली भरतक्षेत्र की लक्ष्मी का निवासभत अद्वितीय कमल 


है। 

२. वहाँ के लोग विद्वान होते हुए भी अहंकार रहित 
है । 

३. वहा तलवार को ग्रहण करने वाले लोग है तथा 
वहां मूर्खों का सद्भाव नही है । 

४, वहाँ की स्त्रियाँ गले में हार धारण करती है । 

५, वहाँ के बाजारों में चित्र-विचित्र मणियाँ रखी 
गई हैं, जिनकी किरणों से शरीर कल्माषित होने के कारण 
लोग एक दूसरे को पहिचान नही पाते है। 

६. वहाँ के भवनों मे ऊँचे-ऊँचे स्तम्भ लगे हुए है । 

७. वहाँ के लोग दूसरे लोगों के सहायक है । 

८. वहां के मनुष्य लक्ष्मी की प्राप्ति के लिए अत्यधिक 
खेदयुक्त नहीं होते है । 

६, वहाँ के लोग युद्ध मे विजय प्राप्त करते है । 

१०. वहाँ के निवासी ससारी होने पर आत्माधीन, 
सुखी तथा समान गुणो से युक्त है । 

११. वहाँ का राजा विविध गुणों से युक्त है । 

विविध तोर्थंकल्प का उल्लेख--विविध तीर्थकल्प 
नामक ग्रन्थ में बताया गया है कि आदि तीर्थंकर के सौ 


अनेकान्त 


पत्रों में भरत और बाहुबली प्रधान थे। शेष ६८ भाई 
भरत के ही सहोदर थे। जब भगवान ऋषभदेव ने दीक्षा 
ली तो उन्होंने अयोध्या के अपने पद पर भरत का राज्या- 
भिषेक किया और बाहुबली को तठक्षशिला के पद पर । 
शेष पृत्रों को भी यथायोग्य राज्य प्रदान किया | अगकुमार 
ने जिस देश को प्राप्त किया, वह अगदेश के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ । कुरु नामक पृत्र के नाम से कुरुक्षेत्र और बग, 
कलिंग, सूरसेन एवं अवन्ति के नाम से तत्तत्‌ देश प्रसिद्ध 
हुए। कुरु का पुत्र हस्ति नामक राजा हुआ, जिसने 
हस्तिनापुर को बसाया"। यहाँ गगा नामक पवित्र नदी 
प्रवाहित होती है। मल्लिनाथ स्वामी का समवसरण 
हस्तिनापुर आया था । इस नगर में विष्णकृमार मनि ने 
बलि द्वारा हवन के लिए एकत्र सात सौ मनियो की रक्षा 
की थी । सनत्कुमार, महापद्म, सुभीम और परशुराम का 
जन्म इसी नगर मे हुआ था। इस महानगर मे शान्ति, 
कुन्थ, अरह और मल्लिनाथ के मनोहर चंत्यालय थे । 
अम्बादेवी का प्रसिद्ध मन्दिर भी इसी नगर मे विद्यमान 
था। 


--अध्यक्ष, सस्कृत-विभाग वर्धभान कालेज, बिजनौर 
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ब्रह्मचारी शीतल प्रसाद जो की सोवों जन्मतिथि पर 


ऋान्तिकारी ज्ञीतल 


“नंगे बदन रहते है। इष्टर या थर्ड में होंगे । यह 
उनका फोटो रहा | सावला-सा रग है। जरा-जरा कुछ 
मुस्कुराते से, खूब मीठ-मीठे से व्यक्ति है। हजारीलाल जी 
तो तुम्हारे साथ है ही । उन्हे बहुत सत्कार पूवेक लाना । 

सन्‌ १९२४-२५ की बात है। हरदोई मे ब्रह्मचारी 
जी आने बाले थे । बाबूजी (ब० चम्पतराय जी) ने उन्हें 
बुलाया था । हमारी और मुशी हजारीलाल जी की ड्यूटी 
उन्हें स्टेशन पर 'रिसीव' करने की थी । बाबूजी के उप- 
रोक्त शब्दों में ही हमने ब्रह्मचगारी जी का प्रथम परिचय 
पाया । कुछ ही दिन पहिले ब्रह्मचारी जी समाज- 
सुधार सम्बन्धी घोषणा कर चुके थे। और इस घोषणा 
ने जेन-समाज में बञ्भपात का-सा कार्य किया था | 

“जैन-मित्र” और 'दिगम्बर जैन मे ब्रह्मचारी जी के 
लेख हमने पढे थे । बिल्कुल एक बालक का-सा कौतूहल 
मुझे ब्रह्मगारी जी में मिला। अपना यह कौतूहल मैने 
बाबूजी पर प्रकट भी कर दिया था तथा उनसे वादा भी 
ले लिया था कि वे एक दिन ब्रह्मचारी ज़ी के दशेन मुझे 
करायेगे । यह उस कहे की पूर्ति थी । 

जन-समार्जा के छ.-सात नाम बाबू जी के मुह से 
अकसर निकलते थे। ये नाम थे, ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद 
जी, बाबू देवेन्द्रकुमार आरा वाले, बाबू रतनलाल 
(वकील), लाला राजेन्द्रकुमार (व्रिजनौरवाले), बावू 
अजितप्रप्ताद (एडवोकेट, लखनऊ), बाबू कामताप्रसाद(एटा) 
और बाबू मृूलचन्द किसनदास कापड़िया | ब्रह्मचारी जी 
का नाम वास्तव मे सबसे अधिक बार उनकी जबान पर 
आता था । आज़ ये मेरे जीवन के अमिट भाग बन गए 
हैं जिन्हें मैं कभी भुलाए नही भूल सकता। और इनगे 
से ब्रह्म दारी जी का सस्मरण लिबने का अवसर पाकर 
मुझे अत्यन्त आनन्द प्राप्त हुआ है। 

बिल्कुल ठीक उपरोक्त नख-शिख के ब्रह्मवारी जी थे । 
मेरी प्रकृति मे आरम्भ से ही एक खाप तरह को युकक्‍त- 
प्रांतीय ऐंठ है। मैंने अपने जीवन में बाजी के अतिरिक्त 


() भी ऋषभच रण ज॑न 


और किसी के पेर नही छूये परन्तु श्रह्मचारी जी के पैर मुझे 
छते पड़े । मैंने अपने अहंंकारवश बहुत कम आदमियों को 
अपने से बड़ा माना लेकिन ब्रह्मवारी जी को मैं मन ही 
मन सदा बहुत बडा मानता रहा। मेरे जीवन की 
परिस्थितियां कुछ ऐसी रही कि मैं ब्रह्मचा रीजी के जीवन- 
काल में उनकी किसी भी आज्ञा का पालन नही कर सका 
ओर न उनकी कोई सेवा मुझसे बन सकी | लेकिन उनके 
बाद मैं उनके कार्य को अवश्य अग्रसर होकर करना 
चाहूंगा । चाहे इसमें मुझे कोई सहयोग दे या न दे । 

बाबूजी के प्रेरक कुछ हद तक ब्रह्मचारी जी थे और 
ब्रह्माचारी जी की प्रेरक थी वह उत्कृष्ट आत्मा जिसकी 
सत्ता में हपे एकनिष्ठ विश्वास है। 

ब्रह्मतारी जी कई दिन हरदोई में रहे । भ्रह्मचारी जी 
और बाबूजी दोनो ही महापुरुष थे । परन्तु एक प्रतिमाधारी 
था और दूसरा केवल एक अणुतब्रती गृहस्थ। यह २५ 
या २६ सन्‌ को बात है। बाबूजी का जीवन करीब 
१० वर्ष हुए, बदल चुका था । उन्होने अपने व्यस्त जीवन 
में से भी समय निकाल कर जैन धर्म सम्बन्धी बहुत 
से ग्रंथ रच डाले थे। दिगम्बर जैन परिषद्‌! की बुनियाद 
पड चुकी थी और “'दि० जैन महासभा” के कुछ सज्जन 
बाबू जी की अप्रिय आलोचना भी कर रहे थे । बाबूजी में 
नीतिमत्ता कुछ कम थी। वे अपनी बात सदा ओजस्वी 
और बहुत सीधे ढग पर कह देते थे। महासभा” के साथ 
अपने मतभेद को भी इसी ओजस्वी और सीधे ढंग पर 
उन्होने प्रकट कर दिया था । ब्रह्मवारी जी के साथ उनकी 
गाढ़ी मैत्री थी। दोनो मे बहुत-ली और बहुत लम्बी-लम्बी 
बाते हुई। कुछ इधर-उधर और कुछ मेरे सामने । मुझे ब्रह्म- 
चारीजी के समक्ष बाबूजी भी कुछ हलके-हलके लगने लगे । 

ब्रह्मचारी जी की वह सूरत हमारे मन में घर कर 
गई। वे बरामदे में काठ के तख्त पर सोते थे और 
बहुत तड़के उठते थे । दिन में एक ही बार भोजन करते 

(शेष पृष्ठ आवरण ३ पर) 


विश्व शान्ति में भगवान महावीर के सिद्धान्तों की उपादेयता 


आज भोतिक विज्ञान ने बहुत विकास कर लिया है 
। उसकी उपलब्धियों एवं अनुसधानों ने विश्व को चमत्कृत 
कर दिया है। प्रति क्षण अनुसधान हो रहे है जो आज तक 
नहीं खोजा जा सका उसकी खोज में और जो नहीं सोचा 
उसे सोचने में व्यक्ति व्यस्त है। आविष्कार का धरातल 
अब केवल भौतिक पदार्थों तक सीमित नहीं रहा, वरन्‌ 
अन्तर्मत्री चेतना को पहचानना व अध्ययन करना भी 
उसकी सीमा में आ रहा है।आज की वुज्ञानिक प्रगति 
स्वर्ग की भौतिक दिव्यताओं को प्रथ्वी पर उतारने के लिए 
(कटिबद्ध प्रयत्तशील है। पाण्चात्प देशों ने अपनी समृद्धि 
से उन दिव्यताओं को खरीद भी लिया है । 
इतना होने पर भी आज का मनुष्य सुखी नही है । 
ह सुख की तलाश में भटक रहा है । आजकल परिवार 
भौतिक साधन सम्पन्न तो देखे जाते है, लेकिन परिवारों 
के सदस्यों मे परस्पर सदभावना व विश्वास व्यय होता जा 
रहा है। व्यक्ति सम्पूर्ण भौतिक सुखो को अकेला ही भोगने 
के लिए व्यग्र है, लेकिन अन्ततः उसे अतृप्ति का अनु- 
भव ही हो रहा है। ऐसे निराश एवं संत्रस्त मानव को 
आशा एवं विश्वास की मशाल थमानी है। आज हमें 
मनुष्य को चेतना के केन्द्र में प्रतिष्ठित कर उसके पुरुषार्थ 
व विवेक को जगाना है। उसके मन में जगत के सभी 
जीवों के प्रति अपनत्व का भाव लाना है मनुष्य-मनुष्य के 
बीच आत्मतुल्यता की ज्योति जलानी है जिससे परस्पर 
समझदारी प्रेम व विश्वास पैदा हो । 
आज भौतिकता अग्नि से जीवन मुख्यत पिघर रहे 
हैं। मानवता गल रही है, धर्म जल रहा है। और सस्क्ृति 
झलस रही है। शान्ति के नाम पर नर सहार, मित्रता के 
नाम पर शोषण ब स्वार्थ की भावनायें बराबर जड़ पकड 
रही है । नैतिकता का पतन जिस गति से हो रहा है वह 
कल्पनातीत है। राष्ट्रीय समाज, धर्म और सम्प्रदाय को 
लेकर अशान्त है; हिसक बना हुआ है। विश्व के मानचित्र 


/] कु० पुखराज जन 


देखें तो वहां भी वर्ग संघ है, विकसित व विकासशील 
देशों मे रस्माकशी है, विषमता बढ़ती जा रही है । 

आज व्यक्ति ने न्यूट्रागय बम और हाइड्रोजन बम बना 
लिया है । व्यक्ति स्वयं अपनी जाति के सर्वनाश पर तुला 
है, साथ ही ममस्त प्राणी जगत को भी अपने साथ नष्ट 
करना चाहता है| मनुष्य का मनुष्य की दृष्टि मे कोई 
मूल्य नही, कंसी भयानक स्थिति है? आज का विश्व युद्ध 
की विभीषिका से सत्रस्त है। पता नहीं किस समय फौजे 
आमने-सामने आ जाये । आज के युग में जिस प्रकार के 
विनाशक हथियारों का निर्माण हुआ है और निरन्तर होता 
जा रहा है उमसे भय है कि यदि युद्ध छिदा तो प्रलय का 
झझावात विश्व के बहुत बडे भाग को अपनी चपेट में ले 
लेगा । उस स्थिति की कल्पना मात्र ही भय से रोगटे खड़ा 
कर देने वाली है । 

यह तो रहा विश्व का युद्धमय वातावरण । विज्ञान 
ने केवल सामरिक क्षेत्र मे ही उन्नति नही की । विज्ञान ने 
भौतिक क्षेत्र में इतना विकास किया है कि कहना चाहिए 
अब आविष्कार आवश्यकता की जननी बन गए । व्यक्ति 
के सामने पदार्थों का ऐसा विश्वव्यापी समूह है जिसे वह 
देख नही पा रहा, जान नही पा रहा, इसलिए कौन-सी 
वस्तु का प्रयोग कहा पर हो सकता है यह जानकारी 
प्राप्त करने मे बराबर प्रयत्तशील है जिससे वह विज्ञान 
को प्रगति को अपने जीवन मे समाहित कर सके। इन 
आविष्कारों ने उसकी आवश्यकताओं में अभिवद्धि की 
है विज्ञान ने व्यवित के प्रत्येक अभाव को सद्भाव में परि- 
वतित कर दिया है । 

आज आवश्यकता है सामरिक व्यक्ति को सामाजिक 
बनाने को जिससे प्राणी जगत का सर्वनाश करने वाला 
व्यक्ति प्राणी जगत का कल्याण कर सके; वह सामाजिक 
बन कर प्राणी जगत के साथ जी सके। उनके हिताहित के 
बारे में सोच सके । मानवता का सम्मान कर सके । ( क्रमश.) 


जरा सोचिए ! 


१. ये विसंगतियां ! 

दूसरों को दोष देना लोगों का स्वभाव जैसा बन गया 
है । कहते हैं-“-आज संसार मे जो बदलाव आया है, छीना- 
झपटी, आपा-धापी मची हुई है वह सव समय के बदलाव का 
प्रभाव है । पर, यह कोई नहीं बतलाता कि यह सब घटित 
केसे हुआ ? जबकि समय, दिन-रात, घडी-घन्टा, मिनट- 
सैकिण्ड आदि में कोई बदलाव आया नहीं मालूम देता । 
समय तो तीर्थंकरों के कल में और उमसे बहुत पहिले 
काल में जैसा और जिस परिमाण में था आज और अब 
भी वेमा उसी परिमाण में है। फिर काल-द्रव्य अन्य 
पदार्थों के लिए प्रेरक भी तो नहीं--हर द्रव्य का परिणमन 
उसका अपना और स्वाभाविक है--'उत्पाद-व्यय-प्रोव्य 
युक्त सत्‌ । 

सुना है, पहिले के लोग स्वार्थी उतने नहीं थ्रे जितने 
परमार्थी । उनकी दृष्टि दूसरों के उपकार पर अधिक 
रहती थी जबकि आज विरले ही मानवों की बिरलो ही 
गतिविधियां परमार्थ के लिये समर्वित है। मनुष्य स्त्रय 
स्वार्थ की ओर दौड़ रहा है और बदनामी से बचने के लिये 
स्वय ही युग को अर्थयुग' या अर्थ के प्रभाव का नाम 
देकर बदनाम कर रहा है। 

स्वार्थ के लिए मानव की दौड़ कहा-कहा है, यह जानने 
के लिये लम्बे लम्बे व्यायामों की आवश्यकता नही । आज 
तो मानव कहां नही दौड रहा ? यह आसानी से जाना जा 
सकता है, क्योंकि उसकी अ-दौइड के क्षेत्र सीमित है और 
दौड़ के क्षेत्र विस्तृत । मानव ने सभी क्षेत्र तो स्वार्थपूर्ति से 
व्याप्त कर रखे है--जो निःस्वार्थ है वे घन्य है। बहुत से 
लोगों ने तो धर्म उपकरणों, स्थानों, और धर्म के नाम पर 
होने वाले कार्यक्रमों तक को स्वार्थ-पूृति से अछता नहीं 
छोडा है। बहुत से लोग दान देते है तो यश-कोनि-ताम के 
लिये, सम्मेलन, जयन्तियों आदि के आयोजन करते टे ता 
यश व अर्थ के लिए, भाषण, कथा, प्रचार आदि करते हे 
यश व अर्थ के लिग्रे और घाभिक-साहित्य प्रकाशन आदि 
करते है तो वह भी व्यवसाय के लिये | कोई दूसरों को 
नीचा दिखाने के लिये समन्वय के नाम पर विरोधी दाणी 
बोल रहे है तो कही--जहा पहिले वस्तुनिर्णय के लिये 


अपेक्षाबाद को निर्णायक माना जाता था वहां अब निर- 
पेक्षवाद का प्रभुत्व है, जहां अनेकान्त था वहां एकान्‍्त है । 
इस प्रकार सभी तो विसंगतियाँ इकट्ठी हो गई हैं; जबकि 
धर्म सभी विसगतियों से अछुता --वस्तु स्वभाव मे है । 


यदि कही विसंगतिया नजर आती हो तो उन्हें दूर 
कीजिये । अन्यथा कही ऐसा न हो कि परिपक्व होने पर 
ये विमगतिया ही धर्म का रूप ले बैठ । क्योकि बदलती 
परम्पराओं से यह स्पष्ट होने लगा है कि--धर्म मे अधर्म 
तीव्रगति से घुमपेठ कर रहा है और हम एक-दूसरे का 
मंह देख रहे है। हमम जो एक करता है दसरे भी वही 
करने लगते है और करे भी क्‍यों नहीं ? कुछ अपवादों को 
छोड, प्राय हम सभी तो एक थैली के चद्रे -बद॒ जैसे है । 
पर, आश्चर्य न करे--बलिदान-निरोधक धर्म के मध्य भी 
बलिदान वेठा है । अधम निरोध के लिये सभी तीथ्थकरों 
को भी सर्वस्व तक बलिदान (त्याग) करना पडा। अब धर्म- 
रक्षा के लिये हमे क्या बलिदान (न्याग) करना है ? जरा 
सोचिये और करिये ! 


२. प्रचार किसका श्रोर कैसे : 


जनधर्म आचा र-मूलक है तथा इस में आध्यन्तर और 
बाह्य दोनों आचारों के पालन का निर्देश है। जिसका अन्त- 
रग राग-द्रेप, मिथ्यात्व, कपायादि से रहित हो, और बाह्य- 
प्रवृत्ति पच्ेन्द्रिय तथा मन के वशीकरण क्रिया से ओत-प्रोत 
हो वही पूरा जनी है, वही 'जिन' का सच्चा अनुयायी और 
बही जन का समर्थक है । यहा तक कि पू्वजन्म में तीथँंक र- 
प्रकृति का वन्ध करने वाले सभी जीवों को भी इसी मार्ग 
मे होकर गुजरना पडा और वे इस जन्म में भी निवृत्ति 
रूप इसी प्रवृत्ति से केवलज्ञानी व जिन! बन सके। अतः 
लोगों को 'जिन' व वीतराग की श्रद्धा व रुचि हो, वे 
जिन-मार्ग पर चलें, जिन और जैनी बनने का प्रयत्न करें 
यही उत्तम मार्ग है। 

श्रद्धा करने और मांगें पर चलने के लिये वह सब 
कुछ करना होता है जो महापुरुषों ने किया और जिसका 
मूल चारित्र है। यत.--श्रद्धा और ज्ञान दोनों स्वयं भी 
जानने व अनुभूति रूप क्रिया होने से स्वयं चाशित्र रूप ही 
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हैं। फलत: चारित्र ही मुख्य है। जो जितना अत्तरंग व 
बहिरंग चारित्री होगा वह उतना ही जिन! और जैन के 
निकट होगा । हां, इस चारित्र में शक्ति की अल्प व महत्‌ 
व्यक्ततः की अपेक्षा अल्प -बहुत्व अवश्य है--अल्प अणुब्रत 
व महत्‌ महान्नत कहलाता है। श्रावक का चारित्र अणुब्रत 
और मुनि का महाब्रत रूप है--पर, है वह सभी चारित्र । 
उक्त चारित्र के परिप्रेक्य में आज की स्थिति क्‍या है? 
यह विचारणीय विषय बन रहा है। 

आज लोगों में सम्पग्दर्शन प्राप्त करने को दबाव डाला 
जाता है, आधुनिक के सन्३भ में ज्ञान के विस्तार का 
निर्देश दिया जाता है, आध्यात्मिक चर्चाएँ होतो है। सम्मे- 
लनो और सेमीनारों के आयोजन किये जाते है--आदि ! 
यदि उक्त सभी आयोजन आचरण में उतरने की ओर 
अग्रसर दिखाई देते हों तो सभी सकल्प और आरम्भ णुभ 
हैं। पर अधिकाशत: ये आयोजन क्या है ? चर्चाए क्‍या 
हैं? और सेमीतार क्‍या है ? इतके वास्तविक रूपो पर 
लोगों की दृष्टि नहीं । अन्यथा--क्या कषायपोषण और 
आचार-विचार शन्‍्यता मे की जाने वाली सम्यग्दर्शन की 
चर्चाएँ धर्म से दूर नहीं ? क्या वर्तमान उत्सव व सेमी- 
नारों के आयोजन प्राय: प्रभत सम्पत्ति व्यय करने वाले 
और साधारण ज्ञान-पिपासुओं को लाभ देने से दूर नही ? 
क्या दोनों के ही मूल मे चारित्र का अभाव नहीं ? बहुतों 
में प्रकट कंषाय-मान आदि दृष्टिगोचर हैं तो बहुतो मे 
लोभादि के सदभाव रूप अन्तरंग कलुषता और वाहद्याचा र- 

शुन्यता । 

वर्तमान सेमीनार क्‍या कुछ दे जाते हैं, ये लेने वाले 
जानें । पर अनुभव तो ऐसा है कि एक ओर जहा उत्सवो 
व सेमीनारों मे पठित कतिपय निबन्ध बहुत घिसे-पिटे और 
कई २ जगह वाँचे होते है--उनमें पिष्ट-पेषण भी अधिक 
मात्रा में लक्षित होते हैं, तो दूसरी ओर बहुत से नये 
प्रबन्ध कुछ बुद्ध-बोधितो तक ही सीमित रह जाते है और 
कई वाचकों में तो आचा र-विचा र सम्बन्धी मूतंरूप भी परिः 
लक्षित नहीं होता । ऐसे सेमीनारा थे अधिकांश लोगों को 
खासकर स्थानीय युवापीढ़ी को धर्म के अनुकूल कुछ नहीं 
मिल पाता और कभी-कभी तो इ८ रेमीनारों से विप- 
रीत प्रभाव होता भी देखा जाता है जैमे--युवक जान लेते 


भमेक्ान्त 


हैं इन सेमीनारों के विकृत-रूप, सम्मिलित होने वाले 
अनेकों महा रथियों के आचा र-विचार और घन के अप-व्यय 
के विविध आयाम | किसी का कहना था--कि उनके नगर 
में पिछले वर्षों मे घटित एक सेमीनार में कुछ वाचकाचाये 
ऐसे भी थे जो नई पीढ़ी पर बिना छने पानी और कन्दमूल 
सेवन की छाप छोड गए और कुछ ने तो रात्रि-भोजन 
त्याग जैसे मोटे नियमों का भी उल्लंघन किया । 

उक्त प्रसगो मे सोचना पड़ेगा कि इन सेमीनारों के 
आयोजन दुरूह तत्त्व-ज्ञान के आदान-प्रदान मात्र के लिए 
हो या आचार-विचार का मूृतं-रूप प्रस्तुत करने के लिये 
भी ? आज जबकि शास्त्रों-सम्बन्धी खोजों के प्रसगो से 
भण्डार भर चुक्रे है--लोग इतना लिख चुके है कि उन्हे 
पढ़ने और छपाने वाले भी दुलंभ हो रहे है। इन प्रभत 
लेखों और अनुवादों ने मूल भाषा और भावों को लोगों 
की आँखों से द्र-सा जा पटका है--वे आचार्यो के मूल- 
भावो से दूर जा पड़े है और वाह्याचार-विचार ([प्रगट मे 
जनत्व दर्शाने वाली-प्रभावक क्रिया) से भी शन्य जैसे हो 
रहे है । तब क्‍यों न मूल ग्रन्थों के पठन-पाठन की परि- 
पाटी का पुनः प्रयत्त किया जाय और क्यो न मूते-आचा र- 
विचार प्रसार के लिए चारित्र विषयक ग्रन्थों के शोध व 
मू्ते आचार प्रस्तुत करने के मार्ग खोजे जाए ? द्रव्य उधर 
लगे या दिखावे मे ? जरा सोचिये ! 


३. धर्म का मूल श्रपरि ग्रह 


जिन धर्म वीतराग का धर्म है और इसकी भूमिका मे 
अपरिग्रह की प्राथमिकता है, चौबीसो तीर्थकर भी वीत- 
राग पहिले और धर्म-उद्घोषक बाद में बने पूर्ण ज्ञानी होने 
पर ही उनकी दिव्य-देशना हुई। फलतः: जितने अशों में 
जीव वीतरागी--अपरिग्रही होगा वह उतने अशों मे जैनी 
होगा । तीर्थथर महावीर का युग एक ऐसा युग था 
जब हिंसा का बोलबाला था और उस समय लोगों का 
आकर्षण केन्द्र जीवो का चीत्कार बना हुआ था--वे अहिंसा 
का उपदेश चाहते थे । सयोग से ऐसे समय मे तीर्थकर की 
संवंधमं-उद्घोषक देशना हुई और लोगों ने उसमें से एक- 
मात्र वांछित धर्म--अहिसा को प्रमुखता देकर महावीर 
की देशना को मात्र अहिंसा धर्म विशेषण से प्रतिबद्ध कर 
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दिया । जबकि महावीर की देशना पूर्व-तीयंक रो की देशना 
से किचित भी भिन्‍त न थी। महावीर ने भी अन्य तीर्थ- 
करों की भाति वस्तु-तत्तत का याथातथ्य--नग्न दिग्दर्शन 
कराया और वस्तु के सभी धर्मों को कहा । 

प्रश्न है कि तीर्थंक रों ने क्या और कंया कहा ? तत्त्व- 
चितन की गहराई में जाने पर स्पष्ट होता है कि सभी 
तीर्थंकरों ने, बीतरागी व निविकल्प दशा में होने के कारण 
-बीतरागभाव से वीतरागतामयी देशना की। उनऊी 
देशना 'याथातथ्यं बिना च विपरीतात्‌' अन्यूनमनतिरिक्त 
थी और करो या न करो' के सकेत से रहित भी थी | 
क्योंकि हाँ या ना का सकेत विकल्पदशा में ही सभव है । 


तीर्थकरों ने वस्तु के जिस शुद्धस्वरूप को दर्शाया वह 
स्वरूप हर वस्तु के अपने निखालिसपने से समाहित था--- 
पर-सयोगो से सर्ववा अछूता और परियग्रहों--मिलाबटो से 
सर्वेथा पृथक्‌ । जिन अन्य धर्म-अगो की हम चर्चा चलाते है 
वे सभी धर्म इस अपरिग्रह के होने पर स्वयमेव उसी में 
समाहित हो जाते है। इसीलिये तीर्थंकरा ने मूल पर प्रहार 
किया और पहिले वे वीतरागी बने | यत >वीतरागता 
(अन्तरग-बहिरग, परिग्रह राहित्य) होने पर अहिंसा, सत्य, 
अचोये आदि जंसे सभी धर्म स्वभावत, फलित हो जाते है। 
अत: जीवो को अन्तरग रागादि और बहिरग धन-धान्यादि 
परिग्रहो से विरक्‍त होना चाहिये। इसीलिए आचार्यों ने 
सभी पापो मे प्रमाद (परिग्रह) को मूलक्रारण कहा है-- 
'प्रमत्त योगात्‌ ' *!। 

क्या कहे ! लोग बड़े व्यवहार चतुर है। उन्हें ध्मात्मा 
बनने का चाव भी है और परिग्रह-सचय का भाव भी । 
फलत. उन्होने ऐसा सरल-मा्ग खोज लिया है कि जिसमे सांप 
भी मर जाये और लाठी न ट्टे--वे धारमिक बने रहे और 
उन्हें इन्द्रिय-दमन व परिग्रह-त्याग जैसी कठिन साधनाओ 
से भी मुक्ति मिली रहे । क्योकि इन्द्रिय-सयम व परियग्रह 
त्याग दोनों उन्हें कठिन मालुम होते है। अपनी इस इष्ट-पूर्ति 
के लिए वे आज जी जान से जुट गए है और उन्होंने दैनिक 
कठिन साधनाओं की उपेक्षा कर दान और बाह्य अहिसा 
से नाता जोड़ लिया है। इसमें उन्हें संचय कर अल्प देना 
होता है--परिग्रह भी बढ़ता है और दानी भी बने रहते है। 


जब आवचार्थयों ने आहार, औषध, ज्ञान और वतसतिका 
(कही-कही अभय) देने को दान कहा है तब रुपया-पैसा 
देना दान में गर्भित है या आकिचन्य में * यह विचा रणीय 
है । फिर भी यदि यह दान में गर्मित है तो इसमे विधि, 
द्रव्य, दाता और पात्र पर दृष्टि देना भी तो न्यायोचित 
है ! यदि दाता अनुकन है तो उसे विचारणीय है कि जो 
रुपया वह दे रहा है उसके स्रोत क्‍या है? वह दान के योग्य 
है या नही ? पात्र भी योग्य है या नही ? द्रव्य का उजित 
उपयोग होगा या नही ? इसी प्रकार पात्र को भी दाता की 
नि स्वार्थ भावना व वित्त की न्यायोपात्तता देखनी चाहिए । 
पर, आज ये सब देखने वाले दाता और पात्र बिरले है--- 
दोनों ही आखे मीचकर--स्वार्थपूर्तियों में--लिए और 
दिए जा रहे है और जो विसगतियाँ समक्ष आ रही हैं वे 
शोचतीय वत रही है-पँसे का दुरुपयोग | यदि ऐसी 
परम्पराओं पर अकुश लगे तो धर्म की बहुत कुछ बढ़वारी 
हो | उदत प्रसणे में यदि सुधारो की अपेक्षा हो तो परिग्रह- 
त्थाग का सही मार्ग क्या हो ? जरा सोचिए ! 


४. वे जेतो हो तो थे ! 


“उपसर्ग दुभिक्ष जरसि रुजाया च निष्थतीकारे। 
धर्माय तनविमोचनमाहु सल्लेखनामार्या, ॥/ 
निष्प्रतीेका रयोग्य उपसर्ग, दु्भिक्ष, बुढ़ापे, बीमारी 
आदि के कारण धर्म के लिए---धर्मताधन हेतु शरीर का 
त्यागना सललेखना या समाधिमरण है । 
बड़े शोक में डूब गया देश और धामिक जगत । 
जब बाबा विनोबा भावेजी का वियोग सुना । वे देशहित के 
लिये राष्ट्र-पिता बापूजी के आदर्शों पर उनसे कन्धा भिड़ा- 
कर चले और बापूके बाद में भी जीवनपर्यन्त धर्म की आन 
को निभाते चले । भू-दान तो उनकी सेवापद्धति का एकमात्र 
उजागर रूप था । वे अपने अन्तस्तल में न जाने कितने 
ऐसे यज्ञ छिपाये फिरते रहे जो जन-जन हितकारी थे । 
जहां भो जँसी आवश्यकता प्रतीत हुई बहीं यज्ञ के अंश 
बिखेर दिये । उनकी अहिंसा, करुणा, परोपका र-बुद्धि आदि+ 
आदि की भावनयें, धामिक और पारमार्थिक यज्ञ थे । जब 
क जिए पर के लिये, देश के लिये और धर्म के लिए । 


३२, वर्ष २५, कि० ४ 


बाबा ने ससार चक्र को पै॑नी दृष्टि से परखा था 
फलत: बे अन्तिम परौक्षा तक उत्तीर्ण होते रहे । हल्का 
दिल का दौरा पड़ने पर सभाल के प्रयत्न किये गए, देश 
प्रमुखों ने संबोधन दिये । पर, बाबा ने किसी की न सुनी । 
बे एक सयमी-> जन सय्रमी को भाँति उस प्रतिज्ञा-- 
आस्था पर दृढ हो गये जो जन-जन को दुलंभ होती है । 
उन्होने औषधि, अन्न, आहार, उपचार आदि सभी से 
बिरक्ति ले ली। वे अपने मे इस आस्था से दृढ हो गए कि 
शरीर मरण धर्मा है--इससे मरा कोई सरोकार नहीं-- 
“वस्त्राणि जीर्णानि बता विहाय । 
जैनी को अब्रती जबस्था गे भी अष्टमूल ग्रुण धारी 
होना चाहिय्रे--ब्रत यो वहुए बडी निधि है । बाबा में जैन- 
मान्य ऐसी कौन-सी विधि नही थी ? मोटे रूप से बहुत सी 
बिधिया उनमें विद्यमान थी । अहिसा, सत्य, अचोरय, ब्रह्म- 
चये और परियग्रह परिमाण, अगुत्रत सभी तो उनमे थे-- 
जैनी के नाम से भले ही न सही, व्यवहार से वे सच्च जन 
श्रावक थे । काश ! हमे सदबुद्धि मिले और हम ब्रत के 
बन्धन में न बधे रहकर भी बावा की भाति आचरण में 
अणुत्रतों जैसा पालन करने की सीख ले, तो हमे भी बिना 
प्रयत्त के सहज सल्लेखना प्राप्त हो सकती है। जिसका 
जीवन न्याय नीतिपूर्ण रहे और अन्त में समाधि-मरण हो, 
वह जैनी नही तो और कया है ? मेरी दृष्टि में तो वे जैनी 
ही थे। उन्हें सादर नमन और श्रद्धाजलि । 


५. और एक यह भी : 

--धर्म का सच्ता स्वरूप चारित्र अर्थात्‌ आचरण है। 
और सम्यक्‌ चारित्र का धारक (धर्म को जीवन में 
उतारने वाला) धर्मात्मा है। धर्म और धर्मात्मा दोनो 
परस्पर-सापेक्ष है। फलतः--जहाँ भी धर्म का प्रसंग उप- 


अनेकान्त 


स्थित हो, धर्मात्मा की खोज की जाना चाहिए । यद्यपि 
बतंमान अबार पच्मकाल में जीवो में चारित्रमोहनीय के 
उपशम-क्षय-क्षयोपशम में मन्दता लक्षित होती है और वे 
ब्रत और नियमो की उच्च दशा में नहीं पहुच पाते । 
तथापि धर्म के वाहकों को उतना तो होना ही चाहिए 
जितना अब्नती श्रावक में अवश्यम्भावी है। जैसे आजन्म 
मद्य-मास-मधु का त्याग, पच उद॒म्वरों का त्याग, अनछने 
जल और रात्रि-भोजन का मन-वचन-काय, कृतकारित- 
अनुमोदना से त्याग । यदि देव दर्शन, गुरुभक्ति करने का 
नियम हो तो और भी उत्तम । 

श्रावको का कर्तव्य है कि धामिक प्रसगो मे उत्सव के 
मुखिया के चुताव में उक्त बातों का ध्यान करें और जिन- 
शासन के महत्त्व को समझ धमर्मचक्र को प्रभावक बनाने में 
सहायक हो । अन्यथा हमने कई वार कईयो के मुख से 
उलाहने सुने है--- 

“क्या जिनदेव या गुर भी ऐसे ही मुखिया थे, जैसे 
अमुक धर्म-सभा के अमुक नेता ?--जिनमे 'जनी' का एक 
भी चिह्न नहीं था । “से नेता वैसी सभा और वंसा ही 
प्रभाव आदि । 

धर्म-उत्मवों के मुखिया बनने का आग्रह आने पर 
सबधित व्यक्तियों को भी सोच लेता चाहिए कि उक्त सदर्भ 
में वे उस पद के कहाँ तक योग्य है ”? धाभिक प्रसंग मे 
मुखियापने के लिए धममं-विहीन-लौकिक बडप्पन, लौकिक 
या राजकीयपद अथवा लौकिक ज्ञान प्राप्त कर लना कार्य- 
कारी नहीं अपितु मुखियापने के लिए या किन्‍्ही धर्म उत्सवों 
के उत्तरदायित्व संभालने के लिए जिन-धर्मानुकूल स्थल 
आचरण और धमंविषयक स्थूल ज्ञान होता अनिवायें है-- 
ऊँचे नियमपालक और ज्ञाता हों तो सोने मे सुहागा । जरा 
सोचिए । --संपादक 





अ्रनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धो विवररण 





प्रकाशन स्थान--वौर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के निमित्त श्री रत्नत्रयधारी जेन, ८ अल्का, जनपथ लेन, नई दिल्‍ली 


राष्ट्रीता- भारतीय 


प्रकाशन अवधि--श्रमा सिक्र 


 सम्पादक- श्री प्मचन्द्र शास्त्री, वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


राष्ट्रीवा-भारत य । 


स्वाभित्व--वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


मैं रत्नत्र पधारी जेन, एतद्‌ द्वारा घोषित करता हूं कि मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के 


अनुसार उपर्युक्त विवरण सत्य है । 


रत्नत्रयधारो जन 
प्रकाशक 


अ्रविश्वसनोय किंन्तु संत्य 


'जैमधर्म के अनुयायी अपने शुद्ध-सात्विक आहार-बिहार एवं नैतिकतापूर्ण जीवन/्यद्धति के 
लिये प्रसिद्ध रहे हैं, किन्तु वष्ा जाज भो गिधवा गाँव के आदर्श निदासियों की भाँति वे अपने धर्म- 
सम्मत आचरण पर दढ़ रह गय हैं ? इस 3दाहरण से उन्हे शक्षा लेनीं चाहिए-- 


--प्रेस टस्ट आफ इडिया द्वारा प्रसारित २७ मित्तम्बर 
८ ९२ के समाचार के अनुसार मध्यनदेश के रायपुर जिले में 


अरगराजिम >ाजपथ पर स्थित गिधवा नाम का एक ग्राम “” 


है जिसमें छ. सौ, ,ब्यक्सियों, की आबादी है। इनमे अधि- 
काश गौड़ हैं, कुछ एक परिवार ,चम्द्रकरस साहुओ के हैं 
और एक परिवार ब्राह्मणों का है। इस ग्राम के सभी 


निवासी .कंब्रीरपभ्री हैं और परस्पर अत्यन्त सदुभाव और 


भाईल।रे के साथ रहते हैं। लमभग एक सौ वण्े.पूर्व इस 
गांव के तिवामियों ने क्री रपंध की दीक्षा ली थी और 
प्रतिज की थी कि गांव का वाई भी व्यक्ति माॉंस-मच्छी 
आदि %। भज्ञण नही करेंना, गराव नही पियेगा, अला[त्वगर, 
व्यकि 7 र, दुराचार आदि कुक्ृत्य नदी करेगा। तभी से 
हंस भाव के सभी विरामी अपनी इस उत्तम टेक की 
विम,ते चने जा रह हैं । यदि गाब का कोई भो विवाली 
इन मर्यादाआं में थे किसी का भी उल्लंघन करता है, कोई 
भी दुष्कर्म करता हैं ती उसके लिए गॉँव छोड़कर चला 
जाने के अतिरिक्त कोई अन्य विकल्फ नही रहता । पुलिस 





अधिकारियों का भी कहना है कि इस ग्राम मे अथवा उसके 
निवासिया द्वारा कभी भी किसी अपराध का किया जाना 
देखने सुनने में तदी आया। मैद्य-माँस-मत्स्य को सो थे छुते 
भी नहीं, बलात्कार, व्यभिवार आदि की भी कोई धटना 
बडा सही होती । शनिवार १5 तितसम्बर ८२ को इस गांव 
में एक समारोह हुआ जिसमें ग्रामवासतियों ने अपनी अतिशा:' 
को दोडराया । वे अपनी इस आदर्श जीवन-पद्धति पर गे 
करते है जो उचिन ही है | ग्राम-अमुख ने बताया कि उक्त 
मर्यादाओं का उल्तंधन करने वाले के साथ कड़ाई से काम: 
लिय। जाता है, कोई रू-रियरायत नहीं की जाती । उसे 
सदा के विए गॉय से निर्वासित होना पड़ता है। किनत से 
अंवार बहत कम ही आए हैं । 

आज के युग में यह स्थिति कितनी अविश्वसनीय 
लगती है, तंथ्यपि यह सर्वथा सत्य है। स्व-धर्म को जीवन 
के साथ जोडने, जीवन में उतारने से ही धर्म की सार्थ 
कता हैं । 


“ज्योति भ्रसाव जैन 





(गु० २७ क। णेपांण) 


थे और भोजन करते संमय भौन रहते थे । वैसे तो बाबू जी 
का भोजन भी बहुत परवित्रता पूरक तेबार होता था, कियु 
ब्रह्मचारी ज़ी का भोजन विशेत्र तत्वरता के साथ बनता 
था । मुझे याद है कि ब्रह्मच।री जी के लिए स्वेय हमारी 
माताजी भोजन बनाती थी और बह्माचारी जी सेज-कर्भी पर 
ने लाकर चौके में भोजन करते थे । उनका व्यवहार अंभ्या- 
ग़तों से लगाकर नौकर-चाकरों तक से ममता भरा था। 
बाबूजी के साथ उनकी जो-जो बातें मरे साम॑ने होनी 
थीं मैं उन्हें बड़े ध्यान से सुनता था । समाज-सुध।र और 
अन्तर्जीतीय विवाह सम्बन्धी उनके विचार तो प्रकाज में 
आ, ही चुके थे, परन्तु नारी जाति के सर्वायीग उत्थान पर 
उनकी धोरणायें अत्यन्त प्रभावशाली भौर प्रखर थीं। - 
प्रत्पेक आदमी के भीतर एक बूसरा आदमी रहता 
है; ऊपर का आदमी अकसर परिस्थितियों का शिकार बद 


कर कुठ ऐसे काने करता है जो उसके आदशों के नहीं, ह 
उसकी अन्तरात्मा के भी धर्वधा विपरीन होते हैं। परल्तु 
अच्दर का आदमी सदा अपने मार्ग पर अग्रसर रहता है ॥ 
हमारी सम्मति भे वे ही गृहस्थ सच्चे मृहस्थ है जो कम से 
कप व्यवितमत जीवन में अन्तरात्मा की भावाज के साथ- 
चलते है । परन्तु साधु का अन्दर का और बाहेर का 
व्यवहार सर्वथा समान होता चाहिए । ब्रह्मवारी जी मेरी 
दुष्ट में एक सच्चे साधु इसलिये थे कि उन्होंने अन्तरात्मा 
की आवाज को स्पष्टतापूर्वक संसार पर प्रकट कर दिया । 


उन्हें न नेतृत्व की चाह थी ओर न कोई सांसारिक 
मोह था। ने एक सर्वथा जे रागमय प्ररुष थे जिन्होंने अपना 


' जीवन जन जाति के अध्युत्थान में न्‍्यौक्राचश कर दिया था 


और जिनका तप तथा त्याग अवश्य एक दिन ससार में 
अपना रंगे लाकर रहेगा। 


१०80. जएग॥ (06 रिश्ड्रांड।॥7 0 उैट्जड03ए०८ा & 7. | १59] €? 


वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी ग्रक्राशन 


समोचोन बमशारत्र : स्वामी समन्तमद्र का गृहस्थानार-विषयक धत्युत्तम प्राचोन ग्रन्थ, मुरुतार श्रीजुगलकिशो।र 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, संजिल्द । 53; ४-५० 
खतप्रग्थ-प्रदास्ति सप्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ धप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगल।चरण 
सट्टित झपूवे संग्रह, उपयोगी ११ प्रिशिष्टों झोर पं० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहिंत्य- 
बृरिचयात्मक प्रस्तावना से भलकुत, सजिल्द | बेड ४3० ६-०० 
खेमभ्रन्य-प्रशरित संग्रह, माग २: भ्रपभ्र द्न के ,१२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों को प्रशस्तियों का भद्दच्वपूर्ण संग्रट । फ्दपन 
 ब्रस्थकारों के परेतिहासिक अंध-पूरिचय भौर परिक्षिष्टों सहित । सं. पं. परमानत्द इगस्त्री ! सजिलद | १४ ०० 


शग[बित्स्त्र ओर इष्टरीपदेश : भ्रध्यत्मक्ृति, पं० प्रमानन्द धास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-५२ 
अवणनबेलगोल भोर दु्िण के झ्रन्य जन तो : श्री राजकृष्ण जन बे 5 ३-७ 
स्याय-दीपिका : श्रा० भमिनव धर्ममूषण की क्वति का प्रो० डा० दरबारीलालजी स्यायाचार्य द्वारा स० अनु०। ६०-०० 
लेन साहित्य उीर इतिहास पर विज्वय प्रकाझ् : पृष्ठ मंबच्या ७४, सजिल्द | 5७४9 
कसाथपाहुडसुत्त : भूल ग्रन्थ को रचना भ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व भी गुणबराजाथ ने की, जिस पर श्री 


पुतिवषभाचार्य ने पन्द्रह सो वर्ष पूरे छह हजार इलोक प्रमाण चूणियूत्न लिख ; सम्पादक प॑ हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी झनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी भ्रधिक 


पृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपड़े की पकक्री जिल्‍्द । है हैक २५-०८ 
लेम निबन्‍्ध-रत्नावली ; श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया 3-०० 
ब्यागवातक (ध्यानस्‍्त॒व सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
जभावक धर्म संहिता : भी दरपयाद'सह सो विया ०-८० 
थेम लक्षणावलों (तीन भागों में) : सं० पं० बालचम्द प्रिद्वाम्त शास्त्री प्रत्येक मांग ४०-०० 
ज़िस शासन के कुऊ विदारणीय प्रसंग : श्री पह्मतन्द्र शास्त्री, बहुलचित सात बिफयों पर शास्त्रीय प्रमाणयुक्त 

तकपूर्ण विश्ेवन । प्रावकथन * सिद्धान्ताचार्स क्रो कैलाशचन्द्र शास्जी हरा लिखित २-०७ 
््लांप्र >॥00णा०णॉ$ ;* टी० एन० रामघन्द्रग ४६ कि १५-५० 
॥६०७॥॥५ : भा ० पृज्यपाद की सर्वाधसिद्धि का भरग्रेजो में घनुवाद । बड़े श्लाकार के ३०० १., पक्की जिल्‍द ०० 











आजीवन सदरयता शुल्क : १०१.०० रु० 
वाधिक भमल्य : ६) २०, इस अंक का सलय : १ रुपया ५० पैसे 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आजश्यक नहीं कि सम्पादक- 
मण्डल लेखक के विचारों से सहमत हो + 











सम्पादक परामर्श मण्डत--डा० ज़्योतिप्रसाद जन, श्री लक्ष्मीचन्द्र जेल, श्षम्पादक--शो परदाजन्त् शास्त्री 
क्रकाशक---रत्नत्रयधारो जेन वीर सेवा मन्दिर के लिए, कुमार ब्रादस्षे प्रिटिंग प्रेस के-१२, चधोन शांद्रदर। 
दिल्‍ली-३२ से मुद्रित | 


